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ПРЕДИСЛОВИЕ К РУССКОМУ ИЗДАНИЮ 


Есть в мире книга, заслуживающая всеобщее внимание. Ею является 
Библия. Само название Говорит о том, что она составляет целую 
библиотеку, ибо „библиа” по-гречески „книги”; так оно и есть, и биб- 
лиотска эта состоит из шестидесяти шести книг Ветхого и Нового 
Заветов. Знание всех этих книг достигается не простым чтением, а 
тщательным их исследованием. 

Нередко толкование Библии носит односторонний характер. Ком- 
ментарии на все книги Библии, составленные профессорами Далласской 
Теологической Семинарии, отличаются от них радикально, и поэтому с 
радостью будут приняты непредвзятыми исследователями Священного 
Писания. 

Беседуя с иудеями, наш Господь Иисус Христос сказал: „Исследуйте 
Писания, ибо вы думаете чрез них иметь жизнь вечную; а они свиде- 
тельствуют о Мне” (Иоан. 5:39). Апостолы проводили в жизнь этот 
призыв Христа. Следующие два примера из Деяний Апостолов красно- 
речиво свидетельствуют об этом. 

1. „Целый годсобирались они в церкви и учили немалое число людей, 
и ученики в Антиохии в первый раз стали называться Христианами” 
(Деян. 11:26). Это „немалое число людей” действительно занималось 
‚ исследованием Св. Писания под руководством ап. Павла в течение 
целого года. 

2. „Здешние были благомысленнее Фессалоникских: они приняли 
слово со всем усердием, ежедневно разбирая Писания, точно ли это так” 
(Деян. 17:11). 

Исследование Библии приводит к вере в Господа Иисуса Христа, 
утверждает и „укореняет” в Божией истине, предохраняя таким образом, 
от всех видов лжеучений. 

Толкование, которое в ваших руках, составлено с таким расчетом, 
чтобы помочь тем, кто изучают Писания самостоятельно. Авторы 
американского издания пользовались относительно недавним перево- 
дом Библии на английский язык (Ме\ Пиегпайпопа! Уегзюоп}. Русское 
издание основано на Синодальной Библии. Как переводчице, так и 
редакторам приходилось время от времени согласовывать коммен- 
тируемый текст с русской Библией, чтобьгон не звучал „неудобовразу- 
мительно”. Все слова и фразы, имеющие ключевое значение в контексте, 
либо взятые непосредственно из текста, набраны жирным шрифтом, а 
греческие, еврейские и выделенные нами слова — курсивом. 

Толкование на весь Новый Завет в двух томах вышло из печати в 
1989-90 гг. Теперь мы приступили к Ветхому Завету и планируем в 
течение трех лет (1991-93) издать толкование на весь Ветхий Завет в трех 
томах. 

Мы, трудившиеся над этими книгами, благодарны Богу за данную 
иам возможность подготовить к печати столь значительный труд. Нас 
вдохновляла и радовала надежда, что благодаря этим комментариям 
Библия станет более понятиой киигой для изучающих ее, а Иисус 
Христос — реальной Личностью, обладающей силой спасать любого, 
приходящего к Нему! 

Июль 1991 г. Платон Харчлаа 
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ВЫДЕРЖКИ ИЗ АНГЛИЙСКОГО ПРЕДИСЛОВИЯ 


Далласская Теологическая Семинария является одним из крупней- 
ших в мире учебных заведений этого типа. Основана была в 1924 году 
доктором Льюисом Сперри Чефером. Более четырех тысяч ее выпуск- 
ников служат Господу в 50-ти штатах Америки и в 59-ти зарубежных 
странах. 


Доктор богословия Джон Ф. Вэлвурд является президентом семи- 
нарии и профессором систематического богословия. Преподает в 
семинарии с 1936 года. Автор 18 книг и десятков богословских статей. 


Рой Б. Зук, профессор, преподает в этой же семинарии с 1973 года. Он 
автор 11 книг по вопросам христианского образования и изучения 
Библив, написал множество статей. 


Эти Комментарии написаны исключительно профессорами и пре- 
подавателями Далласской Теологической Семинарии и последовательно 
выдержаны в духе христианской доктрины. Непогрешимые и безо- 
шибочные по сути своей, тексты Св. Писания анализируются ими с 
историко-грамматической точки зрения; важно при этом заметить, что в 

$293 


богословии авторы Комментариев стоят на „премиллениалистской 
позиции*). 


Комментарии на каждую из 66-ти книг Библии включают вступи- 
тельную часть (изложение различных точек зрения на авторство, харак- 
теристику исторической обстановки и целей автора, особенностей книг), 
План и собственно Комментарии. В них разбираются стих за стихом, 
часто фраза за фразой; основным разделам подводятся краткие итоги. 


Авторы Комментариев объясняют особо трудные места и мнимые 
расхождения их с другими местами Св. Писания. Они дают географи- 
ческие справки и время от времени приводят для сопоставления 
ключевые греческие и арамейские слова. 


*) В рамках ее они держатся так называемого „довеликоскорбного” вэгляда. Есть среди „пре- 
милленналистов” и разделяющие „средьйеликоскорбный“ и „повеликоскорбный” взгляды. „Пре- 
милленналисты”, держащиеся „довеликоскорбного” взгляда, верят, что вознесение Церквн, за 
которой Христос придет „при гласе Архангела н трубе Божией" (см. 1 Фес. 4:16-17), и Его Второе 
яришествие с Его воскресшими и „изменившимися” святыми на землю для управления ею на 
протяжении 1000 лет, — это двн различных события, разделённых промежутком в 7 лет; по их 
мнению, этот „промежуток” явится той 70-Й неделей („сельминой”), что упоминается в пророчестве 
Даниила(Дан 9:27) Семилетний этот период и будет соответствовать „великой скорбн”, от которой 
Церковь будет таким образом нзбавлеиа. 

Старонники „средьвеликоскорбного” взгляда полагают, что восхищение Церкви произойдет в 
середине 70-й седьмнны, то есть три с половнной года спустя после ее начала. „Повеликоскарбного” 
вэгляда придерживаются премиллениалисты, верящие, что восхнщенне, илн вознесение Церкви и 
Второе пришествие Христа (Его приход со святымн) совершатся как еднное событие — сразу после 
великой скорби н ознаменуют нвчало Тысячелетнего царства Христа. (Прим. ред. русского 


издания). 


Е ТЕНИ ды 


Список основных сокращений 


англ. — английский 

бр. — брат или братья 

в., вв. — век, века 

вкл. — включительи 

гг. — годы 

гл. — глава, главы 

греч. — греческий 

др — доктор 

евр. — еврейский 

егип. — египетский 

ед. ч. — единственное число 
илл. — иллюстрация 

жеи. — женский 

км — километр 

ком. — комментарий 

м — метр 

м. — минута 

мн. — многие 

ми. ч. — множественное число 
муж. — мужской 

муз. — музыкальный 
напр. — иапример 

ориг. — оригинал (в оригинале) 
по-англ. — по-английски 
прим. — примечание 

ред. — редактор, редакция 
рим. — римский 

рис. — рисуиок 

Рус. — русский 

см. — смотри 

ср. — сравии 

ст. — стих, стихи 

стр. — страница, страницы 
т. — тысяча 

таб. — таблица 

яз. — язык 


Примечание: 

Ссылки на тексты из Библии соответствуют 
сокращениям, принятым в Синодальной 
Библии. 


ОБЩИЙ ОБЗОР ВЕТХОЗАВЕТНОЙ ИСТОРИИ 


ПЕРЕСЕЛЕНИЕ иСхО, ПЕРЕХОД 
ИАКОВА И СТРАНСТВИЯ ИЗРАИЛЯ ЗАВАРШЕНИЕ НАЧАЛО ЭПОХИ ПРАВЛЕНИЕ 
ТВОРЕНИЕ В ЕГИПЕТ В ПУСТЫНЕ ЧЕРЕЗ ИОРДАН ЗАВОЕВАНИЯ СУДЕЙ САУЛА 
1876 1446 1406 1399 (прем. 1154 1051 


Лев. Чис. Втор. Судей и Руфь 
{40 лет} {преы. 49 лет) (преы. 299 лет) 
РАЗДЕЛЕНИЕ 
3 Цар. 12 -- 
СТВА рев 
ПРАВЛЕНИЕ ПРАВЛЕНИЕ ПРАВЛЕНИЕ АССИРИЯ 
САУЛА ДАВИДА — СОЛОМОНА 72 ОВЛАДЕВАЕТ 
1051 10 971 ИЗРАИЛЕМ 
2 Цар. 
1 Цар. 0: 
ВАВИЛОН 
оО (40 лет) {40 лет) ПОБЕЖДАЕТ ВОССТАНОВЛЕНИЕ ЗАВЕРШЕНИЕ 
ХРАМА 


ВЕТХОГО ЭАЛЕТА 
прем. 4; 


1 Цар. 12 - 4 Цар. 24 
м2 Пар 5 


ВАВИЛОНСКИЙ 
ПЛЕН 


Библейская система мер и веса 


Библейская 
единица 
ВЕС 
Талант (60 мин) 
Мина (50 сиклей) 
Сикль 
Гера 


Локоть ДЛИНА 
Пядь 
Ладонь 


ОБЪЕМ 


Гомер (10 еф) 
Ефа 
Объем жидкостей 
Бат (1 ефа) 
Гин (одна шестая бата) 
Лог (одна целая семьдесят две 
сотых бата) 


Метрический 
эквивалент 


34 кг 
0,6 кг 
11,5 гр 
0,6 гр 


0,5 метров 
23 см 
7 см 


220 литров 
22 литра 


22 литра 
4 литра 
0,3 литра 


(Приведеиные данные не являются математически точиыми, а лишь 


приблизительными). 


ПЕРВАЯ КНИГА МОИСЕЕВА 


БЫТИЕ 


Аллен П. Росс 


ВСТУПЛЕНИЕ 


Книга Бытия — это книга начал; это 
поразительное повествование о про- 
исхождении человека и вселенной, о вто- 
ржении в мир греха и катастрофическом 
воздействии его на человеческую расу, а 
также о начале осуществления Божиего 
плана благословения народов в Его 
(Семени. 

Большинство книг Библин, в той или 
иной форме, обращаются по ходу своему 
к книге Бытия. Содержание этой кииги, 
как и присущая сей правдивая манера 
изложения, на протяжении тысячелетий 
пленяют умы ученых богословов. Но, как 
и библейская истина в целом, кннга Бы- 
тия становилась в то же время камнем 
преткновения для многих людей — тех, 
которые подходили к ней предвзято или, 
будучи заранее настроенными против 
всего сверхьестественного. В отличие от 
них, для тех, кто воспринимают ее как 
слово Бога, Которому оии хотят слу- 
жить, эта книга была и есть источник 
утешения и назидания — несмотря на 
трудные места и вопросы, на которые не 
всегда имеются ответы. 


Название книгн. Еврейское ее название 
бересит звучит как первое слово ее: „В 
начале”. Русское название — „Бытие” — 
соответствует буквальиому переводу 
греческого ее заглавия в Септуагиите, 
которое, в свою очередь, есть перевод 
еврейского слова тол/е/дот — ключе- 
вого в книге. Это тол/е/дот, что значит 
(во множественном числе) „происхожде- 
нис”, „порождение“, передает главный 
смысл первой кииги Св. Писания (в узком 
значении — первых двух глав ее). В сущ- 
ности оно, столь часто встречающееся в 
книге, синонимично слову „бытие”. („Бы- 
тие” — это книга о том, что было.) В 
Септуагинте Быт. 2:4а букв. звучит так: 
„Се есть киига генесеос/а]. т. е. „про- 
исхождения иеба и земли”. 


Авторство книги Бытия, Как само Свя- 
щенное Писание, так и предания при- 
писывают авторство Пятикнижия Мои- 
сею. Это вполне устраивало болышннн- 
ство людей как в сннагогах, таки в 
церквах, и они на протяжении веков не 
сомневались, что первая книга Пятикни- 
жия была написана Моисеем. 

И, действительно, кто другой лучше, 
чем Монсей, „наученный всей мудрости 
Египетской” (Деян. 7:22), был подгото- 
влеи для этого! Его литературные спо- 
собиости дали ему возможность собрать 
сохранившиеся записи и предания Изра- 
иля в один труд. Его общение с Богом в 
Хориве и на протяжении его жнзнн было 
той силой, которая направлялаего в этом 
деле. Книга Бытия заложила, в свою 
очередь, богословскую и историческую 
основы как для совершення Исхода, такн 
для заключения завета на Синае. 

Известны, одиако, критически наст- 
роенные богословы, которые отрицают 
авторство Моисея — и не только в отно- 
шении кн. Бытия, но и всех остальных 
кинг Пятикнижия. Взгляд их не нов: ужев 
начале христианской эры некоторые бо- 
гословы колебались в определении ав- 
торства Пятикнижия между Моисеем и 
Ездрой. Но современное критическое 
представление, что Пятикнижие — зто 
компиляция, составленная иа основании 
разных источников, отражает скептико- 
рационалистический подход. (Кстати, 
мысль об авторстве Ездры разделял и 
Бенедикт Спиноза (1632-1677), который 
считал, что он написал Пятикнижие, ис- 
пользовав для этого множество преда- 
ний, включая и некоторые, связанные с 
именем Моисея.) 

В1753 г. Жаном’Аструком (1684-1766) 
была предпринята первая попытка соз- 
дания так называемой документальной 
теории происхождения Пятикнижия. 
Этот ученый богослов отстаивал идею, 
что книга Бытия составлена на основе 
двух главных „документов” и нескольких 
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Бытие 


более второстепениых. На протяжеини 
последующих 124-х лет ученые спорили 
об этой идее и разрабатывали ее, пока в 
1877 году Юлий Вэллхаузеи (1844-1918) 
не обосновал ее довольио убедительно, 
по тщательном анализе. 


Вэллхаузен отнес происхождение Пя- 
тикнижия к четырем литературным ис- 
точникам,`которые обозиачил латински- 
ми буквами }, Е, О, Р. Материал в раз- 
деле / (иазван так по первой букве имеии 
ИЕГОВЫ ( в его англ. иаписании), часто 
встречающемся в нем) был, согласно Вэ- 
ллхаузену, составлеи в Южном царстве, 
приблизительно в 850-ом году доР. Х. Он 
носит личный характер, имеет биографи- 
ческие черты и может быть определеи как 
антропоморфический, т.е. наделяющий 
Божество рядом особениостей, присущих 
человеку. Для него характерны этическне 
представления, вытекающие из пророче- 
ского видения вещей, и иаличие бого- 
словских размышлений. Раздел „Е”, наз- 
ванный так из-за предпочтительиого на- 
именования Бога словом „ЕЛОХИМ” 
или „ЭЛОХИМ”, был, якобы написан в 
Северном царстве, примерно в 750-ом 
году до Р. Х. Материал, собранный в нем, 
иосит более „предметиый” характер, в 
нем меньше этических моментов и бого- 
словских рассуждений, и предпочтение 
отдается конкретным деталям. Согласно 
этой точке зрения, развитой последую- 
щими поколениями богословов, оба 
упомянутых раздела были объединены 
приблизительно в 650-ом году до Р. Х. 
неизвестным „редактором”. Так возник 
комплекс } Е. Полученное было впослед- 
ствии дополнеио материаламн О и Р. 

Раздел О был составлен под руковод- 
ством вериого Богу первосвященника 
Хилкии, о котором известно, что он на- 
шел киигу Закоиа в храме, примерио в 621 
году до Р. Х.; Хилкия руководил рефор- 
мационной деятельностью при царе Ио- 
сии. Этой „второзаконнической” школе 
приписывается также переработка всех 
ветхозаветных книг, иачиная от Иисуса 
Навниа и кончая книгами Царств. 

Материалы, отиосимые к источнику Р 
(Ездра и Кодекс святости), датируются 
между 570 и 445 годами до Р. Х.; счита- 
ется, что оии сосредоточены иа происхо- 
ждении н учреждении теократии, иа ро- 
дословных, ритуалах и жертвоприно- 
шениях. 

К такому подходу привело аналити- 
ческое изучение текста, которое выявило 
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непримиримые трудности. Скажем, не- 
одинаковое наименование Бога (ЯХВЕ и 
ЭЛОХИМ), иа что указывали богословы 
— критики. Они указывали инапроблему 
„параллельных историй” (иапример, на 
происшедшее с Сарой, как оно описано в 
Быт. 12:10-20 ив Быт. 20). Крометого, на 
разные источиикн как будто указывают и 
лингвистические различия (к примеру, в 7 
употребляется название „Синай”, тогда 
какв Е — „Хорив”). Наконец, и различие 
богословскнх идей, казалось бы, говорит 
в пользу разных источников. 
Означенная документальная теория, 
будучи подробно разработанной и об- 
манно убедительной, десятилетиями де- 
ржала в плену умы богословов мира. 


Развенчанне ее несомненно следует 
начать с ее „антисверхъестественного” 
подхода к Священному Писанию. При- 
верженцы этой теории рассматривали 
Библию, руководствуясь теми же „крнти- 
ческимн соображениями”, какесли быэто 
была обычная киига, вышедшая из-под 
пера человеческого и потому могущая 
быть недостоверной. Тоесть подходэтот 
был антропоморфическим и эволюци- 
онистским (например, идея единобожия в 
кн, Бытия рассматривалась как человече- 
ское „изобретение”, которое, возникши в 
примитивной форме, постепенно разви- 
валось). Желая показать, какнекое учение 
достигло в своем развитии уровия „ко- 
нечной истины”, богословы руководст- 
вовались диалектическим методом Геге- 
ля. Помимо изначальных предпосылок, 
как бы исключающих откровение свыше, 
этот подход сам порождает массу про- 
блем. И одиа из них — отсутствие со- 
гласованиости между четырьмя источнн- 
ками. (Т, Е, О, Р) и в том, какой из 
материалов к какому из них относнтся, 
Вторая проблема — в субъективизме 
упомяиутого подхода. Рассуждеиия 
слишком часто движутся по замкнутому 
кругу. Например, „кусок” приписывается 
источнику / - иа том основании, что в нем 
часто употребляется евр. слово йалод 
(производить, родить); отсюда следует 
вывод, что йалад характереи именно для 
источиика У. Подход, притязающий на 
аналитичность, иа деле слишком часто 
приводил к „обходу” текста, „исправле- 
иию” его или сокращению, если ои не 
укладывался в „устаиоалениые рамки”. 

Между тем, в результате археологи- 
ческих открытий были получены данные, 
которые ие только подвергают сомиению 


„документальную” гипотезу, но и окра- 
шивают е живые тона литературу Пятик- 
нижия в контексте того времени, когда 
она создавалась. Так называемая уга- 
ритская литература Ханаана, сушество- 
завшая примерно за 1400 лет до Р. Х., 
обнаруживает широкое использование 
культовых терминов, приписываемых 
источнику Р, а также наличие своего рода 
поэтических клише, редких слов, которые 
издавна считались поздними „арамеиз- 
мими”, разновидностей имен Бога и 
сложных имен; обнаруживает оиа и ха- 
рактерные стилистические повторы. Не- 
давнее открытие Эбланских табличек в 
Сирии обогатило исследователей очень 
древним документальным подтвержде- 
нием имен, мест и идей, представленных 
в Пятикнижии. 

Зиачительно восточнее были найдены 
таблицы Нузн (в 1925 году) н таблицы 
Мари(в 1933), из которых стали известны 
обычаи и законы, вполне сопоставимые с 
теми, которые отражены в повествовани- 
ях о патриархах в книге Бытия. 

Хотя ни эти ни многие другие архео- 
логические открытия не доказывают су- 
ществовання патрнархов, как не свн- 
детельствуют и о ранней дате повество- 
ваний о иих, они весьма „совпадают” с 
материалом Пятикнижия и „соответст- 
вуют” манере изложения событий в книге 
Бытия. И чем более возрастает число 
археологических находок, тем меньше 
остается оснований для позднего дати- 
рования интересующего нас материала. 


Так называемая критика формы, ос- 
нование которой положил исследователь 
Ветхого Завета Герман Гункель, призна- 
вала древиость преданий (нсходя, нап- 
ример, из того, что ки. Быт. 1—1! срав- 
нима с шумеро-аккадской литературой 
третьего и второго тысячелетий до Р. Х., 
и что патриархи выгляделн бы странно 
неуместными фигурами на фоне ассирий- 
ского господства первой половины пер- 
вого тысячелетия). Стороиннки этого 
подхода пытались определить структуру 
и жанр каждого литературного „узла” 
(или „блока”, или того, что можно опре- 
делить как некую „литературную общ- 
ность”) и то, в какой исторической 
обстановке и с какой целью он создавал- 
ся, и выявить это на основании имев- 
шегося в распоряжеини ученых обшнрно- 
го материала — с тем, чтобы восстано- 
внть каждый „узел” вего первоначальном 
видеи увязать гиексты с тем, что действи- 
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тельно происходило в древнем Израиле. 

При пользовании этим методом ли- 
тературные „узлы” (или тексты, объеди- 
ненные общими литературными особен- 
ностями) изолируются, часто по принци- 
пу отнесения их к источникам Г, Е, О, Р. 
Затем следуют распознание формы (или 
жанра) „узла” (например, благословения, 
клятвы, гимны, легенды н т. д.) н со- 
поставление их по принципу общих мо- 
тивов, схожестн языка н структуры. По- 
том пытаются установить„место” данно- 
го „узла“ в жизни древнего Израиля — с 
тем, чтобы определить его первоначаль- 
иое назначение. Для этого „критикам фо- 
рмы” нередко приходится доискиваться, 
каким образом данный „узел” переда- 
вался от поколения к поколенню. 

В своей работе, посвященной аналнзу 
кн. Бытия (1922 г. }, Герман Гункель 
выделяет шесть типов повествования, от- 
разнвших раннюю поэтическую, уст- 
ную, стадию матернала, вошедшего в эту 
книгу. Вот эти „типы”: а) этиологнческий 
(кпримеру, в повествованин объясияется, 
почему человек грешен), 6) этнологиче- 
ский (к примеру, объясняется, почему 
Ханаан был порабощен), в) этимологиче- 
ский (когда в тексте объясняется про- 
нсхождение названнй — таких, скажем, 
как Вавилон), г) церемониальный (нап- 
ример, когда объясняется значение суб- 
боты), д) геологический (объясняется, к 
примеру, происхожденне соляных зале- 
жей вблизи Содома, ие) не поддающиеся 
классификации типы повествования. 


Критика. формы внесла много ценно- 
го в изучение Ветхого Завета. В целом она 
предполагает более осторожный подход 
к тексту, часто имея прн этом в виду его 
сложившуюся, окончательную, форму, ко- 
торая тоже является предметом изуче- 
ния. Уделяя особое внимание анализу 
лнтературиых типов и древней устной 
традиции, она открывает, насколько глу- 
боко в древность уходит своими кориямн 
лнтература Израиля. 


Однако богословне, исходящее из 
„критики формы”, зачастую страдает те- 
мн же слабостями, что и исходящее из 
„документальиой теории”. Предположе- 
ние, что литература, о которой идет речь, 
развивалась естественным, а не сверхъ- 
естествеииым путем, приводит кложным 
заключениям, а именно, что единобожие 
Израиля развилось из многобожия, что 
чудесамн лишь объясняли позднее собы- 
тия, совершнвшиеся в прежние времена, и 


и 
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что записанное ие всегда отражает дей- 
ствительную нсторию. 

Мысль, что сказания существовали 
какотдельные литературные „узлы”, или 
тексты, объединенные общими литера- 
турнымн особенностями, — прежде чем 
былин собраны „воедино”, в некоторых 
случаях может соответствовать действн- 
тельности, но доказать это было бы тру- 
дно. Проблематично н то, что эти устные 
предания подвергались „редактнрова- 
ню” н „шлифованию”, пока не достигли 
своей окончательной формы. Слишком 
часто, толкуя нх критически, приходят к 
выводу, что в процессе „илифования” 
они будто-бы претерпели значительные 
изменения и даже переосмысление. От- 
сюда постоянные попыткн „критиков 
формы” „восстановить” то или нное ска- 
занне в его первоначальном виде — по- 
пытки нередко весьма субъективного ха- 
рактера и, вероятно, обреченные на 
неудачу. 

И все-таки тот упор, который „кря- 
тнкн формы” делают на исследование 
литературных „узлов”, „тнпов” литера- 
туры и их структуры, а также той об- 
становкн, в которой протекало существо- 
вание древнего Израиля, весьма важен 
для толкования текстов. Ведь вниманне 
толкователей сосредоточено на „послед- 
ией” форме библейского текста, а не на 
возможных его „долитературных” ста- 
диях. 


Именно! из „критикн формы” возни- 
кли несколько особо важных подходов к 
нзучению Пятикнижия, Нанболее значи- 
мым из них следует считать критическое 
изучение историчности преданий. Не- 
которые богословы критиковалн старый 
литературно-аналитический подход (7, 
Е, О, Р) с разных точек зрения. Онн 
считали, что для того, чтобы проследить, 
как формировалось и передавалось 
израильское предание в своих начальных 
стадиях, — необходим полный анали- 
тнический подход, учитывающий устное 
предание, сравиительную мифологию и 
еврейскую пснхологию. 


Несмотря на множество расхождений 
в частностях, критикн, руководствовав- 
шиеся вышеупомянутым принципом, 
пришли и к общим весьма существенным 
выводам. Вот они: в долитературнойста- 
дии сказание передавалось по памятн; 
оно сопровождалось толкованием; под 
тем или иным воздействнем оно подвер- 
галось известному переосмыслению и 
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соответственно — „редактированию” 
(возможно, например, под действием 
размышлений о причинах затянувшегося 
процесса хананского завоевания нли под 
влияннем мотива искупления в период 
царей). Циклы преданий объединялись 
затем в литературный „узел” кахим-ни- 
будь одаренным „редактором”. В пернод 
после возвращения из плена такне со- 
брания сказаний сделались тем, что бе- 
зусловно принималось на. веру. Двумя 
долго н одновременно складывавшимися 
собраниями преданий были, как это ут- 
верждают критики истюричности пре- 
даний, собрания Ри (по-русски —„П”и 
„В”). Первый состоял главным образом 
изкнигот Бытия до Чнсел включительно 
и был сосредоточеи вокруг Пасхи (отсю- 
даинициал „П”)— праздника несомненно 
исторнческого. Собрание „В” (англ. О) 
— это книгн, начиная от Второзаконня и 
кончая книгамн Царств. Таким образом, 
хотя литературные источники, ккоторым 
аппелнровалн при „документальном по- 
дходе”, во внимание этимн критиками не 
прннимались, самый принцип анализа 
источника они сохраняли, Слишком ча- 
сто нстория предания считалась более 
важной, чем само преданне. 

Критика историчиости преданнй 
слишком большое значение придает уст- 
иому преданию. Нет сомнения в том, что 
устные предания существовали, ио им 
обычно сопутствовалн письменные 
докумеиты. Архсологическими исследо- 
ваниями в Палестине (это подтвержда- 
ется н археологическнми данными, полу- 
ченными от Индни до Исланднн) устано- 
влено, какое серьезное значение прида- 
валось в древнем мире составлению н 
переписке „документов”. 


Упор на сравнительную мифологию 
исходит из предположения, что религия 
Израиля сравнима с языческими религи- 
ями. Известные сходства действительно 
имеют место, но в сущности „Яхвизм” 
(поклонение Израиля единому Богу 
ЯХВХ или ИАХВЕХ — Иегове) стоит 
особняком. Но руководствуясь подхо- 
дом, который предлагают критики ис- 
торнчностн преданий, человек не может 
объясннть себе происхождения еврейской 
веры. 

Наконец, упор на предполагвемые 
„переделки” преданий приводит к невоз- 
можности обосновать этн переделкн с 
научной точки зрения, что подтвержда- 
ется наличием разногласий относительно 


них. В самом деле, зачастую они явля- 
ются плодом предположений и догадок 
критиков. 

Хотя сторонннками перечнсленных 
инодходов немало сделано для нзучення 
Ветхого Завета, никто нз них не уделил 
должного (преимущественного) внима- 
‘ния окончательной форме текста, а 
именно тому библейскому материалу, 
который был канонизирован. Если бы 
Кому-то удалось с уверенностью просле- 
Здить (а это не в наших силах) процесс 
формирования этого матернала, н еслн 
бы, опираясь на источники, этот кто-то 
сумел дать разумное объяснение вознн- 
кающим трудностям, ои все-такн не от- 
ветил бы на вопрос, почему зтот мате- 
риал был запнсан именио в той форме, в 
какой существует он на сегодня. 

По этой причине в наши дни упор 
делается на имеющуюся форму текста. 
Повторения, стнлистическое и словарное 
разнообразие нередко рассматриваются 
как доказательство единства текста — 
теми из богословов, которые нсходят из 
‘допущения структурных измеиеннй; их 
подход получил название стилистическо- 
го критицизма. 


Традиционный взгляд, что книга Бы- 
тия (и все Пятикинжие) — единый труд, 
созданный Монсеем, не потерпел ущер- 
ба. Наоборот, все новые данные указы- 
вают как на древность, так и иаединство 
этого произведения. Это ие означает, что 
в настоящую форму текста ие вносились 
какие-то изменения авторами, жившими 
после Монсея, работой которых руково- 
дил Святой Дух; этнм, с другой стороны, 
подтверждается, что получившие широ- 
кое распространение попытки вносить 
дальнейшие изменения в древние рукопи- 
си — безосновательны и излишни. Все не- 
обходнмое относительно преданий, со- 
ставляющих книгу Бытия, было бы сде- 
лано самим Монсеем по вдохновеиию от 
Бога — так, чтобы изложенное в этой 
книге соответствовало реальным собы- 
тиям в правильной богословской интер- 
претацни их. 


Природа книги Бытия. Значительная 
доля всех дискуссий относительно исто- 
ричности и происхождения кн. Бытня 
вытекает из размышлений `о природе ее 
содержания, особенио в части тех пер- 
вобытных событнй, которые записаны в 
главах 1-11. 
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1. Является ли книга Бытия мифом? 
Многие писатели-богословы называют 
содержание этой книги мнфическим, или 
приписывают мнфу его происхожденне. 
Мифологическая литература пытается 
объяснить происхождение вещей, прибе- 
гая к образам н символам. Миф скорее 
передает так называемую „священную 
историю”, чем нсторню в общепринятом 
понимании, т. е. повествует о том, как 
делами богов и существ сверхъестествен- 
ных земная жизнь „начала быть”. 

Основная тематика мифов — это воз- 
никновение жизни, пронсхождение все- 
ленной, назначение государства, смысл 
земных ценностей. Именно поэтому с 
книгой Бытия часто сравнивают мнфоло- 
гнческую питературу языческих времен, в 
которой описываются такие сверхъесте- 
ственные явлення, как сотворенне мира, 
потоп и другие — свидетельствующие о 
вмешательстве божественных сил в су- 
ществование человека. Некоторые бого- 
словы даже говорят о первоначальном 
„заимствовании” всех таких мнфов Из- 
раилем и о последующей демифологи- 
зации их, т.е. очищенни от элементов язы- 
чества — ради „приспособления” их к 
Яхвизму (Иеговизму). Но прн проникио- 
вении в суть семитской мнфологии ста- 
иовится ясно, что этого быть не могло. 
Ведь мифы не нсчерпываются языком 
символов н не являются лишь отраже- 
нием первобытного образа мышления. 
Они выражают воспрнятие древним че- 
ловеком окружающейего лействительно- 
сти. В центре мифа стоит „учение о со- 
ответствин” (например, бог умирает, а, 
значит, умнрает н растнтельный мир; как 
следствне этого вводился соответствую- 
щий магический ритуал, гарантировав- 
ший возобновление действия жизнениых 
сил плодородня). 


Что же касается Ветхого Завета, то он 
полностью порывает с этой философней 
древнего мира. Несправедливо утверж- 
дать, будто Израиль позаимствовал миф 
или язык мифов, чтобы рассказать о 
своей вере. В еврейском сознании эмо 
был Бог (имеющий абсолютную, выс- 
шую власть), К7ио вызвал к существова- 
нию израильский народ. Концепция 
времени у евреев определялась не сменой 
циклов, но неизбежиым коицом его, т. е. 
была эсхатологической. Характер хра- 
мового рнтуала не был нй космическим, 
ни магнческим, но основывался на поня- 
тии искупления. Их представленне об 
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окружавшем их мире „в пространстве и 
времени” не ограничивалось миром 
первобытным, но какбы „продолжалось” 
в мир будущего, т. е. „осуществлялось в 
нстории" Однимсловом, реальность для 
Израиля была неразрывно связана с при- 
сущей именно ему исторической кон- 
цепцией. 

Поэтому книга Бытия — не мнф. Бо- 
лее того: иудейская вера знаменовала 
радикальный отход от мифологического 
мышления, характерного для язычннков. 
Джеймс Барр пишет: „Еврейская вера 
прежде и более всего борется против 
смешеиия человеческого с божествен- 
ным”, Бога с природой, столь характер- 
ного для языческих мифов („Значеиие 
мифологии в свете ВстхогоЗавета”).Если 
в Ветхом Завете и сохраняются какие- 
либо следы мифического, то стем, чтобы 
показать, что Яхвизм с мифами не сов- 
местим. Герхард Хазель в своей работе 
„Полемический характер космологии в 
кииге Бытия” говорнт, что в ней‘исполь- 
зуются некоторые термины и лейтмоти- 
вы, частнчио позанмствованные у пред- 
шествеиников, богословскн несовместн- 
мых с почитателями Яхве, а частично — 
специально подобранные для намеренно- 
го противопоставления их сопостави- 
мым сними концепциям, бытовавшим в 
древностн на Ближнем Востоке; автором 
кн. Бытня они используются в значении, 
созвучном вере в Иегову и подчеркнуто 
выражающем ее. Она (книга Бытия) сви- 
детельствует о расхождении духовных 
путей, вызванном сознательной полеми- 
койсмнфом — полемикой, направленной 
на подрыв мифологического вйдення 


мира. 


2. Является ли книга Бытия этиологи- 
ей? Иначе говоря ‚, яаляется ли она уче- 
иием о прнчинах явлений? Повествова- 
ния, содержащисся в кннге Бытия, клас- 
сифицировали и как этнологические, т.е. 
объясняющие тот или ииой феномен, ту 
или иную топографическую, этнологиче- 
скую, культовую или бытовую данность. 
Но если текст, понимаемый как этио- 
логический, представляет собой само 
предание, а не некий лейтмотив, то ис- 
торичность отражениого в ием событня 
может быть подвергнута сомнению. Ме- 
жду тем, текст книги несомненно пере- 
дает события, имевшие место в действи- 
тельности. Если же при „пользованни” 
преданием „додается” этиологический 
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элемент, то он обычио относнтся к тем 
или иным деталям. 

В Библии встречаются этиологичес- 
кие мотивы, особенно в книге Бытия, ко- 
торая объясняет начало многих вещей. 
Носами библейскне повествования нель- 
зя назвать этиологическими, т. е пред- 
назначенными давать ответы на те или 
иные вопросы. 


3. Является ли книга Бытия историче- 
ской? Все сказанное выше поднимает во- 
прос об историчности того, о чем по- 
вествуется в книге. Ученые-богословы 
неохотно прибегают в этой связи к тер- 
мину „исторический” в общепринятом 
смысле слова. Норман Портес в работе 
„Ветхий Завет и история” объясняет это 
так: „Го обстоятельство, что израильские 
религнозные предания часто ссылаются 
на сверхъестественное вмешательство в 
человеческие дела, обычно побуждает ис- 
торнков косо смотреть на них, полагая, 
что на самом деле все происходило со- 
всем иначе”. 

Для миогих свидетельство книгн Бы- 
тия ие благонадежно в исторнческом 
плане. Не нмея доказательств „извне”, 
которые подтверждалн бы описанные в 
ней события, нсторики вынуждены пола- 
гаться только на сам библейскнй текст 
Ведь даже многочисленные археологнче- 
ские находки, хотя и подтверждают, что 
события эти развертывались именио на 
таком „культурном фоне”, не доказыва- 
ют существовання Авраама н Иосифа. 
Поэтому богословы критнческой школы 
ие решаются иазывать книгу Бытия ис- 
торической. 

Однако не следует забывать, что Бнб- 
лия — Книга исключительная. Что же до 
Бытия, то передача событнй в хроноло- 
гическом порядке ие была целью ее ав- 
тора, н сама эта книга не пнсалась как 
нстория ради истории, как не предназна- 
чалась она и отразить полную „биогра- 
фню” народа. Она является богослов- 
ской интерпретацией записей, отобран- 
ных из тех, что на протяжении длитель- 
ного времени составлялись праотцами 
израильского иарода. Следуя историче- 
скому принципу, книга Бытия объясняет 
причины, вызвавшие те илн нные собы- 
тия, — но в ней причииы этн — как 
человеческого, так н божественного 
происхождення. Потому что книга эта — 
часть божественного откровения, слбва 
Его, а не просто нзложение человеческой 
истории, созвучное изложению сс в язы- 


ческих мифах; события, описаниые в кин- 
ге Бытия, — всегда правдивы, предлага- 
емые объяснения их — правильиы. 

В представлении израильтян нм — в 
рамках этой богословской ннтерпрета- 
ции событий их историн — даны былн 
ответы на ряд жизненно-важных вопро- 
сов. Сами эти события воспринимались 
ими как неотъемлемая часть Богом зап- 
ланированного и Им направляемого те- 
чення нсторни — от момента сотворения 
мира и до поспедних дней его. Между 
этими двумя точками — исходной и ко- 
исчиой — и протекает библейская ис- 
тория. Вера таким образом становилась 
существенным компонеитом понимания 
национальных и международных собы- 


тий. 


Центром библейской истории был 
Божий завет. Бог положил ему иачало, 
нэбрав — через Аврама — Израиль. Ог- 
пядываясь назад, Божий народ мог ви- 
деть, ЧТО сотворил для него Господь, и 
на осиовании этого идтн вперед, уповая 
на исполнение Его обетованнй в гряду- 
щем. Несмотря на то, что преобладаю- 
щимн темамн библейской исторнн были 
обетоваиия и их исполнение, в сознанни 
тех, кто эту историю пересказывали, гла- 
виой была тема послушания. Так что 
события прошлого.они воскрешали в па- 
мяти читателей в апологетической, по- 
ялемической и дидактнческой пепях. 


Однако то обстоятельство, что книга 
Бытия представляет собой богословскую 
интерпретацию событий, ие лишает ее 
историчности. Как писал Портес: „Ра- 
зумнобыло бы предположить, что интер- 
претация явилась ответом на потреб- 
ность в ней“ („Ветхий Завет и история“). 
Е. А. Спейзер в работе „Библейская идея 
историн в общем контексте истории 
Ближнего Востока“ говорит, что, хотя 
представленный в Ветхом Завете матери- 
ал может и не быть „историей” в обыч- 
ном смысле этого слова, „его иельзя от- 
вергать как вымысел. Ветхозаветный ав- 
тор передает события в неповторимой 
манере, но никак не выдумывает их. И 
благоговейно записанное этим литера- 
турным гением становится преданием. 
Там, где удавалось осуществить провер- 
ку его, подлинность его подтверждалась. 
Порой — на примере миожества второ- 
степенных деталей. В наши дни становит- 
ся все более очевидно, что „сюжетный 
каркас" сказаний патриархов в оснозном 
соответствует истине”. Для евангельских 
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верующих в этом, впрочем. нет ничего 
иеожидаиного. 


4. Так является ли книга Бытия преда- 
нием? Многие ученые богословы и тол- 
кователн Библии склонны определять эту 
книгу как собрание „преданий” или „ска- 
заннй” (подразумевая под этим воспро- 
изведение людьми исторических событий 
по памяти). При таком подходе исторнч- 
ность ие то что оказывается под угрозой, 
— она просто не гарантируется. 

Богословы консервативной школы не 
разделяют этих колебаний относительно 
истинности библейских сказаний. Они 
не отрицают, что первоиачальные запнси 
и родословия могли быть принесены пре- 
дками из Месопотамии. К ним могли 
быть присовокуплены семейные хроники 
патриархов. Все эти предания — как уст- 
ные, так и письменные — могли сохра- 
ияться в Егнпте Иосифом, пополнившим 
их собствеииыми записями. Мовсей мог 
впоследствин — вдохновляемый и наста- 
вляемый на истииу свыше — объединить 
все это в том виде, в каком оно суще- 
ствует сегодня. А, значит, как бы не 
называть эти сказания: преданиями или 
историей — в них отражено Божие от- 
кровение, и, следовательно, они соответ- 
ствуют тому, что имело место в дейст- 
вительности. 


Книга Бытия — это первая кннга То- 
ры (Пятикнижия), первая из пяти книг 
Закена. Самос, пожалуй, верное опреде- 
лить ее как „литературную часть Торы”. 
Она не содержит собственно законов и 
постановлений, но кладет закону основа- 
ние. В ней дано богословское толкование 
исторических преданий, в которых отра- 
жено формирование утвержденного на 
Сннае завета с Израилем. Читая книгу 
Бытия, можно видеть, как Моисей гото- 
вил читателей к принятию откровения 
Закона. Именно это придает книге нраво- 
учительный характер. 

Но вошедщий в Бытие материал бли- 
зок и к так называемой „литературе муд- 
рости”, которая возникнет у евреев в 
первом тысячелетии до Р. Х., особенно в 
рассказах об Иосифе. Более всего спо- 
собствует этому сближению звучащий в 
книге лейтмотив Божиего благословения 
для тех, кто послушны Ему. Итак, Бытие 
— книга исключительная, но в То же 
время она во многом похожа на осталь- 
ные книги Библии. От нее начинаются и 
богословне и история. 
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Литературная композиция книги Бытия. 
Прежде всего книга обладает литератур- 
ным единством, оснуванным на согласо- 
вании преданий прошлого © родосло- 
виями (евр. тол (е) дот), в которых 
получают наглядное развитне темы бла- 
гословения и проклятия. Кроме того, в 
ней изложены — в форме предания — те 
исторические события, которыми обус- 
ловлено было избрание Авраама и его 
потомков н полученне ими обетований по 
завету. 


1. Назначение книги Бытия. В ией, как 
только что было сказано, нсторически 
обосновано заключение Богом завета с 
Его народом. Это можно проследить по 
всему Пятнкнижню. Вот как выражено 
это в работе, посвященной его анализу 
Моисеем Сигалем: „Главной темой Пя- 
тикнижия является избрание Израиля 
из среды других народов и посвящение 
его на служение Богу и Его законам на 
Богом указанной земле. Центральным 
событием, определяющим развитие этой 
темы, явился завет Бога с Авраамом и 
Божие обетованне создать из потомков 
Авраама Божий народн дать ему в вечное 
владение землю Ханаанскую”. 

В развитие этой темы книга Бытия 
делается прологом к той драме, которая 
разыгрывается в книге Исхода. Из Бытия 
следует, почему к Израилю обращен был 
призыв выйтн из Египта и отправиться в 
Обетованную землю: он прозвучал во 
исполнение завета с Авраомом, Исааком 
и Иаковом, родоначальниками колеи 
Израилевых. 


Книга Бытия закладывает основы 
теократни, показывая, что народБожий 
постепенно отделился от других народов, 
потому что вся его нсторня соверша- 
лась в соответствии с четким и последо- 
вательным планом Божнего управлення 
мнром, в завнсимости от которого нахо- 
дились любые обстоятельства как народа 
вцелом, таки отдельных представнтелей 
его. 

Осуществление Божнего плана начи- 
наетсяс сотворения мира и мало по-малу 
приводит к нз‹бранию Израиля в лнце 
человека по имени Авраам. Главы 1-1] в 
кинге Бытия были, думается, предназна- 
чены, писал Сигаль, объяснить, „почему 
необходимо было установить поклоне- 
ние Богу в этом мире и образовать для 
этого особый народ, отделив для него 
особую землю — Ханаан”. 
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События в прологекн Бытия(гл. 1-11) 
четко развиваются в двух противополо- 
жных направлениях: а) строго упорядо- 
чениый акт Божнего творения, достнга- 
ющий своей кульминации в благослове- 
нии Богом человека, и 6) тотально раз- 
рушительное пействиегреха отмеченное 
двумя величайшими проклятнями пото- 
пом ивавилонским рассеянием народов. 
События, развивающиеся в первом на- 
правлении, свидетельствуют о соверщен- 
стве от начала Божиего плана, вопреки 
тем выводам, которые читатель может 
делать „из собствениого опыта” Собы- 
тия же „второго направлення” выявляют 
огромную нужду падшего человечества, 
которое мечется в поисках выхода, во 
вмешательстве в его дела Бога. 

Нравственный распад человечества 
возрастал с развитием цивилизации, н 
после того, как достиг той стадин, когда 
ничего уже нельзя было нсправить, род 
людской пришлось уннчтожить посред- 
ством потопа. Но и после того, как было 
ему положено новое начало, порокн и 
дерзость людей опять повлекли за собой 
крайне тяжелые последствия — ие для 
одной какой-то группы их, а для всего 
человечества. И Бог покарал его, рассеяв 
по всему лицу земли. 


Впоследствии все эти событня вошлн 
вкнигу Бытия, которая воссоздала изних 
богословскую картину буита человека 
против его Творца и ужасных послед- 
ствий этого бунта. Повествования об 
этом, „вплетениые” в пролог кииги Бы- 
тия, предшествуют по времени Аврааму 
и готовят читателя к его появлению. 
Вэбунтовавшийся человек был предоста- 
влен самому себе в поисках выхода из 
своего мучительного положеиия. | 

Вся первобытная история отмечена 
перноднческими наказаниями человече- 
ства, которые сменялись, однако, про- 
явлениями милостивой заботы о нем 
Творца. Но читатель не может не заду- 
маться о характере отиошения Бога к 
проклятому Им роду человеческому, на- 
казанному рассеянием. После „осуж- 
дения в Вавилоие” прервал ли Бог конта- 
кты с буитарским этим родом? 

Вопрос этот звучит во всей первобыт- 
ной истории, готовя читателя к предсто- 
ящему избранию и к следующему за иим 
благословению людей через Авраама 
(Быт. 12-50). Повторим, что иеобходи- 
мость избрания народа, который посл- 
ужил бы к благословению всего рода 
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людского, была вызвана 
ся иравственным разложением чело 
ства, рассеянного по земле. Это было 
достигнуто „сосредоточением виимания” 
на одном человеке и его потомстве. Спа- 
сающее Божие благоволение простер- 
лось над всеми народами. действуя через 
того, кто был „освобожден” от собствен- 
ных племенных связей — ради того, что- 
бы сделаться родоначальником нового 
народа, наследника обетований, предна- 
значенных не только Израилю. Лишь в 
свете Быт. 12-3 значение „подготови- 
тельной фазы” (в масштабах вселенной), 
предшествующей истории спасения, 
становится понятным, Н только благо- 
даря этой „подготовительной фазе” впо- 
лне проясняется в свою очередь смысл 
этих стихов (Быт. 12:1-3). 


2. Основные темы книги Бытия. Вся она 
вращается вокруг тем благословения н 
проклятня. Обещаиное благословение 
дастпатриархам потомство, а потомству 
— землю; проклятне приведет к отчужде- 
нию потомства н к лишению его насле- 
дия. Позже пророкн и историки „вывели” 
действие благословения и проклятня за 
первоначальио „узкие” их рамки и в свете 
их сталн толковать событня будущего. 
Нет инчего удивительного в том, что эти 
темы, звучащие на протяженни всего Св. 
Писания, были почерпнуты из „кинги на- 
чал”. Ведь благословеиня и проклятия 
сопутствуют человеку от самого начала 
его существования. 

В Ветхом Завете глагол „проклясть“ 
означает наложить запрет или поставить 
преграду, лишить способности к двнже- 
нию или других способностей. В полном 
объеме подобная власть принадлежитто- 
лько Богу или тому, кто от Него получил 
особую иа то силу. В принципе прибе- 
гнуть к проклятию может каждый, но на- 
ибольшее действне оно имеет тогда, 
когда навлекается сверхъестествеииой 
силой. Проклятие подразумевает отде- 
ление от благословенного места или от 
людей, благословеиных Богом. В про- 
логе к кн. Бытия (гл. 1-11) мы видим, как 
оно действует от момента грехопадения 
первой человеческой четы до пронзиесе- 
ния его Ноем в адрес Ханаана. 

С другой стороны, глагол „благосло- 
влять”, столь характерный для Библнн, 
означает (главным образом) „обога- 
щать”. Источником благословения тоже 
является Бог, даже когда оно произно- 
сйтся человеком. В кн. Бытия обетование 


вил; 
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в первую очередь отно- 
удущим поколенням в Ханаанеи 
непременно подразумевает процветание 
их через плодородие и чалородие. 

Благословляялюдей, Богвыражалим 
Своеодобрение, такчто в конечном счете 
благословенне — это явление духовного 
порядка. Контраст между ним и прокля- 
тнем отражает контрасл между послу- 
шаиием человека по вере н его непо- 
слущанием по неверию. 


3. Построение книги Бытия. Она начи- 
нается со вступления (пролога), и затем 
следуют одиннадцать частей, снабженн- 
ых „заголовками”. Словом, определяю- 
щим такое построение, является еврей- 
ское тол(е}дот, переводимое иа русский 
язык как „происхождение”, „житие” или, 
„родословне”;ему предшествует „вот” (к, 
примеру: „Вот родословие..”). Эта-та 
фраза и рассматривается обычно как „за- 
головок” части или раздела: 

1. Твореиие (вступительиая 

1: 5-2:3) 

2. Тол(е)дот (происхожденне) неба изс- 
мли(2:4--4:26} 

3. Тол(еюот Адама (родословне; 
5:1-6:8) 

4. Тол(еЮот Ноя (житие; 6:9—9;29) 

5. Тол(е}дот Сима, Хама и Иафета 

(родословие; 10:1-—11:9) 

6. Тол(еЮот (родословие) Сима 

{(11:10-26) 

7. Тоже}от (родословие) Фарры 

(1:27—25:11) 

8. Тол(ЕЮот (родословие) Измаила 

(25:12-18) 

9. Тол{едот (родословне) Исаака 

{25:19-—35:29) 

10. Тол(едот (родословне) Исава 

(36:1-8) 

11. Тол(е)дот (ролословне) Исава, отца 
идумеев (36:9—37:1) 
12. Тол(едот (житие) Иакова 

(37:2-50:26) 

Остановнмся на Быт. 2:4; здесь 
тоде)дот („вот пронсхожденне”) вводит 
происхождение матернальной вселенной 
— как некий исторический результат. А 
из 2:4— 4:26 узнаем, что „получилось” из 
этого. Следует опнсание грехопадения, 
‘убнйства Авеля иэволюциягреха по мере 
развития цивилизации. Повествование 
ведется от завершения творения (о чем 
повтореио в гл. 2) до растления всего 
сотворенного грехом, как бы говоря: 
„Вот что постигло его...” 


часть; 


и 
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По-видимому, не следует таким обра- 
зом „ограннчивать” термин тол(е)дот 
значением только родословия, потому 
что в коитексте сплошь и рядом раскры- 
ваются и другие его зиачения. ОН, в част- 
ностн, подразумевает результаты того- 
то н того-то, которые подробно иссле- 
дуются в согласии с целями книги Бытия. 
Так тол(еот Фарры вообще не явля- 
ется рассказом о нем, ио главным обра- 
зом отех, которые произошли от Фарры, 
а именио об Аврааме и его потомстве. В 
цеитре тол(е)дот(а) Исаака стоит Иа- 
ков, а, кроме того, он в немалой мере 
относится к Исаву. Тол(е)дот Иакова 
прослеживает исторню семьи от него до 
Иосифа включительно. Имя, которое 
следует сразу после тол(едот(а), обыч- 
но кладет начало повествованию н не 
является нменем главиого персонажа. 
Так что в даниом Комментарин фразы, 
соответствующие тол(е)дом(у) , пони- 
маются в значении „Вот происшедшее 
от...”. 


Два дополинтельиых наблюдеиия 
можно привести в отношенни следующих 
друг за другом разделов. Первое касается 
„суження линии” повествования. Так, на- 
чав его вновь от Ноя, автор кн. Бытия 
дает тол(е)дот(ы) Сима, Хамаи Иафета, 
но тут же „сужает линию”, выделяя 
тол(е)дот Сима (и от него переходнт к 
тол(е)дот(у)Фарры, его потомка), пото- 
мучто цель его’в том, чтобы повести речь 
с жнзни Авраама. Затем „линия сужа- 
ется” к Исааку, сыну Авраама, но тол 
(е)дот Измаила излагается первым, хотя 
его линия иэбраниой не является. Тот же 
приицин соблюдается и при повествова- 
нии о следующем поколении: прежде чем 
изложить тол(е)дот Иакова, автор го- 
ворит об Исаве. 

Второе наблюдение состоит в том, 
что в пределах каждого тол(е}дог(а) от- 
ражается, словио в капле воды, та „эво- 
люция вешей”, которая протекает в са- 
мой кииге Бытия, с ведущей в этой эво- 
люции ролью благословения и прокля- 
тня. Каждый из приводимых первыми 
тод(е)дот(ов) развивается в сторону 
ухудшення, пока не постигает его про- 
клятие, и так вплоть до 12:1-2, где впер- 
вые звучит обетование благословения. 
Отсюда начинается постоянное стремле- 
иие к обетованному месту, и все-таки в 
последующих повествованиях продоп- 
жает наблюдаться „развитие в сторону 
ухудшения”, потому что ни Исаак, ни 
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Иаков ие достигли того же высокого 
духовного уровия, что их отец и дед 
Авраам. Так что к концу книгн Бытия 
потомкн Авраама оказываются ие в обе- 
тованиой земле, а в месте рабства — в 
Египте. Некто образно сказал об этом 
так: „Человек проложил далекий путь — 
от Едема до могилы, а избранная семья, 
уйдя далеко в стороиу от Ханаана, ока- 
залась в Египте”. 


Развитие повествования в книге Бытия. 
1. Творение. Первая часть (1:1—2:3) ие 
„озаглавлена” тол(е)дот(ом), и это ло- 
гично, потому что во вступительиой ча- 
сти нет иеобходимости прослеживать то, 
к чему привел акти творения. Заглавным 
является здесь первый стих первой главы, 
в котором передано все ее содержание. 
Значение этого раздела (части) в том, что 
описываемая в ней работа — вся про- 
ходнт под знаком Божиего одобрения и 
благословения Им осуществленного по 
плану. Сотворение животного мира (ст. 
22-25), сотвореиного человека (ст. 27) и 
наступление седьмого дия (2:3) — все это 
получает свое особое благословение. И 


` „трилогия” эта важна как довод: человек, 


сотворенный по образу Божиему для ра- 
дости н владычества иад земным творе- 
нием и соблюдения Божиего субботнего 
покся, имел благословенное начало. 


2. Тол(едот (происхождение) неба и зе- 
мли. В разделе 2:4—4:26 книга Бытия 
сообщает о том, что произошло со все- 
ленной. Эта часть начинается сотворе- 
нием Адама и Евы, прослеживает их 
грехопадение, проклятне Богом греха и 
распространение греховности на их по- 
томков. Уделом человека, изгнанного из 
Божиего покоя, становятся бегство и 
страх; человек прокладывает в мире свой 
собствеиный путь, борется за выживание 
и существует в условнях развнвающейся 
цивилизации. Словно бы в противовес 
троекратиому благословению (животно- 
го мира, человека, субботнего покоя) зву- 
чит троекратное проклятие (сатаны — 
3:14; земли по внне чеповека — 3:17; и 
Каииа — 4:11). Но и в этой искаженной 
грехом жнзни содержится „знак благода- 
ти” (4:15}, и светит луч надежды: люди 
„началн призывать имя Господа” — Иего- 


вы (4:26). 


3. Тоже)дот Адама. Здесь тоже, в этой 
центральной родословной по линии, ве- 


акролевоскь ба 


дущей от Адама до Ноя, наблюдается 
„развитне в сторону ухудшения” (5:1—- 
6:3). Раздел начннается с возвращения к 
истории творення и завершается выраже- 
ннем Богом сильного недовольства чело- 
веком н разочарования в том, что создал 
его. В 5:1-2 напоминается о благослове- 
нинтвореиия; в 5:29 записано о рожденни 
Ноя как о знаке благоволсиия в утешение 
при действии проклятия. Первоначаль- 
ное благословение рода людского омра- 
чеио упоминанием о смерти всех потом- 
ков первых людей. Единствеиным изба- 
вленным от проклятия смертн был Енох, 
подавший надежду иа то, что оно (про- 
клятие) не продлится вечно. 


4. Тое})дот Ноя. В разделе 6:9—9:29 
содержится н осуждение (проклятие) и 
благословенне, которое выражается в 
том, что Бог обещает не осуждать более 
землю столь сурово (8:21). Тем не менее, 
исторня Ноя начннается с того, что он 
обретает у Бога благоволение (благосло- 
всние), а заканчивается пронзнесением 
им проклятия в адрес Ханаана. 

Ивсе же в этом разделе жизни кладет- 
ся новое иачало, во многих отношениях 
похожее на то, которое мы видели в 
первой главе кн. Бытия; после уничтоже- 
ния мятежного мнраследует милостнвое 
избавление — человеку предоставляется 
возможность войти в мир обновленный. 
С вышедшим на сушу Носм Бог заклю- 
чает завет и благословляет его и его 
сыновей (все это перекликается с исто- 
рией Адама). Роду человеческому снова 
кладется начало, и с этого момента тема 
благословеиия — в протнвопоставление 
теме проклятия — выступает все более 
явно. Благословение получеио Снмом. 


5. Тоже)дот сыновей Ноя. Померероста 
населения и распространения его по зем- 
ле, согласно спредсказаниым Ною, киига 
меияет свое направление ‚обращаясь кна- 
родам. Автор последовательно развнва- 
ет мысль о том, что человек склонен к 
разрушению ихаосу. Раздел начннаетсяс 
описания многочислеиного потомства 
Снма, Хама и Иафета, а оканчивается 
объяснением происхождения народов в 
результате вавилонского рассеяния 

(10:1-—11:9).Этобыло озареннем гення — 
поместить историю столь решающего 
зиачения в конце, особенно в свете того, 
что хронологически она тому, что со- 
вершается в конце, предшествовала. Это 
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побуждает читателя искать ответ на во- 
прос, почему же человек „постоянно 
скользит вниз” И пснхологически подго- 
тавливает его осуществлению обетован- 
ного благословення в будущем. 


6. Тощедот Сима. После предсказания 
о распространении человеческой расы в 
масштабах мнра (в предыдущем разделе) 
данным разделом (И :10-26) в книгеобра- 
зуется еще один переход — „по принципу 
сужения линии" — от Снма до Аврама. В 
этом „списке” прослеживается лнния от 
Ноя до Аврама, удостоенная Богом 
благословений (процветания и многочн- 
сленного потомства) .(Тогдакак5-я глава 
ведет линию от Адама до Ноя и потопа.) 
Бог не оставлял под проклятием, без 
надежды, население эемли, которое рос- 
лоиразделялось.Влередибыло избрание 
Им мужа, от которого Он произведет 
народ и через иего распространит бла- 
гословение на всю землю. Всякий, зиаю- 
щий судьбу Авраама, не может не обра- 
тить внимания на важность этого тол(е)}- 
доти(а) (11:10-26), „перебрасывающего 
мост” от раздела, где повествуется о рас- 
сеянии, к тому, в котором будет обещано 
благословение. 


7 Тож(е}дот Фарры. Между тем как гла- 
вы 1-Й! отражают в общих чертах кар- 
тину человеческого бунтарства, главы 
12—50 подробно повествуют о том, как 
Бог вводит человека в сферу благослове- 
ния. В этом разделе (11:27-25:11) расска- 
зывается о Том, что сталось с „линней”“ 
Фарры, который в „списке” (11:10-24) 
стоит последним .Мы узнаем о жизниего 
сына, и этот рассказ становится ключе- 
вым как для кн. Бытия, так н для ветхо- 
заветного плана благословения. Ав- 
рааму, благословенному более всех дру- 
гих, Бог обещает иарод, страну и нмя. В 
повествованни прослеживается духовное 
возрастание Авраама в послушанни 


веры. 


8. Тол{(е)от Измаила. В этом разделе 
(25:12-18) объясняется, что произошло с 
Измаилом, который (как и потомкн его) 
не прннадлежали к тем, кого избрал Бог 
Автор повествует об Измаиле, прежде 
чем вернуться к избранной лиини. 


9. Тощеюот Исаака. Рассказывая о „сы- 
ие обетования” — Исааке, этот раздел го- 
ворит н об Иакове, его сыис, о борьбе, 
возникшей в его семье, ио возникиовенни 
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народа Израиля (25:19—35:29). Обетова- 
ния, запнсанные в 12:2, начниают осуще- 
ствляться. Благословеине, полученное 
Авраамом, переносится теперь на Иакова 
(гл. 27). Иаков тоже возрастал в вере, 
однако, его вера ие была такой же, как у 
его деда; н все же от „духовно хромавше- 
го” Иакова „родился” Израиль. 


10. Тол(едот Исава. И сиова вкн. Бытия 
нить рассказа начинается от Исаака, но 
прежде чем перейти к тол(еФот(у)сыиа- 
наследника, автор останавливается (36:1- 
8) на судьбе Исава — того брата, у кото- 
рого Иаков украл первородство и благо- 
словенне. Народ, который произойдет от 
Иакова, часто будет вступать во вражде- 
бные столкновеиия с Едомом, род- 
ственным ему народом, который про- 
нзойдет от Исава. Тут говорится о трех 
женах и пятн сыновьях Исава. 


И. Тожедот Исава, отца Едома (иду- 
меян). Еще одно повествованне о потом- 
стве Исава добавляется по той причине, 
что вождям идумеян, амаликитян и хо- 
рреев предстояло сыграть в ветхозавет- 
иое время важную роль (36:9—37:1). 


12. Тоедот Иакова. Что стало с семь- 
ей Иакова? Его сыновья сделались родо- 
начальниками колеи Израилевых (37:2- 
— 50:26). Здесь повествуется о жизни 
Иосифа и о переселенни семьи Иакова в 
Египет. В сушности это повествование о 
том, почему Божий народ переселился в 
Египет, н каким образом должны были на 
нем осуществиться обещанные благосло- 
‘вения. В Ханаане семья Иакова едва не 
слилась с местным населеиием — ханане- 
ямн. С целью сохранить благословениую 
Им линию Бог чудесным образом вос- 
пользовался злой волей братьев Иоснфа, 
чтобы привести его в Египет н там наде- 
лнть властью. Когда обетованиая земля 
наказана была голодом, благословение 
пришло вновь благодаря высокому по- 
ложению, которое занимал Иоснф, и его 
мудрости. Заканчнвается кннга предвос- 
хищеннем следующего благословенного 
посещения Господом избранного Им на- 
рода (50:24-25). 


Заключение. Поскольку кн. Бытия лежит 
в основе всего Пятикнижия, книга Исхода 
возвращается к тому, что Бог „вспомнил” 
о завете Своем с Авраамом: „И услышал 
Бог стеиание их, н вспомнил завет Свой с 
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Авраамом, Исааком и Иаковом. И увн- 
дел Бог сынов Израилевых, н призрел их 
Бог” (Исх. 2:24-25). Фактически заключи- 
тельные события и завершающие слова 
Бытия предвосхищают то, о чем речь 
пойдет в Исходе. „Бог посетит вас н 
выведет из земли сей в землю, о которой 
клялся Аврааму, Исааку и Иакову” (Быт. 
50:24). Эти слова повторил Моисей, когда 
выносил останки Иосифа из Египта: „И 
взял Моисей с собою кости Иосифа, ибо 
Иоснф клятвою заклял сынов Израияе- 
вых, сказав: посетит вас Бог, и вы с 
а выиесете кости мои отсюда" (Исх. 


Таким образом книга Бытия подво- 
днт под существование Израиля как из- 
бранного народа богословскую н исто- 
рическую основу. Израиль может про- 
следить свое „родословине” до Авраама, 
которого Бог избрал из иародов, рассе- 
янных Им после их попытки построить 
Вавилонскую башню, и которсму Он 
обещая по завету процветанне и землю. 

По причине важности продолжения 
рода (первое обещаниое благословение) 
так много места уделяется семействам 
праотцев, как-то: их женам, сыновьям, 
наследникам, первородству и благосло- 
веииям. Начнная от предсказаний Иакова 
сыновьям его (Быт. 49), Пятикиижие ох- 
ватывает четыре столетия. Так что кни- 
гой Бытия утверждаются особые приви- 
легии — по рождению их — колен 
Израилевых еще в бытность их рабами в 
Егнпте, а затем и после того, как они 
были из Египта освобождены. 

Осознав, что они на самом деле стали 
великим народом, обещанным в благо- 
словении Аврааму Богом, ойи должны 
быпи осознать и то, что будущего у иих 
нет ии в Египте, ии в Содоме, нн в 
Вавнлоне, и что оио — только в Ханаане, 
земле, которую с клятвою обещал дать 
Аврааму Бог. 

Всем своим содержаиием книга Бытия 
должна была убеждать изранльтян в том, 
что Бог обещал им благословенное бу- 
дущее, и что Он в состоянии исполнить 
Свое обещание. Вновь и вновь привлека- 
ет она внимание к сверхъестественным 
действиям Бога в жизии их предков, что- 
бы привести Израиль к вере в то, что 
„Бог, начавший в них доброе дело, будет 
совершать его до конца” (Фил. 1:6). Если 
бы народ осознал, что обязаи своимсуще- 
ствованием избранию и благословеииям 
свыше, то отвечал бы Богу послушанием. 


В свете книги Бытия оправдывается та- 
ким образом задача, порученная Мои- 
сею, — вывести израильский иарод из 
Египта. 


Богословие книги Бытия. Богословская 
канва книги, конечно, определяется соз- 
двнием Израиля Богом как средства бла- 
гословения всех племен и иародов земли. 
Этой книгой вводится главная тема Пя- 
такнижия, аименно учреждение теокра- 
тии, то есть Божиего управления всем 
творением. Она указывает иа „исходную 
точку” теократии: обетование благосло- 
вения потомкам Авраама, которое выра- 
зится в том, что они войдут в обетован- 
ную землю. 

Темой Исхода является избавление 
семени Авраамова из рабства и вручение 
ему завета. Левит — это как бы руковод- 
ство исправочннк предписаний (постано- 
влений), при условии исполнения кото- 
рых святому Богу возможно пребывать 
среди Его народа, который Он отделяет 
(процесс освящения) от других иародов. 
Числа содержат записи о военной клас- 
сификации и о переписи колен в пустыне; 
из этой книги видно, как Богограждал от 
внутренних и внешних угроз тех, которые 
получили обетования Его благословений. 
Второзаконие — это обноалеиие завета с 
новым поколением Израиля, возобнов- 
ление его. 

Разворачивая перед читателем эту 
грандиозиую Божию программу, книга 
Бытия дает ему представление о харак- 
тере Бога как верховного Владыки все- 
ленной, Который в состоянии „сдвинуть с 
их места” небо и землю, если это по- 
требуется для исполнения Его воли. Он 
желает благословить человечество, ио ие 
станет вечно мириться с непослушанием 
и неверием. Из откровения кннги Бытия 
читатель постигает, что „без веры Богу 
угодить невозможно" (Евр. 11:6). 


ПЛАН 


1. Событня первобытного времени 
{1—11:26) 
А. Творение (1:1—2:3) 
Б. Порядок событий, начиная от сотворе- 
ния неба п земли {2:4—4:26) 
1. Сотворение мужчины в женщины 
(2:4-25) 


Бытие 


2. Искушение и грехопадение (гл. 3) 
3. Грех „заявляет © себе” в убийстве 
Авеля Каином (4:1-16) 


4. Распространение безбожной цивили- 
зации (4:17-26) 
В. Родословие Адама (5:1—6:8) 
1. Родословие от Адама до Ноя (гл. 5) 
2. Развращение рода человеческого 
(6:1-8) 
Г. О житии Ноя п о его сыновьях 
(6:9—9:29) 
1. Наказание потопом (6:9—8:22) 
2. Завет с Ноем (9:1-17) 
3. Проклятие Ханаана (9:18-29) 
Д. Родословие сыновей Нов (10:1— 11:9) 
1. „Таблица народов” (гл. 10) 
2. Рассеяние из Вавилона (11:1-9) 
Е. Родословме Сима (11:16-26) 


Ц. Повествовапия о патриархах — жития пра- 
отцев (11:27—50:26) 
А. Потомство Фарры (11:27—25:11) 

1. Заключение завета с Аврамом 
(11:27-15:21) 

2. Аврам, чья веря окрепля в испыта- 
ннях, получает обетование о семени 
(16:1—22:19) 

3. По верности Авраама наследником 
обетований становится Исаак 
(22:20—25:11) 

Б. Родословие (потомство) Измаила 

{25:12-18) 

В. Родословне (потомство) Исаака 

{25:19—35:29) 

1. Обетованноае благословение наследу- 
ется Иаковом, вместо Исава 
(25:19—28:22) 

2. Благословение Иакова на путях его 
фгл. 29-32) 

3. Возвращение Иакова п начало мо- 
ральной деградации в земле его 
(гл. 33-35) 

Г. Родословне Исава (36:1-8) 
Д. Родословче Исава, отца идумеев 
{36:9—37:1) 


Е. Родословне (житие) Изкова 

(37:2—50:26) 

1. Иосифа продают в Египет (37:2-36) 

2. Разяращенне семьи Иуды и подтверж- 
дение Божиего избрания (гл. 38) 

3. Иосиф в Египте; его восхождение к 
власти (гл. 39-41} 

4. Переселение Иакова в Египет 
(42:1 —47:27) 

5. Обетовапиое благословение не нсся- 
кает (47:28—50:26) 
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Бытие 1:1-2 


КОММЕНТАРИИ 


1. События первобытного време- 
ни (1:1— 11:26) 


А. Творение (1:1—2:3) 


Описание творения служит иачалом 
книги Бытия, и это логично, потому что 
это описание объясняет начало вселен- 
ной. Соответствующие стихи всегда при- 
влекали (как и следовало ожидать} вни- 
мание науки. Но прежде всего они пред- 
ставляют собой богословский трактат, 
полагающий основание всему Пятн- 
КНИЖиЮ. 

Создавая этот труд для Израиля, Мо- 
исей стремился изобразить Бога как Ос- 
нователя и Творца жизни во всей ее пол- 
ноте; он стремился показать, что Бог, 
сотворивший Израиля, — Тот же самый 
Бог, Который сотворил мир и все, что в 
нем, и что теократическая форма правле- 
ния зиждется таким образом на высшей и 
всеобъемлющей властн Бога-Творца. 
Израилю следовало познать, какой Бог 
образовал его как народ, познать, что он 
сам, его закон, обычаи и веровання ухо- 
дят корнями в то, что представляет собой 
этот Бог. 

Невозможио преувеличить значение 
того, что из этого вытекает. Это, во- 
первых, значит, что все существующее 
находнтся под Божиим контролем. Ибо 
творение не может не быть в подчинении 
у Творца. Силы ли природы, предметы 
или тварн, в том числе враждебные Богу, 
которые сталн божествами язычников, ие 
могут, следовательно, представлять се- 
рьезной угрозы для служителей живого 
Бога, 

Во-вторых, в описании акта творення 
нам открывается осиование Моисеева за- 
кона. Если Бог действительно был до 
всего и создал все, то как же неразумно 
поклоняться другим „богам”, вместо 
Него! Они и не боги вовсе перед лицом 
Его. И если Бог на самом деле сотворил 
человека по образу Своему, чтобы тот 
имел представление о Нэм, то сколь не- 
разумно пытаться изображать Бога! Ес- 
ли Бог действительно отделил один день 
для Себя— как день покоя от работы, то 
не должен лн человек последовать Ему в 
этом? Итак, заповеди находят здесь ра- 
зумиое объяснение. 

В-третьнх, изэтих стихов следует, что 
Бог-Творецесть н Бог-Избавитель. Ибов 
них повествуется о том, как Он вывел 
вселенную из состояния хаоса, повелел из 
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тьмы воссиять свету н отделил одно от 
другого, как обратил проклятие в благо- 
словеиие и дал событиям развиваться в 
направлении от зла и тьмы к святости. В 
этом усматривается параллель тому, что 
совершал Господь при исходе евреев из 
Египта, когда Он избавлял Израиля, на- 
иося пораженне силам египтян, олице- 
творявшим в этом контексте хаос. Не- 
даром в событиях исхода, которые дей- 
ствительно имели место в истории, про- 
роки н апостолы видели пример, приве- 
денный для сраянения и в доказательство 
искупительной деятельности Бога. В ко- 
нечном счете Он, Который вызвал свет из 
тьмы, повелел Своему свету воссиять в 
сердцах верующих (2 Кор. 4:6) — с тем, 
чтобы они сделались новой тварью (2 
Кор. 5:17). 

1:1-2. По традиции эти стихи пони- 
маются как относящиеся к фактическому 
творению материи, творению из „ниче- 
го”, т. е. тому, что происходило в „день 
первый”. Но пристальное винмание при- 
алекают в этой связи словарные н грам- 
матические особеииости первых двух 
стихов. В них вводятся основные положе- 
ния, получающие развитие в дальнейшем 
описании творения. Что вселенная яви- 
лась результатом созидательной Божией 
работы, предельно четко выражено в 
словах: ...сотворил Бог иебо и землю. 
Слово бара („сотворил”) может подразу- 
мевать творенне из „ничего”, но этим его 
значение не ограничивается (ср. с 2:7, 
бара переведено как „создал”). Оно ско- 
рее подчеркивает, что созданное было 
новым и совершенным. (Это слово — 
бара — всегда употребляется в Библии 


только по отношению к Богу как к тво-_ 


рящему Субъекту.) 

Поскольку в 1:2 описыватеся хаос: 
земля же была безвидна (согласно дру- 
гим переводам — „бесформенна”) и пу- 
ста, и тьма над бездною... — предста- 
вляется, что речь в этом стихе идет о 
состоянии мира в то время, когда Бог 
приступил к обновлению его (см. ст. 3)— 
потомучто хаос, пустота и тьма не могли 
быть результатом творческого действия 
(бара) Бога; на страницах Библии они 
скорее являют собой снмптомы греха, 
иавлекающего иа мир осуждение. Затем: 
Божие творенне в сущности „берет на- 
чало” — по Его повелению —- в ст. 3, ито, 
очем читаем в ст. 2, приводится в процес- 
се творения в порядок и гармонию — с 
того момента, как стал свет, который рас- 
сеял тьму. Выражение „безвидна н пуста” 


(тоху вабоху), по-видимому, предваря- 
ет состояние земли, какое рисуется далее 
в первой главе, где бесформениой и пу- 
стой планете Бог придает форму и на- 
деляет ее „полнотой всего во всем”. 

Некоторые усматривают здесь некую 
срединную стадию, то есть незавершен- 
ное твореиие (ст. 2), которое будет за- 
вершено (т. е. приведено в то состояние, 
которое имеем на сегодня) позже (ст. 3- 
25), но ии синтакснс ни лексика ст. 1-2 ие 
согласуются с такой точкой зрения. 

Другие видят между первыми двумя 
стихами „брешь” во времеии, полагая, 
что в этом промежутке совершилось па- 
дение сатаны и вхождение в мир греха, 
повлекшего за собой хаос. Но более со- 
ответствующим истине представляется 
толкование, которое предлагает в своем 
Комментарии на Ветхий Завет Меррил 
Ф. Унгер; поего мнению, в ст. 1 речь идет 
© некоем относительном, а не абсолют- 
иом начале, и в гл. 1 объясняется со- 
твореине вселенной такой, какой знает ее 
человек, а не начало всего вообще, стихи 
же Ги 2 образуют введение к этому 
описанию. Именно „относительному на- 
чалу” предшествовало падение сатаны и 
эторженне греха в первоначальное творе- 
иие , полагает М. Ф. Унгер. 

Господь Бог Вседержитель сотворил 
все существующее Духом (ст. 26). ...Дух 
Божий носился во тьме хаоса, готовясь 
привести в действие творящее Слово 
Бога. 

1:3-5. Здесь вводится порядок (или 
схема) каждого из дней творення: а) дей- 
ствие творящего Слова, 6) сообщение о 
результате, в) оценка его Богом как „хо- 
рошего”, г) наименование Богом сменя- 
ющего друг друга времени суток, и д) 
нумерация каждого из дней. На слово 
„день” (йом)имеется несколько толкова- 
иий. 1) Дни творения подразумевают не- 
определенно долгие геологические эры, 
предшествовавшие появлению иа земле 
человека. 2) Дни — это суточные (24 часа) 
периоды времени, в которые Бог являл 
Свои действия по сотворению мира (т. е. 
придавал им видимый характер). 3) Дни 
— это буквальные сутки (24 часа), в ко- 
торые протекала творческая деятель- 
ность Бога. В пользу последнего толко- 
вания говорит тот факт, что термин йомс 
сопровождающим его порядковым чис- 
лительным (первый, второй. третий ит.д} 
всегда подразумевает на страницах Св. 
Писаиия сутки, состоящие из 24 часов. В 
его же пользу свидетельствует (в обыч- 


Бытие 1:3-19 


ном ее понимании) четвертая заповедь 
{Исх. 20:11). 

Первое творящее слово Бога произ- 
вело свет. Красота и величие этого 77160- 
рения словом представляют разитель- 
ный контраст с причудливым повество- 
ванием язычннков о сотворенни мира. 
Могущество Божиего слова являет себя 
имеиио в красоте и величии. И это слово 
было обращено к Израилю, чтобы по- 
будить его довериться Богу и слушаться 
Его. 

Свет, о котором сказано здесь, был 
естествениым, физическим. Его сотворе- 
ние принесло мгновенную победу, пото- 
му что свет рассеял тьму. Противопо- 
ставление света и тьмы (дня и ночи) имеет 
в Библии и глубоко символическое значе- 
ние — как противопоставление добра и 
зла. Здесь начал Бог дело Свое, которое 
завершится в грядущем Веке, когда тьмы 
(ночи) уже не будет (Отк. 22:5). Израиль 
узиает, что Бог есть Свет, что Он есть 
Истина и Путь. Этот Свет светил ему во 
тьме Египта (Исх. 10:21-24), и при из- 
бавлении своем из рабства Израиль шел 
за Ним (Исх. 13:21). 


1:6-8. В день вторый... Бог отделил ат- 
мосферные воды (воду; точнее, по-види- 
мому, водяные пары) от тех, которые 
покрывали землю. Он отделил их друг от 
друга выгнутым пространством неба; в 
Библии оно иазвано твердью (в подлии- 
нике — „покрышка”). Речь идет об ат- 
мосфериой оболочке земли; представ- 
ляется, что в те необозримо давние 
времена плотная влажиость „обволаки- 
вала” землю. 

1:9-13. Суща, с ес растительным по- 
кровом, была сотворена в день третий. 
Растнтельиая жизиь является частью 
упорядочениой вселенной, и начало ей 
положил Бог — однажды и навсегда (а ие 
по принципу „циклического” умирания и 
возобновления жизни, как гот описыва- 
ется в языческих мифах). И Он же по- 
ложил пределы суше и морям (ср. с Иов. 
38:8-11), так что тщетно веровали языч- 
ники в „божества бездны” как в силы, с 
которыми следует считаться. 

1:14-Ю. В день четвертый появляются 
солнце (для управления днем; ст. 16), а 
также луна и звезды — для управления 
ночью. Светила эти либо были сотворс- 
иы уже имеющими определенный воз- 
раст, либо были созданы ранее, и только 
теперь стали видимы с земли. (Следует 
заметить, что космогоническая картина 
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Бытие 1:20—2:3 


планет, „поставленных” Богом иа „твер- 
дн небесной”, дается в соответствии с 
миропониманием первобытного челове- 
ка и с его непосредствеиным, чувствен- 
иым, восприятием, и ие должна поэтому 
сопоставляться с научным, астроиомиче- 
ским, видеиием мироздания. Ибо цель 
Библии — ие в изложении научных поло- 
жений, а в приобщении человека к тайнам 
духовного бытия. — От ред.} 

Эти небесные тела должны были слу- 
жить для отделения дня от ночи и как 
подающие знамения (здесь в зиач. „регу- 
лирующие смену времен года”; имеются 
в виду фазы луны, восход и заход раз- 
личных звезд — все эти призиаки или 
„знамения” служили руководством в 
хозяйственной жизни, для путешествен- 
ников и моряков). 


1:20-23. Пресмыкающихся (по другим 
переводам — „движущихся”) тварей мор- 
ских и птиц иебесных Бог... сотворил... в 
день пятый. В ст. 21 второй раз в этой 
главе повторяется „бара” — „сотворил”. 
Крупные морские „чудища”, ставшие пре- 
дметом языческого поклонения в древ- 
нем мире, былн таким образом ничем 
иным, как творением могучего Бога. И 
самая способность их плодиться и раз- 
множаться явилась результатом Его бла- 
гословения (ст. 22). 

1:24-31. День шестый, когда Бог со- 
творил не только днких зверей земных, 
часть которых будет впоследствии при- 
ручена людьми и станет „домашними” 
(скотом) и наземных пресмыкающихся 
(гадов), но н человека, стал кульминаци- 
оиным дием творения. Упомииаемый по- 
следним при перечислении всего создан- 
ного Богом, человек, тем не менее, был 
именно сотворен, а не сформировался в 
процессе эволюции. 


Он был сотворен по образу Божию 
(ст. 27; букв. — „в существе своем по 
образу Божию”); заметим, что к образу 
этому был приобщеи лишь человек. Но 
самое слово „образ” (селем) употреблено 
тут в переносном смысле, потому что 
Богу человеческое обличье не присуще. 
Быть созданным по образу Божию оз- 
начает, что люди разделяют — хотя инев 
совершенстве и ограниченно — Божию 
природу, то есть обладают рядом Его 
атрибутов, которые и обусловливают их 
способность к духовному общению с 
Творцом; вот они, эти атрибуты: человек 
— это личность; ему дана жизнь; ему 
присущи стремление к истине, мудрость, 
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любовь, святость, жажда справедли- 
вости. 

Сотворение Богом человека по образу 
Своему было целенаправленным: людям 
предстояло владычествовать (ст. 26, 28), 
т. е. управлять; другими слевами, быть 
„представителями” на земле суверенного 
небесиого Владыки. (В свое время фа- 
раоиы — идолопоклонники практикова- 
ли нечто „подобиое”: они приказывали 
отливать изображавшие их статуи, как 
бы „представлявшие” их владычество над 
землей Египта.) Однако по причине вто- 
ржения в мир греха не все покорилось 
человеческой власти (Евр. 2:8). Полное 
владычество над землей осуществит 
Иисус Христос (Евр. 2:5-8) по Своем вто- 
ром пришествии. 

Сотворив мужчину и женщину, Бог... 
благословил их, дав им способность пло- 
диться иразмножаться. Самоеэто поня- 
тие — „благословения” подразумевает в 
кн. Бытия дарование процаетания и пло- 
дородия (чадородия). Какой огромиый 
смысл таилн в себе на будущее эти ди- 
вные распоряжения Бога для Израиля, 
которому предназначено было стать Его 
„уполномоченным” на земле! Ведь имеи- 
но Израилю надлежало войти в обето- 
ванную землю и жить там в ожидании 
неоскудевающих Божиих благословений. 

2:1-3. К седьмому дню Бог сотворил 
небо и землю и все воннство их. Под 
„воинством небесным” подразумеваются 
или ангелы или горящие на небосклоне 
звезды, которые иапомииают „вониские 
ряды”; „их” озиачают, однако, что речь 
идет о воинстве небес и земли, и тут, по- 
видимому, разумеется все то лучшее, что 
имеется в обеих сферах. Имеино эта 
мысль передана в Септуагиите, где слову 
„воинство” соответствует „украшение” 
{зеба). 

Седьмой же день был днем покоя, 
получившим название субботы. Из по- 
строения 2-го и 3-го стихов в еврейском 
тексте следует, что особое смысловое 
ударение поставлено в них иа числитель- 
ном „седьмый”. Число „семь” часто со- 
пряжено на страницах Св. Писания с 
„заветом”. В англ. языке соответствую- 
щий ему глагол „клястьсЯ“(свиэ) даже 
связан с понятием  „семь” („севен”) 
этимологически (свиэ-севен). Не удиви- 
тельио поэтому, что суббота стала зна- 
мением Божиего завета с Израилем, за- 
ключенным иа горе Синай (Исх. 31:13, 
и). 

И благословил Бог седьмый день, и 


освятил его, потому что им запечатлено 
было завершение творения. С этого мо- 
мента субботний покой Бога становится 
преобладающей темой Писания. Здесь, 
еще до грехопадения, он соответствует 
завершенному (и совершенному) тво- 
рению, освященному и пребывающему в 
покое. А после грехопадения покой ста- 
новится целью, стремление к которой не 
угасает, предметом постоянного вожде- 
ления. Цель эта могла осуществиться в 
условиях теократического правления 
обетованиой землей. И независимо от 
того, кем была бы она достигнута — 
Моисеем или Иисусом Навииом, после 
завоевания им землн, непременным ус- 
ловием ее достижения были вера в Бога и 
повииовение Ему. Верующие, которые 
сегодня входят в субботний покой духов- 
но (Евр. 4:8-10), некогда станут причаст- 
ииками его во всей его полноте. 

Повесть о сотворении мира, как вос- 
прннималась она новым народом, Изра- 
илем в дни Моисея, имела колоссальное 
богословское значение. Ибо Израиль ви- 
дел в ией параллель тому, что произошло 
с ним: Бог вывел Свой народ из хаоса и 
тьмы языческого мира; даруя ему позна- 
иие истины, Он заверил его в Своей под- 
держке в борьбе с силамн зла, будь то 
небесиыми или земными. Он поручилему 
быть Его „представителем” на земле и 
обещал ему покой в условиях теократи- 
ческого правления, т. е. под Своей вла- 
стью. Именно поэтому повесть о сот- 
ворении мира ободряет и вдохновляет 
верующих во все века. 


Б. Порядок событий, начиная от сот- 
ворения неба и земли (2:4—4:26) 


1. СОТВОРЕНИЕ МУЖЧИНЫ И ЖЕНЩИ- 
НЫ (2:4-25) 


2:4а. Вотпроисхождение иеба н земли 
— эта фраза служит заголовком к целому 
разделу библейской преднстории, иачи- 
нающемуся отсюда (заканчивается 4-ой 
главой). В то время, т.е. в „шестидневиый 
период”, рассмотренный выше. 

2:46-7. Поражает, что сотворение 
Адама произошло в условиях, когда зем- 
ля не произвела еще полевых злаков, т. е. 
необходимой для человека пищи, и Бог 
еще не посылал дождя на землю, но 
влажный пар окутывал се. Прямо сказа- 
но, что в то время, до создания Богом 
первой человеческой четы, не было на 
земле никаких людей (и небыло человека 
для возделания землн). 


Бытие 2:4а-10 


Здесь в еврейском подлиинике впер- 
вые встречается имя Иегова (Господь 
Бог; ст. 5). Далее оно употребляется ие- 
однократно, подчеркнуто, и зто 
важно(2:4-5, 7-9, 15-16, 18-19, 21-22). Вер- 
ховный Творец (Бог) из первой главы — 
это Яхве (Господь), заключающий завет 
с Израилем. И это доводилось до сведе- 
иия народа, дабы он знал, что его 
Господь сотворил все сущее и, следуя 
Своему особому замыслу, создал че- 
ловека. 

Здесь обращают на себя внимание два 
момеита: сотворив человека из праха 
земного... Господь... вдунул в него (букв. 
— „в ноздри его”) дыхание жизни. Слово 
создал в 2:7 — от греческого ясар, при- 
менимого к работе художннка. Бог как 
бы уподобляется здесь искусному гсн- 
чару, придающему задуманную форму 
сосуду из глины. Человек был создан Им 
из „земного материала” и является зем- 
ным. Вопреки мечтам, которые овладеют 
им позднее, „стать, как богн” (3:5). 
(Иитересно, что этимологически евр. 
слово адам (человек) родственно слову 
адамах, означающему „земля”; ср. 3:17.) 

Став душею живою, человек превра- 
щается в существо духовное, способное к 
общенню с Богом и служению Ему. В 
свете этого особый смысл обретает его 
последующее грехопадение. Со временн 
его каждый из людей нуждается — для 
возобновления своего общения с Богом 
— в возрождении или воссоздании („по- 
вторном создании”), а для этого необхо- 
днмо, чтобы Бог „дал”ему Духа Святого. 


2:8-10. Итак, человек был помещен в 
совершенные условия. Рай (или сад в 
Едеме) явился местом нспытания челове- 
ка на способность к послушанию. Описа- 
ние рая (ст. 8) и деревьев (ст. 9), и реки, 
вытекавшей из него (ст. 10), завершается 
заповедью: человек мог иаслаждаться 
всем этим, но не должен был есть от 
запретного дерева (ст. 17). 

Хотя виачале Бог, возможно, сотво- 
рил деревья уже „взрослыми” (см. 1:12), 
райские деревья Он произрастил позже 
(2:9). Среди них было два совершенно 
особых дерева: одно, которое давало 
жизнь (дерево жизни), и другое — да- 
вавшее познание добра и зла при вку- 
шении его плодов. Другими словами, 
„добро и зло” — как поиятия о том, что 
содействует сохранению жизни или, на- 
против, уничтожению ее, былин бы ноз- 
наны на опыте в случае вкушения запрет- 
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Бытие 2:11-25 


ного плода (ст. 17). Вероятности ката- 
строфического исхода для человека пред- 
стояло увеличиваться с возрастанием его 
самонадеянности в подходе к жизни и в 
результате неразумных попыток мани- 
пулировать ею... Дерево жизни, с другой 
стороны, по-видимому, несло в себесред- 
ство сохранять и продлевать жизнь 
Адама н Евы в нх блаженном состоянии. 
Эти деревья рослн посреди рая, вероятно, 
недалеко друг от друга; онн „образовы- 
вали основу” для предстоявшего первым 
людям испытания. 

Примечательно, что и дерезья (ст. 9), 
и река (ст. 10), и упоминаемые в ст. 11-12 
золото и камень оникс, которые были в 
раю, станут и „элементами” нового, веч- 
ного, творения (см. Отк. 21:10-11, 21; 22:1- 
2), и это значит, что рай будет восстано- 
влен иа новой земле. 

2:11-14. Эти стнхи, представляющне 
отступление от основного текста, опнсы- 
вают богатство известного тогда мира 
(золото, драгоценные камни, благовон- 
ная смола-бдолах). Рай, вероятно, нахо- 
цился в районе Персидского залива, судя 
по приводимым географическим назва- 
ниям. И если рельеф этих мест не изме- 
нился после потопа, то самыми верными 
„ориентирами” служат Тигр (в оригннале 
и в русском тексте-Хиддекель) и Евфрат, 
т. е. третья и четвертая реки. Первая из 
четырех рек — Фисон — текла через 
Хавилу, в северо-центральной части Ара- 
вии, на восток от Палестины; вторая — 
Гихон — протекала в земле Куш, горной 
местности, называвшейся по-аккадски 
Кассу (располагалась восточнее Месопо- 
тамнн). 


2:15-17. Назиачение человека состоя- 
ло в осуществлении им духовиого служе- 
ния. Подбор слов в еврейском тексте (ст. 
15) лишний раз иаводит на мысль об 
этом: ...м поселил его в саду Едемском, 
чтобы возделывать его н хранить его 
(„поселить” — нуах — букв. „успокоить”; 
„возделывать” — абад („служить”). Так 
что приведенная фраза, возможно, соде- 
ржит и вторую мысль: какую бы работу 
ии исполнял человек, она должна быть 
его служением Богу. 

В [6 стихе впервые в Ветхом Завете 
употреблено савах — глагол, означаю- 
щий „повелеть” или „заповедать”. Первая 
заповедь Бога, обращенная к человеку, 

касалась жизни и смерти, добра и зла. И 
как все последующие Божии заповеди, 
она содержала в себе, наряду с благо- 
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словениями, — запрещения. Все блага 
земли и сопряженные с ними удоволь- 
ствия были в распоряжении человека, 
кроме того, что было ему запрещено. 
Подбор и расположение слов в ст. 16-17 (и 
это особенно чувствуется в евр. тексте) 
свидетельствуют о суровостн этого зап- 
рета: человек может есть плоды от вся- 
кого дерева в саду, но, вкусив плод от 
запретного дерева, он смертию умрет. 


Это первое наставление перекликает- 
ся с теми, которые получит народ Божий 
при Моисее. Создав человека в соответ- 
ствии со Своим особым замыслом, Бог 
одарил его способностью сознавать воз- 
ложениую на него моральную ответст- 
венность. Он поселил первую человече- 
скую чету в саду Едемском, чтобы там, в 
специально созданных для них условиях, 
они учились быть послушными Ему, и 
предупредил их, что они поставлеиы пе- 
ред выбором — жизнь или смерть, в 
зависимости от их послушания или непо- 
вииовения слову Его.Наставления, препо- 
даниые впоследе{вии Израилю (записа- 
ны во Втор. 30:11-20) параллельны этой 
главной в Быт. 2:8-17 мысли. 

2:18-25.Здесь говорится о сотворении 
женщииы и об установлении института 
брака; для евреев это имело особое зна- 
чение, т. к. брачные отношения являлись 
опорой Израильского обшества. Мужу и 
жеие Бог предназначил пребывать в ду- 
ховном единстве, иаправлениом на с06- 
местное служение Ему, на исполнение 
сообща Его заповедей. При иаличии этой 
гармонии общество, благословляемое 
Богом, процветает. 

Адам был один, и это было игхорошо; 
все остальное в творении было хорошо 
(ср. 1:4, №, 12, 18, 21, 25). Когда человек 
вступил в свою роль представителя Бога 
на земле (давая имена животным (2:19- 
20), Адам тем самым свидетельствовал о 
своем будущем владычестве над иими; 
ср. 1:28), то начал ощущать свое одиио- 
чество (2:20). И тогда Бог усыпил его (ст. 
21) и, взяв одно из ребр его, сотворил из 
него жену для Адама (ст. 21-23). 

В ст. 18 сказано, что Бог решил дать 
человеку помощника, подобного ему 
(иначе говоря, подходящего, как бы до- 
полняющего. его помощника). „По- 
мощиик” или „оказывающий помощь” — 
эвание ие унизнтельиое и часто приме- 
няется в Св. Писании по отиошению к 
Самому всемогущему Богу (например, в 
Пс. 32:20; 69:6; 113:17). 


„Подобный” применительно к Еве 03- . 


начает н то, что сказанное об Адаме в 
Быт. 2:7 в равной мере относилось и к ней. 
Их объеднняла общая природа, в рамках 
которой они „дополнялн” друг друга. 
Высшей своей точки это объедннение до- 
стигло в браке, который сделал их одной 
плотью (ст. 24). „Одна плоть” свидетель- 
ствует, кстати, и о том, что Богом брак 
учреждался как союз двоих — одного 
мужчины и одной жеищнны. 

„_ Поскольку Адам и Ева составляли как 
физическое, так и духовиое единство, и 
жили достойно, ие зная греха, ие было 
нужды давать им здесь указания относн- 
тельно главенства в семье. Значнтельно 
позже ап. Павел будет рассуждать на эту 
тему, исходя из порядка творения (1 Кор. 
11:3; 1 Тим. 2:13). 

Она будет иазываться женою, ибо 
взята от мужа. Еврейское ишило („жена”) 
— производное от иш („муж”). 

Слово алкен (потому; Быт. 2:24) часто 
встречается в книге Бытия. Следующая за 
иим фраза стоит в будущем времени, и 
это свидетельствует, что слова эти были 
сказаны Адаму непосредственно Богом. 
Если бы онн былн сказаны Им нзраиль- 
скому народу через Монсея, то фраза 
стояла бы в настоящем времени: „Тото- 
му оставляет... ”. 

Нагота Адама и Евы (ст. 25) говорит о 
том, что они не стеснялись друг друга, не 
подозревая один в другом нечистых или 
злых умыслов. Такое общение, исполие- 
ниое взаимного доверия, нарушилось при 
грехопадении н лишь в благополучном 
браке сохраняется до известной степе- 
ни. „Нагота” имеет тут и буквальный и 
переиосный смысл, свидетельствуя о пер- 
воиачальной безгрешности первой четы. 


2. ИСКУШЕНИЕ И ГРЕХОПАДЕНИЕ (гл. 3) 


3:1-7. В этих стихах отражеио как 
историческое грехопаденне человека, так 
и „прототип” искушения, и, следователь- 
ио, содержится нсчерпывающий „мате- 
риал” для изучения искушения как фено- 
мена, ибо истоки греха не следует нскать 
ни в обстановке, ни в наследственности. 

В первых двух главах Бытия записано 
сказанное Богом; теперь же „заговорил” 
змей (диавол; см. Отк. 20:2). Слово Бога 
— источиик жизни и гармонии; лживое 
слово змея — причина хаоса и смерти. 
Истина старше лжи; вначале было слово 
Божие, потом — сатанинская ложь. 

В евр. тексте очевидна связь — по- 
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средством игры слов — между Быт. 3:1 и 
2:25; Адам и Ева были „наги” (аруммим); 
змей был хитрее (арум — проницатель- 
нес, хитрее) других. Их нагота говорила о 
том, что они не знали зла, не видели 
расставленных для ннх ловушек, н поз- 
тому сатана пустил в ход свою хитрость, 
чтобы воспользоваться их чистотой и 
наивностью. Хитрость (здесь в значении 
и „проиицательности”, „утонченности”) 
не является злом сама по себе (ведь одна 
из целей Библии состоит в том, чтобы 
сделать таковыми верующих: см., иап- 
ример, Прит. 1:4, где слово арма — „хит- 
рость”, „проницательность” переведено 

как „смышленность”). Одиако змей упо- 
требил это свойство в злых целях. 

Итак, нскусителем был сатана, яви- 
вшийся в образе змея; в этом содержится 
намек иа то, что нскушение не приходит 
открыто, но маскируется; оно возникает 
неожиданно и может прийти от „подчи- 
ненного” (человеку положено было вла- 
дычествовать над „пресмыкающимися по 
земле”; см. Быт. 1:28). 

В 3:1-7, по-видимому, налицо и поле- 
мический злемент: ведь змею поклоия- 
лнсь язычиики. Бывший в их понимании. 
символом жизни, он был на самом деле 
причнной смерти. Божественные „свой- 
ства” (обещание змея в 3:5} не даются 
посредством языческих верований и по- 
читания их символов. Это путь смерти, а 
не жизии. 


Ева либо не знала Божиего повеления 
достаточио хорошо, либо не старалась 
запомнить его. В протнвоположность ей 
Хрнстос одержал победу над сатаной 
благодаря точному знанию Божнего 
слова (Мат. 4:4, 7, 10). (См. Таблицу 
„Искушение сатаною Иисуса и Евы” в 
ком. на Мат. 4:3-11.) Ева пренебрегла 
данными ей привилегнямн и неточно пе- 
ресказала змею как запрещение (в сторо- 
ну преувеличения) Бога, так и предупре- 
ждение Его о наказании (в сторону смяг- 
чення его); это видно при сопоставлении 
ее слов (Быт. 3:3) с „заповеданным” 
Богом в 2:16-17. Выслушав Еву, сатана 
бесцеремонно „отменил” обещанные на- 
казание и смерть (3:4). Сатана — лжецот 
начала (Иоан. 8:44), нэто было первой его 
ложью людям: грешнть можно, это сой- 
дет вам с рук. Между тем, грех карается 
смертью (Быт. 2:17). 


Кроме того, искуснтель „поставил 
под сомнение” характер Бога, намекнув 
на то, что Он из ревностн удерживает 
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людей от достижения ими своего предна- 
значения (3:5). Вкусив плодов с запрет- 
ного дерева, они станут, как богн. Здесь 
евр. Елогим, означающее „Бог”, ио ие- 
нзменно употребляемое во множ. числе. 
Буквально оно выражает понятие „сил”, 
„властей”, и именно так передано в Сеп- 
туагинте — как „боги”. Но правильнее 
было бы перевести его как „Бог”, хотябы 
потому, что Адам и Ева знали лишь 
одного, истинного, Бога; при таком пере- 
воде, кроме того, полнее выражается 
идея противопоставления Бога и людей, 
которым свойственио дерзостное стрем- 
леине к „самообожествлению”. 

Итак, по словам сатаны, Богзнал, что 
люди, если вкусят запретного плода, то 
станут равными Ему. И вот он, искуси- 
тель, обещаст им обретение божествеи- 
иого свойства — способности познания 
добра и зла. 

На этом дело днавола было законче- 
но. Женщина была оставлена во властн 
своих природных желаний и физических 
влечений. Слово „вожделенно” (нехмод, 
ст. 6) этимологически связано со словом, 
которое появится позже, в заповеди Де- 
сятисловия: „Не желай” (тахмод; Исх. 
20:17). То, что Ева увидела „иа практике” 
(корощо для пищи... приятно для глаз, и 
сулит получение знания, а потому — 
вожделенно) и толкает человека „пе- 
реступить границу”, коль скоро ему ка- 
жется, что „преграда” (наказание) — 
удалена. 


Последствия, конечно, не оправдали 
ожидания. Обещание Божественной про- 
ницательности не осуществилось, Ева и 
Адам — обаели, и открылись глаза у инх, 
но это лишь иавлекло на них беду. Им 
стало иеловко в присутствии друг друга 
(наступили недоверне и отчуждение) и 
неловко перед Богом (страх охватил их, и 
они пытались спрятаться от Него). Обе- 
щанное днаволом иикогда не исполня- 
ется. Мудрость иикогда не достигается 
иепослушанием Божиему слову. Как раз 
наоборот: „начало мудрости — страх 
Господень” (Прит. 1:7). 

3:8-13. Остальиая часть главы подраз- 
деляется иа три части: а) встреча с 
Господом, при которой даа грешника, 
услыхав голос Его, испугались и попы- 
тались скрыться между деревьямн рая 
(ст. 8-13); 6) предсказания Господа отио- 
сительно изменения положения как змея, 
таки женщины имужчины (ст. 14-19); ив) 
изготовление Господом одежды для лю- 
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дей — как предвозвещение иового поряд- 
ка вещей (ст. 20-24). 

Наказание и как часть его — неизмен- 
ные теперь заботы о выживании — вот 
последствия греха. Вместо жизии, муж- 
чина и женщина получили смерть; они 
имелн радость — обрели скорбь; на место 
изобилия пришли скудость и тяжелый 
труд; вместо совершенного общения, 
уделом их стали отчуждение и разлад. 

Лейтмотивом третьей главы являют- 
ся смерть, тяжкий труд, пот, прах, тер- 
нии, древо, борьба и семя (потомство), и 
все они прослеживаются до Христа, все 
тесно связаны с темой Спасителя. Ои — 
другой Адам, понесший на Себе прокля- 
тие человеческое; в тяжком борении ис- 
точал Он кровавый пот, и венец на Его 
челе был сплетен из терниев; распятый на 
древе, Ои принял смерть, как бы при- 
общился к праху. 


3:14-19. Бог говорилкзмею (ст. 14-15), 
к Еве (ст. 16) ик Адаму (ст. 17-19). 
Обращаясь к змею, Он а) провозгласил, 
что, ползая на чреве и питаясь прахом, 
змей будет служить человеку постоян- 
ным напоминанием об искушении и гре- 
хопадении, и 6) Бог дал понять, какая 
власть стоит за змеем, и объявил, что 
между силами сатаны и человечеством 
будет вестись постоянная борьба. И вра- 
жду положу между тобою и между же- 
пою, ин между семенем твоим ин между 
семенем ее. Потомством („семеием”) же- 
ны явился Каии, потом — все человече- 
ство в целом, а потом Христос и все, кто в 
Нем. Под „семенем” змея (сатаны) под- 
разумеваются все бесы и все, кто служат 
его царству тьмы, все те, чей „отец — 
диавол” (Иоан. 8:44). Сатана будет 
постояиио приносить вред человечеству 
(жалить его в пяту), ио Семя, Христос, 
ианесет последний, решающий, удар (Ои 
поразит его в голову). 

Затем Бог сказал жене, что она в 
страданиях будет вынашивать и рожать 
детей. И муж ее, которого она толкнула 
на грех, будет господствовать над нею, 
но, несмотря на то, что он явится таким 
образом источииком ее „болезией”, она 
будет испытывать к нему непреходящее 
влечение. 

Адаму Бог сказал, как трудно ему 
будет добывать себе на жизнь (3:17-19). 
Смертью окончится его существование 
— ои возвратится в землю, из которой... 
взят и сиова станет прахом. Таков финал 
его мечтаний о „божественном статусе”. 


Все эти кары составляют справедяи- 
воё возмездие. Адам и Ева согрешили, 
„вкусив” запретного плода, — иим пред- 
стояло страдать ради „вкушення” своей 
повседиевной пищи; Ева толкнула мужа 
на грех, и ей, которая „повела его за 
собой", предстояло подпасть под его 
господство. Гибель, которую змей на- 
влек иа род человеческий, обернется его 
собственной гибелью. 

‚ Но одновременно Бог милостиво по- 
заботился о падших людях. Они будут 
‚Умирать, чтобы не жить вечно в постиг- 
шем их греховном состояиии, но так как 
от них будут рождаться дети (ст. 16), то 
род человеческий не угаснет. Конечная 
победа придет через Христа — Семя (Гал. 
3:16) жены (ср. с „родился от жены" в Гал. 
4:4). 

Как бы ни старались людн избавиться 
от господства мужчин в обществе, от 
тяжкого труда, от родовых болей и смер- 
ти — все это и многое другое будет про- 
должаться, потому что грех живет в лю- 
дях и в мире. 


3:20-24. В этих стихах нельзя не за- 
метить как веры Адама, так и заботы 
Бога о падшнх людях. Последнее, как 
уже было сказано, проявилось прежде 
всего в том, что Господь лишил их физи- 
ческого бессмертия. Что же до веры 
Адама, то она явствует из именн, которое 
он дап своей жеиг: Ева (что значит 
„жизиь”, или точнее — „производнтель- 
ница жизни”), Адам, следовательно, смо- 
трел вперед, в будущее, руководствуясь 
перснективой жизнн, а ие смерти. Вера 
Евы проявится позже, когда она скажет о 
нервенце своем Каине, что „приобрела 
человека от Господа” (4:1). 

Все последующие отношения Бога с 
людьми, ставшими грешниками, уходят 
корнями в тот первый поступок Адама и 
Евы, совершенный ими в ослушание 
Творца. Однако Бог есть Бог спасения, о 
чем свидетельствует н тот факт, что Он 
Сам сделал... одежды кожаные... Адаму 
иженеего. Сэтой целью „в жертву” было 
принесено жнвотное илн животные, и 
впоследствии жертвоприношениям жи- 
вотных в Израиле предстояло сыграть 
особую роль в осуществлении Божиего 
плана освобождения людей от прокля- 
тия: за жизнь уплачивалось жизнью. 
Грешник должен умереть! (Иез. 18:20; 
Рим. 6:23). И все-таки он будет жить, если 
поверит в Господа, Который по Своей 
воле сделался грешнику заменой! „Ко- 
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жа”, которой Господь прикрыл иаготу 
Адама и Евы, постоянно напомииала им 
о заботе Небесного Отца. Существует 
явиая параллель между этим и тем, чему 
предстояло совершиться в будущем, ко- 
гда по наступлении „полноты времен” 
Бог прннял жертву Иисуса Христа, и на 
основании этого искупления облекает ве- 
рующих в „одежды” праведности (Рнм. 
3:21-26). 


3. ГРЕХ „ЗАЯВЛЯЕТ О СЕБЕ" В УБИЙСТ- 
ВЕ АВЕЛЯ КАИНОМ (4:1-16) 


Темой четвертой главы являются чис- 
ленный рост и геграфическое распрост- 
ранеиие безбожного общеетва. Мы ви- 
дим тут человека, восставшего против 
Бога, человека, который в своем неже- 
лании повиноваться Богу подрывал вся- 
кое благочестие и отказывался нести от- 
ветственность за это. Нечестивые пред- 
ставлены здесь как живущие в мирё (под 
защитным „знамением благодати”; см. 
ком. на ст. 15), но не обретшие спасения в 
вечности. Их чувство вины притуплялось 
под действием их культурных достиже- 
ний и в результате распространения их по 
земле. 

Под водительством Моисея Израиль 
войдет в мир различных культур, кото- 
рые со всех сторон „обступят” его со 
своими музыкой н скульптурой и зримы- 
ми плодами своей процветающей тор- 
говли, промышленности. Однако в эво- 
люции Израиля все это будет играть 
отрицательную роль, ибо соседние наро- 
ды станут склонять Божий народ к от- 
верженню его системы жертвоприноше- 
ний и все более втягивать сго в свою 
жизнь под знаком проклятия. Израиль 
нуждался в предостережении против 
столь дерзкого вовлечения его в проти- 
вление Богу. 


Висторин Авеля и Каина „семя” жены 
сталкивается с „семенем” змея (3:15). Ка- 
ин поддался действию зла и в конце- 
концов „ушел в мир” — создавать без- 
божное общество, отвергнув путь, пред- 
ложенный ему Богом. „Путь Каинов” 
(Иуд. И) означает отсутствие веры, ко- 
торое, в частности, проявляется в зависти 
к людям праведным, угодным Богу, и как 
следствие этого — в убийствах; которое 
сказывается в нежелании нести ответст- 
венность ив попытках избежать Божиего 
наказания. 

4:1-5. Фраза за фразой — не только в 
этих стихах, но и по ходу всей главы, 
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усиливается противопоставление Каииа 
и Авеля. (Имя Каина упоминается в ст. 
1-6 13 раз, а Авеля — 7, итри раза Авель 
назван „братом”.) Грех братоубийства, 
совершенный Каином, принимает в ве- 
ках, поистине страшные масштабы (см. | 
Иоан. 3:12, 15). 

В личности Каина, земледельца, рас- 
крывается бунтующая натура человека. 
Хотя насветон появился как чадо надеж- 
ды (приобрела я человека от Господа, — 
произносит при его рождеиии Ева), про- 
клятие греха настигает его. 

Брат его, Авель, был пастухом, ко- 
чевником, скотоводом (пастырем овец). 
Нопервое в миреубнйство произошлоне 
по причине их разных занятий, а из-за 
того, что онн по-разному чтили Бога. 
Нельзя не прийти к выводу, что Авель 
угодил Богу свонм даром (что невозмож- 
но было бы без веры; см. Евр. 11:6), и 
потому призрел Господь на Авеля и иа 
дар его, а Каин принес свой дар, не 
участвуя в этом сердцем, и Богна дарего 
ие призрел. Приняв дар Авеля, Господь 
засвидетельствовал о его праведности 
(Евр. 11:4; ср. с | Иоан. 3:12, где о Каине 
ап. Иоанн пишет, что „дела его были 
злы”). Отсутствие веры у Канна сказа- 
лось и в реакции его на отвержение Богом 
его дара (см. 4:5). Вместо того, чтобы 
подумать о том, как угодить Богу н тем 
„оправить положение”, Каин разгневал- 
ся, и лицо его приияло угрюмое выра- 
жение (именно такой смысл имеет вторая 
фраза в ст. 5, н это отражено в англ. 
переводе Библии). 

Первые сыновья Адама н Евы послу- 
жилн прототипами всего последующего 
человечества, ибо два эти типа людей 
сосуществуют на земле и по сей день. 


4:6-7. И так озлобился Канн, что даже 
Божие увещание не подействовало на не- 
го, и оисозиательно поддался греху (аспо- 
мним, что Еву пришлось „уговаривать” 
(сатане), чтобы совершила грех). Но Ка- 
ин „был от лукавого” (1 Иоан. 3:12). Он 
хотел погубить своего брата — типичная 
для плотского человека реакция на свою 
неудачу. 

Господь подразумевает, что выраже- 
ние лица свидетельствует о состоянии 
души. Грех уподобляется Господом зве- 
рю, лежащему у дверей сердца. Ои стре- 
мится проникнуть в самое сердце того, 
кто не делает доброго, влечет его... Од- 
иако человеку иельзя поддаваться ему. 
Но ты господствуй над ним, вразумляет 
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Бог Канна. Каин, однако, не пожелал 
дать отпора греху. Здесь отражение веч- 
ной борьбы добра и зла. Всякий одержи- 
мый духом соперничества и завистью 
становится жертвой лукавого. 

4:8-16. Совершив убнйство брата (ст 
8), Кани отвергает попытки Бога пробу- 
дить в нем чувство раскаяния и не выра- 
жает намерення принять на себя ответ- 
ственность за содеянное (ст 9). Божие 
наказание (грядущее бесплодие землн и 
предстояшие ему скнтания, ст. 10-12) — 
слишком сурово в его глазах (ст. 13). 
Характерно, чтоубийца бонтся, что сним 
поступят так же, как он поступнл со 
своим братом (ст. 14). Но милостивый 
Бог отметил его неким знамеинем, ко- 
торое должно было удержать потенци- 
ального мстителя от возмездия (ст 15). 
Что это был за знак, нигде не уточняется. 
Бог, однако, обрек Каина на постоянные 
скитания (ст 12). От лица Бога ему пред- 
стояло быть изгнанным (ст. 14), и пошел 
Кани... и поселился в земле Нод (букв. 
значит „странствия”), на восток от Едема 
(ст. 16). 

Несколько тем, которые прозвучат 
впоследствии в наставленнях Моисея, 
встречаем здесь: [) Жертвы должны 
предлагаться Богу от сердца и с верою; 
лучшее из стада или от первых плодов 
следует приносить Ему (ст. 4). 2) Изра- 
ильтяне несли ответственность за брать- 
ев своих — они должны были быть „сто- 
рожами"” другдругу и несмели другдруга 
убивать. 3) Кровь, пролитая убийцей, 
оскверняет землю ‚ она обвиияет н вопиет 
об отмщении (ст. 10). 4) Кровная месть 
отвергается Богом, Который позаботил- 
сяотом, чтобы в будущем наземле Изра- 
иля былин построены города-убежища, в 
которых преступник мог бы укрыться от 
мстителя. 5) Вина не должна была оста- 
ваться безнаказанной, и это легло в осно- 
ву теократического управления Израи- 
лем. 6) Жизнь без Бога -- это жизнь в 
постоянной опасности, вне действенной 
защиты, лишенная покоя. 7) Иногда 
старший брат отвергается ради младше- 
го, вопрекн прииятому в обществе 
обычаю. 


4. РАСПРОСТРАНЕНИЕ БЕЗБОЖНОЙ 
ЦИВИЛИЗАЦИИ (4:17-26) 


Далее в повествовании прослежива- 
ется линия Каина до „полиого” ее раз- 
вития. Что постигает общество, вос- 
ставшее против Бога, отвергшее Его 


законы и предписанные Им жертвопри- 
иошения? В данном случае оно достигло 
процветания. Но праведные не должны 
завидовать иечестивым, ни идтиих путем 
(см. Пс. 48 и 72). Бог допускает преуспе- 
яние нечестивых на их сугубо земных 
путях. Онн сочиняют музыку, изобрета- 
ют оружие и орудия земледелия, возво- 
дят города; так возникают и растут куль- 
туры. И этото, чем живут люди в мире, на 
котором тяготеет проклятие. 

Но не так с праведными. Некоторые 
и3 потомков Сифа, который был даи Еве 
Богом, вместо Авеля, начали призывать 
имя Господне. Они — Нойи Авраам в их 
числе — возвещали своим современни- 
кам истину. Мы видим, что какая-то 
часть людей в каждом поколении (назы- 
ваемая в Св. Писании остатком), от- 
вергая блага „зажиточиой жизни”, неиз- 
менно озабочена вещами духовными. 
Израилю следовало подражать своему 
патриарху Еносу (букв. значит „слабый“, 
„немощный” и — как следствие этого — 
смиренный перед Богом; см. 4:26) — как в 
духовном отиошении, так и в повседнев- 
ной жизни. 


4:17-18. Начало роду Каина было по- 
ложено в земле Нод (ст. 16). Это название 
— Нод — связано по смыслу со словами 
„не знающий отдыха скиталец” (наванад, 
ст. 14). То есть это была земля „убежа- 
вших от Бога”. Тут у Каина родился сын 
Енох, именем которого он назвал по- 
строенный им город. (Несомненно, же- 
ной Каина была одна из дочерей Адама; 
ср. с 5:4.) 

4:19-24. Седьмым от Адама по линии 
Каина был Ламех (вероятно. современ- 
ник праведного Еноха, тоже седьмого от 
Адама, 5:3-21). Ламех нарушил план 
Бога, взяв себе две жены. В его роду 
изготовлялись музыкальные инструме- 
иты (гуспи и свирели), а также орудия 
труда и войны из медн и железа. Одии из 
сыновей Ламеха — Иавал — был ското- 
водом-кочевником (жил в шатрах со ста- 
дами). Но несмотря на процветание и 
„постижения”, зло в их жизни множилось 
угрожающе. Ст. 22-23, известные под на- 
званием „лесни Ламеха”" — древнейший 
памятник семитской поэзии, с характер- 
ными для нее параллелизмами (т. е. пов- 
торами одной и той же мыспи, выражен- 
ной разными сповами). Надменно и зло- 
веще хвастает перед женами Ламех (в 
распоряжении которого „железное ору- 
жие”, изобретенное его сыном Тувалка- 


Бытие 4:17-26 


ином) тем, что убил некоего юношу. Хва- 
лится он и своей, якобы, безнаказанно- 
стью, видимо, „уповая” все на то-же 
„железное оружие”: Еслн за Каина отм- 
стится всемеро, то за Ламеха в семьдесят 
раз всемеро. 

И в такой-то мир предстояло войти 


Израилю, а позднее — Церкви, чтобы 
провозглашать в нем праведность 
Божию. 


4:25-26. Безбожному обществу резко 
противопоставлены праведные. Линия 
Сифа была линией веры. Сам Сиф был 
для Евы, не утратившей веры в Бога, 
подарком от Него. Во дни Еноса, сына 
Сифова, люди изчали призывать (точнее 
— „возвещать”“”) имя Господа (имя 
Иеговы). 


В. Родословие Адама (5:1--6:8} 


Новое родословие (тол(е)дот) начи- 
нается отсюда — с двояким намерением: 
связать историю первых людей с истори- 
ей Ноя, и показать последствия греха. 
Фактически тут содержится ответ иа во- 
прос, возникающий в предыдущем раз- 
деле. Если, несмотря на действие греха, 
цивилизация и сопутствующие ей про- 
гресс и процветание — налицо, то в чем 
же сказывается проклятие греха? Ответ 
видится в том, что „завершением” всех 
человеческих стремлений и достижений 
является смерть. 


1 РОДОСЛОВИЕ ОТ АДАМА ДО НОЯ 
(гл. 5) 


Родословие в этой главе следует „по 
вертикали” — от Адама, через Сифа, к 
Ною. Родословие потомков Каина в 4 гл. 
насчитывает семь поколений (от Каина 
до Иувала). А в этом родословии их 
десять (от Адама до Ноя). Каждый из 
„перечией” завершается тремя сыновья- 
ми того, кто стоит в перечислении по- 
следним (Иавал, Иувал и Тувалкаин, 
сыновья Ламеха (4:20-22); Сим, Хам и 
Иафет, сыновья Ноя; 5:32). В каждом 
перечне „выступает со словом” лишь 
один мужчина: в перечне каинитов — 
Ламех (4:23-24), и другой Ламех — в 
перечне сифитов (5:29). Ламех, потомок 
Каииа, в сущности насмехался иад 
Божиим проклятием, „обыгрывая” его на 
свой лад (4:24), а тот Ламех, что был из 
рода Сифа, стенал под проклятием, ожи- 
дая утешения от сына своего Ноя (5:29). 
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Бытие 5:1—6:4 


Как библейский текст, так н „Пере- 
чене шумерских царей” ‚найденныйв Ме- 
сопотамии, свидетельствуют о долтоле- 
тии древиихлюдей По-видимому, этому 
феномену способствовалиприродныеус- 
ловия в допотопном мире отличавшиеся 
от нынешних. И, несомиенно, это было 
частыс Божиегоплаиа направленногона 
заселение земли (ср с 1:28}. 

5:1-2 .’Эта глава начинается с напоми- 
нанияо гом,чточеловекбылсотворенпо 
подобию Божию; трудно не заметить и 
напоминания о том, что, сотворив муж- 
чину и женщину, Бог благословил их. 
Однако по ходу главы постоянно гово- 
рится о смерти, которая есть следствие 
греха. 

5:3-32. Образ Божнй, полученный 
Адамом, воспроизведен был затем в Си- 
фе, сыне Адама. 

Эта глава, помимо того, что образует 
связующее звено между Адамом и его 
временем и Ноем иего временем, несет в 
себе (как лейтмотив) вновь и вновь по- 
вторяющуюся фразу—-инонумер (ст. 5,8, 
И, 14, 17, 20, 27, 31). Если бы кто усом- 
нился в том, что „возмездие за грех 
смерть” (Рим. 6:23), то и поверхностный 
обзорбиблейской истории развеял быего 
сомнения. 


Констатацисй факта смерти заканчи- 
вается краткое сообщение о каждом из 
мужей, потомков Адама. Исключение со- 
ставляет Енох. О других говорится, что 
они долго жили, но все-таки умерлн, о 
ием же что ои ходил... пред Богом 
(5:22, 24). Термин этот в Библин означает 
близкое общение с Богом и послушание 
Бму, награждаемые Божиим благоволе- 
иием. „Хождение” Еноха длилось триста 
шестьдесят пять лет. Несомненно. оно 
продолжалось бы, но Богвзялего (ст. 24) 
— патриарх этот не умер. Такое именно 
„хождение” заповедано было Израилю 
(Лев. 26:3, 12) и затем — Церкви. 

В пятой главе Бытия дается этимоло- 
гия имени Ноя (ст. 29); жизнью Ноя 
определяется развитие повествоваиия в 
последующих разделах. Ламех назвал 
сынасвоего Ной в надежде, что онприне- 
сет людям, работающим на проклятой 
Богом земле (ст. 29; ср. „со скорбию 
будешь питаться" и „проклята земля за 
тебя” в 3:17) утешение, успокоение. Ла- 
мех понятия не имел, как Бог осуществит 
его надежду, которую он аложил в имя 
своегосына, н нсе-таки он надеялся. Такн 
этой „главе смерти”появлястся второй 
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луч надежды Еиох избежал проклятия 
смертью, а Нойвнесет утешение в жизнь 
тех. ктонаходится под этим проклятием. 


2. РАЗВРАЩЕНИЕ РОДА ЧЕЛОВЕ- 
ЧЕСКОГО (6 1-8) 


Некоторые цетали этого раздела цали 
пищу бесконечным спорам, участники 
которых нередко обходили то, что явно. 
Не следует забывать, что это повество- 
вание есть продолжение тол(еот(а), 
начинающегося в 5:1 И как бы ни смо- 
треть на детали, ясно одио: эзтистихисви- 
детельствуют о глубине падения чепове- 
ческого родаи о том, чтосмертьбыпзего 
непрекращающимся наказанием. 

6:1-4. Многие богословы высказывали 
предположение, что сыны Божии — это 
благочестнвые мужи из рода Сифа, а 
дочери человеческие — это женщины из 
рода нечестивого Каина. Это смешеиие 
свидетельствовало о духовном упадке 
даже лучших излюдей(сифитов) испосо- 
бствовало развращению человечества в 
целом. 

Согласио другой точке зрения, под 
„сынами Божиими" подразумевались ан- 
гелы (как в Иов. 1:6]. которые, облек- 
шись, видимо, в плоть человеческую, 
вступали в сожительство с земными же- 
нщинами. Но это противоречит тому, о 
чем сказано в Мат. 22:30. 

Так или иначе, „сыиы Божни” пред- 
стают здесь как сильная группа высоко- 
мерных существ, озабоченных продол- 
жением своего рода и избирающих сэтой 
целью красивых женщин. Речь может 
идти о могучих правителях, признавших 
над собой власть падших ангелов. Те, 
возможно, нселялись в их тела, н тогда 
деспоты и военанальники становились 
орудиями н их руках. 


Из Иез. 28:11-19 и Дан. 10:13 мы ви- 
дим, чтоза спиной великих земиых царей 
и правителей стоят порой „князья подне- 
бесные”, которые вершат делами от их 
имени, но сноей, демонической, силой. 
Характерио, что в угаритской литературе 
(как и в литературе других народов) цари 
описываются как боги и полубоги. Неу- 
динительно, что язычники поклонялись 
им. Миогие мифы иазывают великих 
правителей и воинов отпрысками богов. 
В памятниках угаритской литературы 
он’лм („сыны богов”) отиосится как к 
составляющим небесный пантеои, такик 
земным царям. Так в одиой из легендрас- 
сказывается о том, как главный бог ие- 


бесного пантеона — Эль — совратилдвух 
земных женщин. От их союза с Элем 
произошли Схр („Заря”) и Слм („Суме- 
‚рки”); две эти богини, по-видимому, со- 
ответствовали Афродите в греческом па- 
нтеоне богов. Так что в представлении 
язычников боги „появлялись на свет” в 
результате союза между богами же и 
людьми. Любой мифический персонаж, 
наделенный сверхчеловеческими спосо- 
биостями, в частности, человек исполин- 
ского роста, казался язычнику „сыном 
Бога”. 

Содержится в Быт. 6:1-4 и полемиче- 
ский элемент. Полемика иаправлена 
против языческого верования, что испо- 
пивы и сильные люди, издревле отмечен- 
ные славой как герон (см. окончание ст. 
4), — божественного происхождения, и 
что бессмертия можно, следовательно, 
достичь ценой безнравственности, 

Ханаанский культ (как и большинство 
древних культов на Ближнем Востоке) 
включал в себя исполнение ритуалов пло- 
дородия, основанных иа верованин, что 
предмет, „представляющий” человека 
(являющийся его „подобнем”), сверхъе- 
стественным образом воздействует на 
него. Израиль строго предостерегался 
против следования этой извращенной, 
опасной практике. 

Итак, эти стихи в сущности провоз- 
глашают ту истину, что „сыны Божии” не 
были богами, но управлялись демонами 
(бесами). Их вступление в брак со мно- 
гими (в зависимости от их желания) жен- 
щинами (отсюда, возможно, берут на- 
чало гаремы) лишь служило удовлетво- 
рению их низменных инстинктов. Дети 
от таких браков, вопреки идеям язычин- 
ков, хоть и были „издревле славными” 
людьми, являлись всего лишь плотью ив 
свое время умирали, как все другие люди. 
Когда Бог обрушил на землю потоп, ни 
один исполин, ни один „бог” и никакой 
человек не смог противостать Ему... 

6:5-8. Божии слова относительно че- 
ловеческого рода полны глубокой печа- 
ля. Великим было развращение народа, и 
мысли ин помышления людей всегда были 
во зло (ср. с 8:21: „Помышление сердца 
человеческого —зло от юностиего”). Бог 
сотворил человека в соответствии со 
Своим замыслом (евр. йасар, переведен- 
ноевБыт. 2:7 как „создал”, имеет именно 
такое значение), но человек воспользо- 
вался данной ему свободой в злых целях. 
Вряд ли есть в Библии более сильная 
констатация греховности человека. Ска- 
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Бытие 6:5-8 


занное тут позволяет проникнуть в глу- 
бинную суть, казалось бы, заурядных 
(судя по тому, ках говорит об этом Иисус 
в Мат. 24:38) дел, происходивших „во дни 
перед потопом (когда люди) ели, пили, 
женились и выходили замуж до того дня, 
как Ной вошел в ковчег”. Как читаем в 
Быт. 6:11, 13, „земля растлилёсь... напол- 
нилась... злодеяниями... всякая плоть 
извратила путь свой на земле”. 

И раскаялся Господь, что создал че- 
ловека... „Раскаяние” Творца — не рав- 
нозначно раскаянию „твари” (человека), 
которое подразумевает внутреннюю пе- 
ремену ее и отказ от того, чему следовал 
прежде. Ибо Господь „не изменяется” 
(см. Мал. 3:6). Здесь слово „раскаялся” 
служит передаче крайнего сожаления Его 
о том, что создал человека на земле, 
сознательно и упорнозлоупотребляюще- 
го данной ему свободой воли. 

И сказал Господь: истреблю... чело- 
веков. (Участь людей предстояло разде- 
лить и прочим живым существам, потому 
что, как видно из Св. Писания (см., к 
примеру, Рим. 8:20-22), между судьбой 
человека н всем остальным творением — 
„тварью” — существует глубокая связь.) 
Скорому суду предстояло постигнуть все 
живое, потому что не мог Божий Дух 
вечно „быть пренебрегаемым человека- 
ми” (Быт. 6:3). Однако Бог‘отложил све- 
`ршение этого суда на 120 лет (ст. 3), в 
которые Ною предстояло проповедовать 
правду (2 Пет. 2:5). Ной сделался вос- 
приемником Божией благодати и потому 
избежал суда. Тысячелетия спустя, во дни 
Моисея, Израилю предстояло узнать, что 
он избран Богом и потому должен жить 
праведно. Евреи, как народ Божий, 
встретятся с исполинами, с сынами Ена- 
ковыми (Чис. 13:33) н Рефаимами (Втор. 
2:11; Иис. Н. 12:4), когда войдут в обе- 
щанную им землю. Но им не следовало 
бояться их как неких „полубогов”. 


Г. О житии Ноя и о его сыновьях 
(6:9—9:29) 


!. НАКАЗАНИЕ ПОТОПОМ (6:98:22) 


Бог послал иа нечестивых катастрофу 
(это и было Его судом) — с тем, чтобы 
положить на земле начало новой жизни, и 
начать ее с заключения завета. Завет был 
Им заключен с Ноем, слугой Его и вос- 
приемником Его благодатн. По волнам 
потопа, который волей суверенного 
Творца разрушил мир, Ной плыл к „но- 
вому творению”, восхваляя Бога. 
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Бытие 


-—— длина — 137 м. 


Архитектурный план ковчега Ноя 


Но зачем понадобилось Богу прибе- 
гнуть к потопу? Объясиений может быть 
предложено несколько: 1) Будучи верхо- 
вным Владыкой всего сущего, Он часто 
пользуется явлениямн природы для нака- 
зання человека. 2) Потоп (в буквальном и 
снмволнческом смысле) послужил иа- 
иболее полному очищенню мира. Ему 
предстояло „очистить” землю, чтобы и 
следа нечестивых ие осталось на ней. В 
Библнн сказано, что голубь ие иашел 
участка суши, где бы мог сесть (Быт. 8:6- 
9). 3) Богу потоп послужил таким обра- 
зом для начала „нового творения” Оно, в 
центре которого стоит Ной, „параллель- 
но” первому творению, „центром” кото- 
рого был Адам. Как тогда суша просту- 
пила сквозь обмелевшие воды (1:9), таки 
теперь вода убывала, пока ковчег ие оста- 
новился на горной вершине (8:4). Когда 
нужда Ноя в ковчеге отпала, Бог повелел 
ему, выйдя иа сушу, плоднться и размно- 
жаться (9:1) н господствовать над всею 
землею (9:2), как когда-то все этоповелел 
Он Адаму (1:26, 28). Ной насадил вино- 
градник (9:20); для Адама и Евы был 
насажен (Самнм Богом) сад (2:8). Но как 
в первом, так н во втором случае челове- 
чество было совращено грехом.Заметим: 


еслн в случае Адама нагота служила при-, 


знаком его иевинности (2:25), то в случае 
Ноя она уже ассоциируется с „неприли- 
чнем” н аморальностью (9:21); в коице 
повествования о Ное говорится о прокля- 
тии, предвозвещенном им внуку его 
Ханаану (9:25-27). 

Весьма важные мысли сосредоточены 
в 6:98:22. Прежде всего из этих стихов 
ясно, что Бог — всесильный Судия всей 
земли, Который проводит резкую грань 
между праведным н неправедным, чис- 
тым и нечнстым. То, что почитает чис- 
тым, Он оставляет для Себя. Следующая 
мысль (или тема): Бог заботится о бла- 
гословенных Своих, н это, в частности, 
служнт предупреждению их, чтобы, бу- 
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Ддучи отделены от неправедных, неизмен- 
но вели праведную жизнь. 

Третья мысль (тема) была адресована 
Израилю. Как во дни Ноя Бог осудил 
мир, но провел через потоп Ноя, так 
много позже осудит Он нечестивых егип- 
тян, а Израиля проведет через воды Чер- 
много моря — с тем, чтобы он покло- 
иялся и служил Ему (подробиые настав- 
ления на этот счет даны в книге Левит). 
Не случайно многие употребляемые 
здесь (Быт. 6:98:22) слова и словосоче- 
тания встречаются и в кн. Левит. 

Бог счел целесообразным погубить 
целое поколение грешников (соврёмен- 
инков Ноя), дабы это послужило преду- 
прежденнем грядущим поколениям. Ка- 
тастрофа не прервала осуществления 
Божиего плана, ибо Ной, избежавший 
суда, вошел в „новый век” 

Повествование о потопе указывает на 
беспредельность Божией власти и на сво- 
боду Его поступать с творением по Сво- 
ему разумению. Оно свидетельствует, 
что грех ненавистен Богу. Но в свете 
катастрофы, которую обрушил Господь 
на нечестивых, еще большего значения ис- 
полняется милость искупления, которую 
предлагает Он людям. Не остается, од- 
нако, сомиения в том, что легкомыслен- 
ный подход к Его благодатн — опасен. 

Со всей очевидностью людям дается 
поиять, что причнна столь сурового осу- 
ждения Божиего — в чудовищных грехах 
н злодеяниях, которые совершались и 
(совершаются) нми как нечто привычное, 
изо дня в день. В книге Бытия потоп иего 
причины представлеиы совершенно нна- 
че, чем в повествованиях об этом язычнн- 
ков (иапример, в вавилонском эпосе о 
Гилгамеше „объясняется”, что боги обру- 
шили на землю волиы потопа, устав от 
шума, производнмого людьмн). 

Итак, главы 6-9 содержат в себе ответ 
иа несколько вопросов: какой конец ожи- 
дает человека? Сойдет ли ему с рук без- 


Бытие 6:9-13 


ХРОНОЛОГИЯ.ПОТОПА 


Событие 
1. Ной вошел в ковчег 


2. Семь дней спустя: пошел дождь 


` 3. 40 дней спустя: лнаень 


прекратился 


4. 110 дней спустя: воды сошли. и 
ковчег оказался на горе Арарат 


нравственная жизнь и безудержное стре- 
мление упиваться „радостями этого ми- 
ра”? Исчерпывается ли существование че- 
ловека этой жизнью, или она является 
некоей подготовительной стадией к иной 
форме бытия? На все это отвечено суро- 
вым осуждением современников Ноя. Об 
ужасных их переживаниях не говорится 
нислова, хотя и спасенный Богом Ной не 
мог че почувствовать кошмара проис- 
ходившего. Потоп свидетельствует, что 
Бог не остановится и перед самыми „хру- 
тыми мерами” — ради того, чтобы в 
хонечном счете утвердить святость н по- 
кой наземле. И вэтом находят утешение 
праведные, уповающие на то, что 
Божиим планом предусмотрена конечная 
победа добра над злом. Лишь еще одно 
событие, описанное в Библии, показыва- 
ст, что достижение человеком святости — 
это та цель, ради которой Бог готов 


пойти на великую жертву; событием этим 
является распятие Его Сына. 

Повествование о потопе подразделя- 
ется на три части: поручение Ною по- 
строить ковчег в целях сохранения жизни 
(6:9—7:5); уничтожение „всякой плоти”, 
оставшейся вне ковчега в водах потопа 
{7:6-24), и принесение Ноем Богу „все- 
сожжения на жертвеннике” после потопа 
(гл. 8). 


а. Поручение Ною (6:9—7:5) 


6:9-13. В отличие от объяснения при- 
чины потопа в Вавилонском эпосе (ка- 
призные боги наказали людей, досажда- 
вших им своим шумом), в библейской 
повести причина эта — сугубо морально- 
го свойства. Человеческая раса настолько 
растлилась (ст. 11-12) и „наполнила” зем- 
лю злодеаниами (ст. 11, 13), что Бог 
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Бытие 6:14—8:22 


решил погубить всякую плоть, кроме 
Ноя, который праведно ходил пред 
Богом (ст. 9), и его семьи (ст. 18). 

6:14-18. Избавлеиие Ною готовилось 
посредством ковчега, прямоугольного 
плоскодонного и почти „плоскокрышего” 
судна , не похожего на современный ко- 
рабль, а скорее наломинавшего огром- 
ный плавучий дом примерно 140 м. в 
длину, 23 м. вширину и 13 с половиной — 
ввысоту; емкость его составляла прибли- 
зительно 43 000 тонн. Судно имело три 
палубы, названные в русской Библии 
жильем. (На рисунке отражено представ- 
ление художника о том, как мог выгля- 
деть ковчег.) Согласно вавилонскому 
преданию ковчег был громадным куби- 
ческим сооружением, размеры которого 
в пять раз превосходили размеры Ноева 
судна, приведенные в Библии. 

6:19—7:5. В этот ковчег Ной должен 
был ввести животных всех видов — что- 
бы жизнь на земле сохранилась. Как ви- 
дим, уже тогда людям дано было Богом 
различать между чистыми и нечистыми 
животными. В целях сохранения жизни у 
Ноя должно было быть каждого вида 
животных по ларе, но ведь ему иего семье 
надо было питаться и иметь животных 
для принесения их в жертву Богу, и поэ- 
тому ему было указано взять по семь пар 
всякого чистого вида и только по одной 
паре каждого нечистого (7:2). Различие 
между чистыми и нечистыми животиыми 
станет одиим из главных пунктов левит- 
ских постаиовлений (см. Лев. 11:2-23). 


6. Гибель „всякой плоти” вне ковчега 
(7:6-24) 


7:6-20. После того, как все пригото- 
вления были закончены, и люди и живот- 
ные вошли в ковчег (заметим, что по паре 
в ст. 9 иадо понимать в знач. „попарно”), 
начался потоп. Итак, сорок дней и сорок 
иочей (ст. 11-12) шел проливной дождь, и 
в то же время происходили смещения и 
подъемы пластов в земной коре, из-за 
чего вздымалось дно моря, и на сушу 
обрушивались дополнительные массы 
подземных вод (ст. 11: разверзлись все 
источиики великой бездны). В результате 
вся земля была затоплена (ст. 19). (Пят- 
надцать локтей соответствуют примерно 
7 метрам.) Несомненно поверхность зем- 
ли и как лродолжительность возродив- 
шейся на ней жизни, так и характер ее, 
изменились вследствие этой катастрофы. 

7:21-24. Естественно, все жившее на 
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земле погибло. Жизнь сохранилась лишь 
в пучине морской. Во все аспекты земной 
жизни проник грех, и, лишенная в себе 
нового начала, она не могла сохраниться. 
Так будет и при конце нынешнего „века” 
(Мат. 24:37-39). 


в. Ной совершает жертвоприношение 
(гл. 8) 


8:1-3. Пролинной дождь продолжался 
сорок дней (7:4, 12), но вода продолжала 
прибывать и на протяжении посяедую- 
щих 110 дней (ср. с 7:24: „Вода же усили- 
валась на земле 150 дней)..Представляет- 
ся, что по истечении сорока дней дождь 
все более „терял силу”, и прекратились 
смещения подземных пластов (см. Та- 
блицу „Хронология потопа"). 

8:4-19. И остановился ковчег... на го- 
рах Араратских (на территории древней 
Армении, в иастоящее время — восточ- 
ной Турции) через 150 дней после начала 
дождя. После того, как стало ясио, что 
земля вионь может быть заселена, восемь 
человек и нсе жинотные покинули ковчег. 
Это произошло через 377 дней после 
того, как они вошли в него (ср. 7:11 с 
8:13-14). Подчеркнуто звучит здесь „тема 
покоя”. Ковчег „остановился” („успоко- 
ился”; ст. 4); в перный раз выпущенный 
голубь не изшел места локоя для ног 
свонх (ст. 9). Когда же ковчег „обрел” 
таковое на одной из вершин Араратских 
гор, то это знаменовало более чем фи- 
зическое „приземление“ его иа суше. Это 
было знамением нового иачала; мир очи- 
стился и пребывал в состоянии покоя. 

8:20-22. Выйдя из ковчега, Ной принес 
Богу жертву, которая явилась источии- 
ком приятного благоухания для Него. 

Позже Израилю предстояло узнать, 
что Бог ожидает от Своего народа по- 
клонения Себе, и что иепремеиное усло- 
вие этого поклонения-— мо расположе- 
нию сердца отдавать Богу самое лучшее 
из того, что имеет человек, но что так или 
иначе принадлежит Творцу. Искуплен- 
ные Божии приносят Господу „хвалу уст 
своих” (Евр. 13:15), пучшее от „имения 
своего“ (Прит. 3:9), а также готовность и 
смирение своего духа. Ной обрел благо- 
дать у Бога, ходил перед Богом в по- 
слушании и праведности и, будучи изба- 
влен от суда, вошел в новый мир, из 
которого зпо чеповечсское было навремя 
удалено; ответом Ноя Богу было покло- 
нение в смирении и принесение жертвы. 

После того, как жертва была принесе- 


ы на, Бог обещал никогда больше не унич- 
тожать всего живущего водою (см. 9:11, 
15). С тех пор не прекращаются на земле 
сменавремен года, посевы н жатвы, днии 
ночи сменяют друг друга, н это свиде- 
тельствует о долготерпении н снисходи- 
тельности Божиих. 


2. ЗАВЕТ С НОЕМ (9:1-17) 


9:1-4, Бог повелел Ною плодиться, 
и наполнять землю (ст. 1, 
7), как некогда повелел это Адаму (1:28). 
Мою, как и Адаму, предстояло влады- 
чествовать над миром животных (9:2; ср. 
с 1:26, 28), которые должны были стать 
источником их повседневной пищи, на- 
рядус пищей растительной (9:3; ср. с 1:29; 
2:16); запрещено было лишь употребле- 

` име в пищу крови (9:5-6; ср. с 2:17). 

9:5-7. С возобновлением начала жиз- 
ни, олицетворением которого явился 
ой, предложен был завет, предусматри- 
вавший обизательства со стороны чело- 
вечества и обетование со стороны Бога. 
Поскольку люди, свидетели разрушения 
жизнн потопом, могли подумать, будто 
жизнь не имеет для Бога ценности, и 
решить на этом основании, что н отнять 
ее — пустяк в Его глазах, в завсте жизнь 
объявлялась священной: человек не имеет 
‘права убивать человека, сотворенного по 


образу Божию, утверждалось в нем. 


В сущности завет этот был дан для 
обеспечения устойчивости в природе н 
стабильности и порядка в мире. Людям 
предстояло узнать, что они нуждаются в 
законе, стоящем на страже жизни, и что 
впредь зло не должно оставаться без- 
наказанным. Так было положено начало 
управлению тем обществом, в котором 
им предстояло жить. 

9:8-17. То, что этот завет (ст. 9, 11-13, 
15-17), заключенный в продолжение того, 
которым Бог удостоил лично Ноя еще до 
начала потопа (см. 6:18), теперь принял 
широкомасщтабный, универсальный ха- 
рактер (в нем говорится о „всякой душе 
живой” н о „всякой плоти” — ст. 10-12, 
15-17), видно и нз того, что знаменизмего 
Бог избрал радугу (ст. 12-13, 17). Дуга се, 
простирающаяся через весь горизонт, оли- 
детворяет- всеобъемлющий знак Божией 
верности Его благодатному делу.Какфн- 
знческое явлеине, возникающее, после 
дождя, радуга до потопа не существова- 
ла, потому что тогда земля орощалась не 

‘ цождями, а туманами и росамн (см. 2.5- 
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6). Как природный феномен радуга не 
может возникнуть, если дождь падает 
сплошной водяной массой, угрожающей 
„потопом^”, и, следовательно, „заявляет” 
о безопасном характере дождя. Когда 
тучи рассеиваются, солнечные лучи, пре- 
ломляясь в прозрачной среде атмосфер- 
ной воды, создают дивное изображение 
как бы натянутого лука, обращенного 
против оставшихся туч, (Евр. слово кве- 
сет имеет значение как „радуги”, так н 
„лука” — орудия войны.) Можно увидеть 
в радуге н „лук”, мирно висящий среди 
безопасных туч — во свидетельство о 
том, что „битва”, буря, миновала... Раду- 
га таким образом есть символ мира. 

Уже в глубокой древности, на том же 
Ближнем Востоке, договор, заключен- 
ный после войны, соответствовал перво- 
му шагу на пути к миру. Подобно и Бог, 
осудив грех человечества посредством 
потопа, теперь заключал с людьмн мир- 
ный договор (завет). Израилю предсто- 
яло черпать силы при взгляде на небеса, 
украшенные радугой, которая возвещала 
о том, что Бог держит Свое благодатное 
слово. Но верующим израильтянам она 
говорила н о том, что Божий суд завер- 
шен для „нынешнего века”. Но в конце 
времен он совершится вновь (Зах. 14:1-3; 
Отк. 19:15) — прежде чем окажется воз- 
можным утвердить на земле покой Тыся- 
челетнего царства (Отк. 20:6). Итак, в 
Быт, 9:8-17 предвосхищастся то время, 
когда Израиль „перекует мечн на орала” 
(Ис. 2:4; Мих. 4:3). А до тех пор жизнь со 
всемн се атрибутами будет продолжать- 
ся, потому что Божие долготерпение н 
„общее действие благодати” Его не пре- 
кратятся до конца времен. 


3. ПРОКЛЯТИЕ ХАНААНА (9:18-29) 


Прн толковании этих стихов возника- 
ет несколько проблем, которые не дают 
покоя богословам. Они имеют прямое 
отношение к характеру иучасти ханансев 
— противников Израиля. 

9:18-23. Вот перечислены сыновья 
Ноя, н прн этом особо отмечено, что 
Хам... был отец Ханаана. От трех сыно- 
вей Ноя произошли все народы, насели- 
вшие землю. Потомками Сима стали се- 
миты, от которых произошел Авраам 
(см. 10:21-31; 11:10-26). 

Ной начал возделывать землю и иа- 
сидил янноградник. Хотя о вине сказано, 
что оно „велит сердце” (Суд. 9:13 и Пс. 
103:15) и смягчает скорбь „погибающего 
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и огорченного душею” (Прит. 31:6), несо- 
мненно и его пагубное воздействие на 
состояние человека. Тут нам говорится о 
Ное, который, выпив вина, опьянел и 
лежал нагой в шатре своем... Злоупотре- 
бление алкоголем и связанная с этим 
половая распущенность имели широкое 
распространение в языческой среде, и вот 
создается впечатление, что Ной, постав- 
ленный в начале „нового творения”, пер- 
вым допустил себя до состояння, которое 
для будущих язычников станет чем-то 
обыденным (ср. с Быт. 6:5; 8:21). 


Но главный вопрос касается того, что 
сделал Хам, меньший (т.е. немладший — 
им был Иафет — а „меньший”, по сравне- 
нию с Симом) сын Ноя (9:22, 24), и почему 
Ной проклял Ханаана, сына Хама (ст. 25- 
27). Много странных и замысловатых 
ответов предлагалось на этот вопрос... 
Однако из еврейского текста следует 770- 
лько то, что здесь сказано: Хам увидел 
наготу отца своего (ст. 22), войдя в ша- 
тер, где тот, напившись вина, лежал об- 
наженным. У древних, однако, даже н 
увндеть своего отца нагим являлось тя- 
желым нарушеиием семейной этики. В 
описываемой ситуации была, спедовате- 
льно, нарушена священность семейных 
устоев, и отец, олицетворявший силу и 
власть, стал посмешищем. Хам, по-ви- 
димому, нечаянно стал свидетелем по- 
зора отца, но то, что он сделал затем, 
было вполне осознанным поступком: он 
вышел из шатра и, словно бы торжествуя, 
рассказал об увиденном двум братьям 
своим. 

Так случайный инцидент превратился 
в значительное событне. Из последую- 
щих прореческих слов Ноя (ст. 25-27) 
станет ясно, что природа каждого нз 
троих его сыновей передастся их по- 
томкам. 

9:24-29. Результатом происшедшего 
стало пророчество Ноя о потомках своих 
сыновей. Он начал без обиняков: проклят 
Ханаан! Это не значит, что Ной наказы- 
вал Хамова сына за соделанное Хамом. 
Слова Ноя относились к хананеям как 
народу, который произойдет от Хама 
через Ханаана. Наглый поступок Хама не 
мог остаться без последствий. Согласно 
принципу справедливого возмездия тре- 
бовалось унижение в той же мере. Хам 
нанес непоправимый урон семье отца, н 
потому проклятие должно было пасть на 
семью его сына, 

Высказывалось предположенне, что 
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Хам попытался взять верх над своими 
братьями в интересах собствениого рода. 
Но если такая попытка и имела место, то 
она не увенчалась успехом, н потомки 
Ханаана не только не стали выше своих 
соплеменников, а, напротив, оказались у 
них в рабстве (ст. 25). 

Ной предсказал, что хананеи станут 
рабами семитов и иафетян (ст. 26-27). 
Так и случилось, но не по причине по- 
ступка Хама, а потому, что хананси — по 
примеру Хама — все более деградирова- 
ли нравственно. Вот почему, благослов- 
ляя Израиль во осуществление своего 
плана, хананесв Бог обрекал на уничто- 
жение. Они подлежали Божиему осужде- 
нию в процессе завоевания Ханаана Из- 
раилем, потому что дела их были так же 
„злы”, как дела их праотца Хама. 

Обреченность хананеев порабощению 
постоянно прослеживается в встхозавет- 
ной истории, начиная с пораження (и 
последующего порабощения), нанесеи- 
ного им царем эламским и его союзни- 
ками (гл. 14). Одним из примеров явля- 
ется ханаанское племя гаваонитян, кото- 
рые позже, прн Иисусе `Навине, рубили 
дрова и носили воду для скинии (Иис. Н. 
9:27). 

И все-таки слова Ноя скорее выража- 
лиобщее, ане конкретное пророчество, и 
сводилось оно к тому, что род Сима 
будет благословен, а род Ханаана про- 
клят. 

Этот лейтмотив благословейия-прок- 
лятия нмеет решающее значение в книге 
Бытия. Хананен будут изгнаны из своей 
земли нзраильтянами под командовани- 
ем Иисуса Навнна — для того, чтобы 
благословение могло прийтн на Сима (ст. 
26) и чтобы иафетяне могли жить в шат- 
рах Симовых (ст. 27). После миогих ис- 
торических перепитий потомкам Иафета 
предстояло жить в дружбе с потомками 
Сима. Фактически в ст. 24-29 провозгла- 
шается основание будущей внешней по- 
литики Израиля в Обетованной земле 
(Втор 20:16-18). 


Д. Родословие сыновей Ноя (101—11:9) 
1. „ГАБЛИЦА НАРОДОВ” (гл. 10) 


10:1. Следующее перечисление, кото- 
рое известно под названием „таблицы 
народов”, соответствует родословию сы- 
нов Ноевых. Бог повелел им „наполнять 
землю” (9:1). Но в более поздние дни 
потомки этн стали расселяться по земле 


Бытие 10:2-5 


СЕМЬЯ НОЯ 


Сим Хам 
у 
Епем, Ассур, Арфаксав, Пуд, Арам, Кум. Мыиранм, Фут, Хамавн — Гомер, Мог, Медай, Иалан, Фузал, Мошах, Фирас 


(11:1-9) в результате суда Божия над мя- 
тежным человечеством. 

В „таблице”, по-видимому, представ- 
лены племена, жившие на земле в глубо- 
кой древности. В ней перечислены семь- 
десят потомков сыновей Ноя, включая 14 
от Иафета, 30 от Хама н 26 от Сима; в 
пределах „таблицы” они распределены по 
группировкам. 

„таблицы” определяется гла- 
вным образом повторением еврейского 
слова б(енэ („сыны такого-то”) — в ст. 
2-4, 6-7, 20-23, 29, 31-32 оио повторяется 
12 раз. В других случаях, вместо него, 
стоит ялад („родил”). В свр. тексте с него 
начинаются ст. 8, 13, 15, 21, 25-26; в свете 
последующего раскрытия тод(е\от(ов) 
(родословий) прослеживается эволюция 
чем-то примечательных их персонажей 
(см., к примеру, о Хуше и Нимроде в ст. 
8-9). Особенного внимания 
ст. 15-19, где говорится о потомках Ха- 
наана (ст. 15-18) н даже указаны границы 
Обетованной земли (ст. 19). Автору ки. 
Бытия древняя эта таблица служила, по 
всей видимости, для того, чтобы выяс- 
нить, какие из потомков Ноя подлежали 
благословению, а какие — проклятию. В 
большинстве „разделов”, начинающихся 
с ялад, речь идет о хананеях и хамитах, 
племенах близких к Израилю. И чгобы 
узнать, кто из соседей израильтян был 
угоден Богу, а кто — не угоден, автору 
надо было „справяться” с „таблицей на- 
родов”. Она представляет собой родо- 
словие, построенное скорее „по горизо- 
тали”, чем „по вертикали” (в главах 5 и 1] 
генеалогия прослеживается „по верти- 
кали”). Главная ее задача состояла не в 
установлении происхождения, а в том, 
чтобы проследить политические, геогра- 
фические и этнические контакты, возни- 
кавшие между племенами по тем или 
иным причинам, из которых едва ли не 
главной было ведение священной войны. 
Родственным племенам естественно бы- 


ло выступать как союзникам. Таким об 

разом в „таблице народов” указаны те из 
племен, обитавших на территорнн, обе- 
щанной Израилю, и вокруг нее, которые 
играли в той далекой древности выда- 
ющуюся роль. Перечисленные имена — 
этоименародоначальников племен и кла- 
нов, и основателей городов, владычест- 
вовавших и над прилегавшими к ним 
территориями. 

Как уже говорилось, из таблицы сле- 
дует, какие народы древнего Востока 
подлежали благословению, а какие — 
проклятию (лейтмотив кн. Бытия). Кро- 
ме того, из нее следуст, каким образом 
они распространялись и „наполняли” зе- 
млю, хотя и не были послушны Богу. Все 
они произошли от одного человека — 
Ноя — и были, следовательно, одним 
народом; но одни были связаны близ- 
кимн родственными узами, другие же 
состояли в дальнем родстве. Говорнт 
„таблица народов” н об общем печаль- 
ном состоянии человечества, которое, 
рассеявииись по всему лицу земли, жило 
разделенное культурным и языковым ба- 
рьерами. Войны и конфликты — неиз- 
бежное следствие такого положения дел. 

10:2-5. Потомки Мафета, числом 14, 
приведены первыми. Они составляли на- 
род, живший на севере, далеко от Изра- 
мля. Гомер соответствовал киммерий- 
цам, которых принято считать „одного 
корня” со скифами. Магог владел землею 
Гог, между Арменией и Каппадокией (ср. 
Иез. 38:2; 39:6;см. карту „МирМеремиин Иезе- 
кииля” во Вступлении к книге Иеремии). 
За этим именем стоят орды скифов-ко- 
чевников, занимавших территорни на 
юго-запад от Черного моря. Мадай оли- 
цетворял мидян, живших на востоке от 
Ассирни н на юго-запад от Каспийского 
моря. Иаван было общим именем элли- 
нов (они же — ионийцы, населявшие за- 
падную часть Малой Азии). Фувал и 
Мешех — названия расположенных на 
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север от Палестины государств, сильных 
в военном отношении. Возможно, они 
располагались на территории Понта и в 
горах Армении. Фирае мог соответство- 
вать жившим на побережье Эгейского 
моря древиим пелазгам — морепла- 
вателям. 

Эти семеро положили начало еще се- 
мерым. Три северных племени произо- 
шли от Гомера : Аскеназ (родствеииый 
скифам), Рифат и Фогарма (отдаленные 
северные племена). 

Имена сынов Иавана соответствуют 
двум географическим названиям и назна- 
ниям двух племен; речь идет о племенах, 
родственных грекам. Елиса, по-видимо- 
му, Кипр. Фарсисом иазвано дальнее по- 
бережье Малой Азии. Киттим тоже насе- 
лял Кипр. Доданим жил, возможно, в 
Додоне, на территории Греции. 

Под островами народоз (часто встре- 
чающееся в Библии выражение) понима- 
лись языческие племена, жившие за пре- 
делами Палестины — главным образом 
на берегах Средиземного моря. Эти от- 
даленные территории иынешних Малой 
Азии и Европы васелились от сыновей 
Иафета (речь идет о доисторическом пе- 
реселении первобытных народов из гор- 
ных областей, в частности, Армении, на 
морское побережье; от ред). Все эти 
северные племена не играют заметной 
рели в истории Израиля, но часто встре- 
чаются в писаниях пророков (см. Иез. 27; 
37-39). 


10:6-7. Потомки Хама (ст. 6-20) обра- 
зовали население восточной и южной Месо- 
потамии. Потомки Хуша поселились в 
Южной Аравии и на территориях совре- 
менного Египта, Судана и северной Эфи- 
опии. Они смешались с жившими элесь 
семитскими племенами; отсюда встре- 
чающееся порой повторение одних и тех 
же имен в разных родословиях. Сева жил 
в Верхнем Египте. Хавилой (что значит 
„песчаная земля”) могли называться се- 
верная и восточная части Аравии, вы- 
ходящие на побережье Персидского за- 
лива и к побережью современной 
Эфиопии. Савта, древний Хандрамаит, 
находился на западном берегу Персид- 
ского залива. Раамз и Савтех — вюжной 
Аравии. 

Шева располагался в юго-западной 
Аравии, а Дедан — в северной ее части. 
Родословие некоторых из народов этих 
древних царств прослеживается от Сима 
к Иоктану (Быт. 10:29). Так что налицо 
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этническое смешение, 
переселении народов. 

10:8-12. Своего рода „вставкой” в „та- 
блице народов” являстся рассказ о Ним- 
роде, который (и это первый случай в гл. 
10) иачинается со слова „родил” (Хуш 
родил... Нимрода). Нимрод ие обязате- 
льно был сыном Хуша; он мог происхо- 
дить по его пинии. Так или иначе, по- 
пытки отождествить Нимрода с истори- 
ческим лицом или определить время его 
жизни не увенчались успехом. Семаити- 
чески имя Нимрод связано с глаголом 
марад („восставать”), и иа этом осно- 
вании предание считает Нимрода власти- 
телем-деспотом, основателем первых 
империй — Вавилона и Ассирии (Ассурз). 
В „таблице” же он характеризуется лишь 
как сильный зверолов (обычное „до- 
стоинство" сирийских царей). Нимрод 
основал несколько могучих городов. И 
все эти „центры“ древней цивилизации 
тождественны главным врагам Израиля. 


неизбежное при 


10:13-14. Другим „сыном“ Хама был 
Мицраим, или Египет. Мицраим поло- 
жил начало племенам, населявшим тер- 
ритории ок, Сенериой Африки до Крита. 
Упоминание в связи с Мицраимом фили- 
стимлян свидетельствует о миграции 
(„звеном” в родословии Мицраима фи- 
ялистимляне не были); в том же плане 
можно сказать об Израиле, что он „был 
из Египта”. Филистимляне переселились 
с родного им побережья Эгейского моря 
через Кафтор в Египет, а потом в Пале- 
стину. Речь, однако, по всей видимости, 
идет не о тех филистимлянах, которые 
жили в 13 веке до Р. Х. ‚ ао более ранних 
пеласго-филистимскних племенах. 

10:15-20. Последнюю группу в родо- 
словии Хама (важную с точки зрения ее 
взаимоотношений с Израилем) состав- 
ляли племена Хэанаанз. Они населяли Си- 
рию и Палестину, т. е. землю Обетоваи- 
ную, до завоевания их Иисусом Нави- 
ном. О них (0 соответствующих городах 
и племенах) опять-таки говорится, что 
Хам родил их. 

Сидои (нарядус Тиром) был столицей 
Финикин. Относительно Хета полной увс- 
ренности нет, но речь, по-видимому, идет 
о родоначальнике хеттеев. некогда мо- 
гучего сирийского племени. Иевусеи жи- 
ли в горах вокруг Иерусалима. Аморре- 
ями называли нсех западных семитов, но 
тут подразумевается небольшая этииче- 
ская группа, входившая в смешанное на- 
селение Ханаана. Другие семь названий 


менее проблематичны; это названия ха- 
наанских племен, живших на территории 
Ливана, в Амафе на реке Оронт и по всей 
стране. В свете проклятия в адрес Ханаа- 
на (9:25-27) их перечисление обретает 
особое значение. 

10:21-31. Потомки Сима записаны по- 
следними. Еламиты, происходившие от 
первого сына Сима — Елама, жили в 
гористой местности, восточиее Вавило- 
нии. Ассуром называли весь регион Ас- 
сирии и его жителей. Арфаксад жил иа 
северо-восток от Ниневии. Луд был тем 
же, что „лубду” у ассирийцев; зто могло 
быть сокращенной формой от Лудда (во- 
зможно, одно из названий Лидии — со- 
временной западной Турции). Арам был 
предком арамейских племен, живших на 
равнинах Месопотамии. Названные 
здесьего потомки были малоизвестиыми 
племенами. 

Далее родословие следует от Арфак- 
сада до Евера иего сыновей. О сыне Евера 
Фалеке замечеио, что во дни его земля 
(была) разделена; в этом видят указание 
иа вавилоиское рассеяние народов (11:]- 
9). Евр. палаг (более правильное, чем 
„фалек“, прочтенне) употребляется в Вет- 
хом Завете, когда речь идет о разделеиии 
по языкам. Если это предположение вер- 
но, то знаменитое событие в Вавилоне 
произошло через нять поколений после 
потопа, 

Затем „таблица народов” обращается 
к племеиам, происшедшим от брата Фа- 
лека Иоктана (10:26-29), большинство 
которых заселило Аравийский полуост- 
ров. Так что Израилю предстояло об- 
наружить древнне родственные связи с 
этимн тринадцатью жившими в пустыне 
племеиами иоктанитов. 

10:32. Здесь привычно звучащая кон- 
цовка, которая ‘напоминает читателю, 
что все племена и народы пронзошли от 
Ноя, но лншь /некоторые из них пред- 
стааляют особый интерес — в плаие их 
отношеннй с Израилем. 


2. РАССЕЯНИЕ ИЗ ВАВИЛОНА (11:1-9) 


Тут объясняется, каким образом на- 
роды оказались рассеяннымн по всему 
тогдашнему миру. Нет сомнения, что 
это произошло в результате постигшего 
их суда свыше: то, что составляло пред- 
мет их гордости, послужило причииой их 
поражения, и то, чего они больше всего 
боялись (рассеяння „по лицу земли”: в 
англ. переводе Библни окончание ст. 4 


Бытие 10:21—11:9 


передано как „чтобы нам не рассеяться по 
лицу... землн”), постигло их (ср. с Прит- 
10:24а). з 
Повествование строится на основании 
„прямо противоположных параллелиз- 
мов”; все, что человек задумал (вгордыни 
своей) в первой половине его (Быт. 11:3- 
4), потерпело полное поражение во вто- 
рой (ст. 5-9). Груипируются события во- 
круг „центральмого факта”: „И сошел 
Господь” (ст. 5). Здесь, однако, возникает 
проблема, а именно связь 11:1-9 с 10-й 
главой. Ведь в начале 11-ой главы весь 
мир еще говорит „на одном языке” и 
пользуется одним итем же словарем. Ме- 
жду тем, в гл. 10 мы уже „видим” разделе- 
ние людей „по племенам их, по языкам 
их, в землях их, по народам их” (о раз- 
ности языков в гл. 10 упоминается триж- 
ды: ст. 5, 20, 31). Вероятным представля- 
ется такое толкование: в 11:1-9 объясия- 
ется, каким образом произошло то, о чем 
говорится в гл. 10. В кн. Бытия часто, 
наблюдается „подача материала” по те- 
матическому, а не хронологическому 
принципу. Так и в сказаниом о Фалеке 
содержится лишь намек иа хроиологию: 
„Во дни его земля разделена” (10:25). 


11:1-4. Грех жителей земли Сеннаар 
состоял, по-видимому, в иепомериой го- 
рдости. Они сказали: построим себе го- 
роды башню, высотою до небес; и сдела- 
ем себе имя... Это было открытым мя- 
тежом против Бога, „объявлеиием неза- 
висимости” от Него. Смирение часто 
идет рука об руку с доверчивостью и 
послушанием, а гордость тяготеет к неза- 
висимости и неповиновеиию; тут мы ви- 
дим один из первых примеров этого: 
народ собрался, чтобы продемонстриро- 
вать свою силу и создать себе имя — 
прежде иежели рассеемся по лицу всей 
земли (или „чтобы нам не рассеяться...”). 
И стремлеиие людей к „самоутвержде- 
иию” и нежелание „рассеиваться” явио 
противоречили воле Бога, Который соз- 
дал их, чтобы они размножалнсь и иа- 
полняли землю (9:1). 


11:5-9. Их желание укрепить свои 
мощь и единство направлено было во 
зло, ибо диктовалось духом противления 
игордыни, и Господь видел, что человече- 
ство снова встало иа гибельный путь. Он 
пришел к выводу, что раз они что-то 
задумали и начали делать, то низа что не 
откажутся от своего замысла (ст. 6). И 
тогда не желавших „рассеяться по всей 
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Бытие 11:5-9 


земле” (ст. 4) Господь принудил сделать 
это (ст. 8). 

Несомненно Сеннааром (ст. 2) назван 
тут Вавилон, потому что сказанное до- 
стигает своей кульминации в игре слов 
(ст. 9): Вавилои (бабел) звучит почти как 
глагол смешал (балал). Памятники ва- 
вилоиской письменности, свидетельствуя 
© возведении города Вавилона, говорят о 
нем как о городе, построенном в их гор- 
дыне — богами небесными (Энума 
Элиш УТ, строчки 55-64). И хотя они воз- 
водили его на небесах, строительным 
материалом им служили кирпичи (ср. с 
ст. 3), со вписанным в каждый из них 
именем вавилоиского божества Мардука. 
Из тех же источников следует, что сиг- 
гурат, ступеичатая башия, впервые по- 
строенная, как думают, в Вавилоне, ухо- 
дила своей верхушкой в небеса (ср. с ст. 
4). Эта искусственная „Гора” сделалась 
центром языческого поклонения в городе 
(на верхушке башии был сделан мини- 
атюрный храм). Вавилоияне очень гор- 
дились этим сооружением и хвастались 
своим городом не только как непристу- 
пным и неуязвимым, но как небесным 
(бабили означает „врата Божии”). 

Однако кн. Бытия рассматривает этот 
город как олицетворение преобладавшей 
в мире злой силы, как воплощение про- 
тивных Богу „властей”, словом, как „ан- 
ти-царство”. Записанное в 11:1-9 опро- 
вергает представления вавилонян, свиде- 
тельствуя об абсолютности Божией 
власти, которая тут выразилась во внеза- 
пном и быстром суде. То, что людн счи- 
тали залогом своей главной силы (свое 
единство), Бог уничтожил мгновенно, 
смешав язык их (ст. 7; ср. с ст. 9). (У 
ученых-лингвистов давно уже почти нет 
сомиения в том, что в глубокой древ- 
ности на земле существовал единый пер- 
вобытный язык, или праязык. А то, чего 
оии более всего не хотели, — рассеяния 
(ст. 4), сделалось их естественной уча- 
стью, когда Господь... рассеял их по всей 
земле (ст 8; ср. с ст. 9). То же, чего они 
больше всего желали, а именно „сделать 
себе имя” (ст. 4) — исполнилось, но как 
бы в насмешку над ними, потому что они 
стали известны как „Вавилон” („смеше- 
ние”). И тогда ови перестали строить 
городи рассеялись по всему известному в 
те времена миру. 

Вэтом повествовании подводится ло- 
гический итог событиям первобытного 
времени. Племена человеческне, вопреки 
их надеждам, были рассеяны „по лицу 
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земли”. Ничего не говорнтся о „знаменни 
для беглеца” (ср. с 4:15), нн о радуге в 
облаке (ср. с 9:13); иесветнт луч надежды, 
не видно признаков благодатн. Читатель 
невольно ищет выхода. Он открывается 
по прочтении родословной в 11:10-26;: из 
рассеянных народов Бог образует один 
народ, который становится проводинком 
Его благословения. Следовательно, Он 
еще не покончил с человечеством. Один- 
надцатая глава лишь готовит читателя 
к восприятию дальнейших действий 
Божества. 

Несомненно здесь содержится гораз- 
до больше, чем просто сообщение об 
имевших место событиях в связи с „таб- 
лицей народов”, представленной в 10-ой 
главе. Если бы целью Моисея было лишь 
проследить постепеиное осуществление 
Божиего плана, он мог бы сделать это 
прямо. Но характерные для него игра 
слов, повторы, описания характеров н 
моральные поучения — всеэто, „сосредо-. 
точенное” вокруг подразумеваемого эти- 
ческого стандарта („закона”; евр. торах), 
— несомненно имело целью преподать 
наглядный урок. 


Израиль был выведен из Египта, что- 
бы стать народом, управляемым Богом, 
и в качестве такового сделаться извест- 
ным всему миру. Ему предъявлялось 
лишь простое требование — слушаться. 
И если израильтяне откликнутся на это 
требование, то Бог „утвердит” их во всех 
отношениях. Но вслучае, если вознесутся 
в гордыне и неповиновении Богу, Он иих 
рассеет по всей земле. Вышло так, что 
Израиль пошел тем же губительным пу- 
тем, каким шел Вавилон. Следовательно 
тема гордыни имеет здесь важное зна- 
чение. Бог „принижает” возносящихся. 
Расссянне (по причине войн и разного 
рода конфликтов) лучше, чем отпадение 
от Бога в „дружном”, но незавидном 
сообществе. Божий план будет осущест- 
влен ‚если не через послушание человека, 


` то вопреки его непослушанию. 


Падение Вавилона умнб излагается 
пророком Софонией. В присущих ему 
речевых приемах Софония воссоздает и 
прослеживает это „событие рассеяния”, 
конечно же, предвосхищая великое объе- 
динение в будущем Тысячелетнем цар- 
стве, когда люди, собранные из своего 
рассеяния, станут говорить на одном 
языке и поклоняться Богу на Его „святой 
горе” (Соф. 3:9-11). 


Бытие 11:16-32 


СЕМЬЯ ФАРРЫ 


Авраам (взяп Сару попусестру) 
— 1 у | 


Измаил Исаак 
(взял Ревекку) 
| 


Исав Ивков 
(взял Пию и Рахиль) 


Е. Родословие Сима (11:10-26) 


1110-26. В этой родословной просле- 
живается линия от сына Ноя Сима к 
Авраму. Перед этим Моисей рассказал о 
населявших землю „семьях”, которые 
произошли от трех сыновей Ноя (гл. 10), 
объяснив, каким образом оказались они 
рассеяниыми по известному тогда миру 
(11:1-9). Здесь он снова сосредоточивает 
внимаине на семитах. 

Родословие Сима, данное „по верти- 
кали”, направлено на то, чтобы выявить 
„закониость” предков. К этому типу ро- 
дословий часто прибегали в древием ми- 
ре для установления подлнниости царс- 
кого происхождеиия или закониости ди- 
иастии. Перечисление в стихах 10-26 сле- 
дует по прямой линии от Сима, который 
был благословен, к Авраму, и таким об- 
разом удостоверяется подлинность пере- 
дачи Божиего благословения Авраму. 

Главное значение этого раздела в том, 
что он связывает Аврама с линией Сима, 
указывая тем самым на происхождение 
Израиля. Имеется интересный археологи- 
ческий материал, показывающий, что 
многие из этих имен сохранились в наз- 
ваниях местностей, ‘прилегающих к 
Харрану. 

Вотличне от родословия пятой главы, 
в этом перечислении (11:10-26) не уточня- 
ется число лет, прожитых каждым чело- 
веком; неттут и повторяющейся фразы „и 
он умер”. В Быт. 5:1--6:8, где охвачено 
допотопное время, подчеркнуто звучит 
мысль о смерти; лейтмотивом 11:10-26, 
напротив, являются жизнь и.распростра- 
нение человеческого рода, хотя долго- 
летие его постоянно снижалось. Однн- 
надцатая глава проникнута „иным 
иастроеиием” — ие тем, что ощущается в 
более раннем родословии. Причниа в 


Нахор (взял Милку) 


——- 
Уц, Вуз, Кемуил. Кесед, Хазс. Пилдаш. Идлаф, Вафуил 


Фарра 


Харан 


аж 


Милка (д.) Иска Лот 
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том, что вст. 10-26 прослеживается линия 
от Аврама — который был благословен 
Богом, — назад, к Симу, благословен- 
ному сыну благословенного Богом Ноя 
(9:26). 


П. Повествование о патриархах 
— жития праотцев 
(11:27—50:26) 


А. Потомство Фарры (11:27—25:11) 


Начинающаяся здесь история Авра- 
ама прослеживается от Фарры. Как уже 
говорилось ранее (см. Вступление), за 
тол(е)дот (ом) следуют подробности о 
семье Фарры: о том, что произошло с 
Фаррой „всынеего Авраме”. Начинаясь с 
переселения Фарры % Харран, история 
получает свое продолжение в переселе- 
нии в Ханаан Аврама, получившего обе- 
тование. А завершается рожденнем у Ав- 
рама сына, продолжателя рода и воспри- 
емиика благословения. ь 


1. ЗАКЛЮЧЕНИЕ ЗАВЕТА С АВРАМОМ 
(11:27—15:21) 


а. Путь Фарры (1:27-32) 


11:27-32.В этом коротеньком отрывке 
сообщается о трех сыновьях Фарры, об 
их женах и ближайшем потомстве (см. 
Таблицу „Семья Фарры”). Здесь же упо- 
мниается о Лоте, племяниике Аврама, 
который постояино фигурирует в пове- 
ствовании о нем. 

Фарра был идолопоклонником и чтил 
„иных богов” (см. Иис. Н. 24:2). Воз- 
можио, первоначально местом житель- 
ства Фарры был Харраи, судя по созву- 
чию имен миогих предков Фарры с ка- 
званием местностей в земле Арам, где 
был расположеи город Харран. Если это 
так, то значит семья переселилась оттуда 
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Бытие 12:1-3 


на юго-восток, пройдя около 1000 км. до 
города Ур, столицы Халдеи, где родился 
нумер младший сын Фарры Аран (11:28). 
Первый Божий призыв к Авраму (12:1), 
вероятно, прозвучал в Уре, и семья, воз- 
вратившись в Харран, остановилась там 
(11:31), и там же умер Фарра (ст. 32). Но 
не эта земля была той, что Бог обещал 
Авраму, и поэтому он двинулся дальше, к 
Ханаану, где Бог явился ему и подтвер- 
дил, что он пришел туда, куда следует. 


6. Призыв. обращенныйк Авраму(12:1-9) 


В этой части повествоваиия кннга 
принимает иное направление. Тут гово- 
рится о том, как Бог „вызвал” Аврама из 
языческого мнра и дал ему потрясающие 
обетования, которые позже стали частью 
официального завета, заключенного Им 
с Авраамом. Тут жеподчеркиваются вера 
Аврама и то обстоятельство, что вера 
равносильна послушанию Богу. Аврам 
был человеком средних лет, зажиточным, 
‘укоренившимся в том месте, где жил, и до 
мозга костей язычником. Слово Господ- 
не пришло к нему, хотя и нензвестно, как 
именно это произошло, — и он ответил 
верою, послушио оставив все, что имел, 
чтобы последовать Божинм указаниям. 
Вот почему он считается в Библии живым 

олицетвореннем веры (см. 4:1-3, 16-24; 
Гал. 3:6-9; Евр. 11:8-19; Иак. 2:21-23). 


Религиозно-исторический смысл этих 
стихов несомненно сводится к призыву к 
Авраму свыше — образовать новый на- 
род. Израиль познёет из этого, что самое 
существование его есть дело рук Божиих, 
совершенное через человека, который, 
ответив Богу верою, двинулся в Ханаан. 
Происшедшее с Аврамом содержало в 
себе убедительное для Израиля свидете- 
льство, что Божий призыв обращен н к 
нему, н что для исхода из Египта в землю 
обетованную он нуждается в вере. 

12:1-3. В этих трех стихах записан 
призыв к Авраму, стихи же 4-9 — свиде- 
тельствуют о его послушании. Призыв 
состоял из двух повелений с вытекавши- 
ми из каждого обетованиями. Первым 
повелением было „выйти” (пойди из зем- 
ли твоей, от родства твоего... в землю, 
которую Я укажу тебе; ст. 1). Вторым же 
было ‘повеление стать благословением. 
(Это второе повеление, во 2-ом стихе, во 

‚ многих переводах Библни передано не 
точно, а именно как предсказанне: и бу- 
дешь ты в благословение; в оригиналь- 
ном же тексте оно звучит как „Будь бла- 
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гословением”.) „Исход” Аврама должеи 
был повлечь за собой целый ряд послед- 
ствий. Богговорит, что если Аврам поки- 
нет „землю свою”, то Он сделает для иего 
три вещи (ст. 2) — чтобы он мог стать 
благословением в земле, которую Он 
укажет (второе, повеление); благослове- 
нием Авраму следовало стать и для того, 
чтобы Бог мог сделать для него еще три 
вещи (см. ст. 3). Эту „симметрию” не надо 
упускать из виду, потому что ею под- 
черкиваются смысл и цель призыва к 
Авраму: источником великого благосло- 
вения свыше станет его послушание. 

Итак, три обетования дает Бог Авра- 
му, призывая его оставить „насиженное 
место”: а) произвести от него великий 
народ, 6) благословить его, и в) возвели- 
чить имя его (ст. 2). Все это и дает ему 
способность „быть благословением”. Да- 
лее, при условии послушания Аврама, 
Бог обешал ему следующие три вещи: а) 
благословить благословляющих его, 6) 
проклясть проклинающих его, и в) благо- 
словить в Авраме все племена земные (ст. 
3). Благословения или проклятия в 
адрес Аврама означалн бы благослове- 
ния нли проклятия в адрес его Бога. К 
сожалению, Богу часто приходилось 
прибегать к другим народам как к 
средству воспитания и наказання избран- 
ного Им народа, потому что Израиль не 
только не сделался благословеиием для 
остального мира, но сплошь и рядом 
являл прямое непослушание Творцу. 
Третье обетованне получило, однако, 
свое величайшее исполнение в том, что 
средством благословения мира сделался 
Иисус Христос (Гал. 3:8; ср. с Рим. 9:5). 

Как уже говорилось. наиболее под- 
черкнуто проводится здесь идея веры. 
Авраму, которому было сказано оста-. 
вить свою страну, свой народ („родство 
твое”) и дом отца (Быт. 12:1), ничего не 
было сказано о земле, в которую он 
пойдет. От него таким образом требо- 
вался беспрецедентный акт веры. 

Темы благословения и проклятия яв- 
ляются здесь центральными, и фактичс- 
ски самое место это является централь- 
ным вкниге Бытия. Ибо здесь начинается 
„осуществление программы”, в которой 
ощущается крайняя нужда в главах 1-11 
(целью этих глав было показать нужду в 
благословении свыше). Итак, на обра- 
щенный к нему призыв Аврам-ответил 
верой. Вытекавшне отсюда обетования 
были раскрыты и уточнеиы позже, в „ра- 
мках завета” (15:8-21). 


12:4-9. В Харране... Аврам и его семья 
приобрели (так говорится в англ. пере- 
воде Библии) много людей (букв. „душ”; 
ст. 5). Это обретение „душ” могло отно- 
ситься и к приведению Аврамом какой-то 
части жителей Харрана к вере в Иегову. 
Позже, в земле Ханаанской, он построил 
жертвенники — в Сихеме (ст. 6} и иа 
восток от Вефиля (ст. 8). В этом (втором) 
месте он призвал имя Господа, то есть 
провозгласил Иегову по имени (ср. с 
21:33; 26:25). Мартин Лютер перевел гла- 
гол „призвал” как „проповедал”, и, пред- 
ставляется, что это недалеко от истнны. 
Бог таким образом обрел свидетеля сре- 
ди Хананеев, которые тогда жили... в 
этой земле. В этой связи важно упомина- 
нне дубравы Морё: хананен часто воз- 
водили свон капища в дубовых рощах, ив 
Морё мог находиться один нз таких „цент- 
ров” идолопоклонства. 


В Сихеме Иегова явился... Авраму, 
чтобы подтвердить данное ему обетова- 
ние и вознаградить его за веру: потомству 
твоему отдам Я землю сию (ст. 7). Аврам 
ступил на обетованную землю, и Бог 
показалему ее, но принадлежатьей пред- 
стояло его потомкам, а не ему. В самом 
деле, ко временн смерти Аврама едия- 
ственным принадлежавшим ему „участ- 
ком” земли был тот, где находилась пе- 
щера, купленная им для погребения чле- 
иов его семьи (23:17-20). После того, как 
Бог подтвердил ему Свое обетование, 
Аврам жил в обешаниой ему земле в 
ожидании исполнения этого обетования. 

. Тогда, однако, вся хорошая, плодород- 
иая земля принадлежала хананеям; Ав- 
рам же должен был кочевать близ необъ- 
ятной и страшной пустыни Негев (ст. 
12:9), простиравшейся к югу от Ханаана. 


Призыв свыше, обращенный к их ве- 
ликому праотцу, свидетельствовал Из- 
раилю, что обещанное ему действитель- 
но нсходит от Бога — все, что касается 
значнмости его как народа, земли, кото- 
рая должна была стать его достоянием, 
благословений свыше и державной защи- 
ты... Явление Иеговы и подтверждение 
Им обетования (ст. 7) доказывали, что 
Ханааи и есть „место нх назначення”, их 
удел. Но Бог ожидал от Израиля ответа 
верою; вера, которая подразумевает при- 
нятне слова Божня и послушание ему, 
являлась условием исполнення Его обе- 
тований. 


Бытие 12:4-13 


в. Пребывание в Египте (12:-20) 


Здесь содержится нечто гораздо бо- 
льшее, чем простой урок честности. хотя 
рассказ этот иесомненио предостерегает 
и протнв греховности лжи. Это утверж- 
дение, что „она моя сестра”, трижды 
встречается в повествованиях о патриар- 
хах (ст. 13; 20:2; 26:7). Причем в 20:13 
Аврам поясняет, что „держаться этой 
версии” было их правилом, куда бы они 
ии шли, так что нет ничего неожиданного 
в том, что он повторял эту ложь. 

Трудно не заметить явиого паралле- 
лизма между этим временным пребыва- 
нием Аврама в Египте и позднейшим 
событием в жизни происшедшего от него 
народа, который окажется в Егнпте в 
рабстве. Лейтмотивы удивительно схо- 
жи: голод в стране (12:10; 47:13); времен- 
ный характер переселения в Египет 
(12:10; 47:27); опасиость, угрожавшая 
мужчинам от египтян, заинтересованных 
в сохранении для себя лишь женщин 
(12:12; Исх. 1:22); „поражение” египтяи 
Господом (Быт. 12:17; Исх. 7:4 — 11:10); 
ущерб, нанесеииый египтянам (12:16; 
Исх. 12:35-36); избавление (Быт. 12:19; 
Исх. 15); иакоиец, уход по направлению к 
Негеву (Быт. 13:1; Чис. 13:17, 22). Таким 
образом свое исполненное великого зна- 
чения избавление из рабства, которое 
Израилю предстояло пережить впослед- 
ствии, ои как бы уже пережил в своем 
праотце, и это, вероятно, являлось для 
иего источником утешеиия и ободрения. 

Бог не только обещал народу избав- 
ление в будущем, ио в предвосхищении 
его как бы „разыграл” это избавлеиие в 
жнзни Аврама, 

В контексте всей кн. Бытия то, что 
содержится в 12:10-20, может быть 
поставлено по своему значению непосре- 
дственио после призыва, обращенного к 
Авраму, и констатации его послушания. 
Здесь Аврам более не руководствуется 
верою, как это было с ним вначале. И, тем 
не менее, Бог исполнит данные ему обе- 
тования. Аврам не был единственным 
патриархом, поставившим себя в до- 
вольно бесславные обстоятельства, из 
которых Богу пришлось избавлять его. 


12:10-13. План, в страхе придуманный 
Аврамом, обернулся против него: осу- 
ществляя его, он рисковал обетованием 
Божиим. Избавить жену его — с тем, 
чтобы данное ему обещание могло ис- 
полниться, в состоянии был только Бог... 
Под угрозой голода... Аврам решил на 
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время уйти в Египет. (Другие случан го- 
лода в Налестине упоминаются в 26:1 и 
41:50.) Обвинять его за это нельзя, разве 
что в том, что действовал он в этих 
условнях явно ле по вере. Гонимый об- 
стоятельствами кочевник, он придумал 
„спастись”, говоря полу-правду о своей 
сестре-жене. И втом, что версияего была 
полуправдой, Аврам искал успокоения 
для своей нечистой совести. Сара и в 
самом деле была его сестрою (факти- 
чески — сводною сестрою; ср. 20:12), так 
что египтянам он сообщил только то, что 
хотел, чтобы онизнали. Его мотивировка 
несомненно вытекала нз законов того 
общества, где в семьях главенствовали 
братья. На неприятельской террнтории 
мужа могли убить с тем, чтобы взять его 
жену. Но поскольку Аврам выдавал себя 
за брата Сары, тот, кто пожелал бы 
взять ее в жсиы, должен был обратиться к 
нему за официальным разрешеннем. И 
это, возможно, дало быему время, чтобы 
выйти из щекотлнвого положения, вы- 
играв, а не проиграв. 


12:14-16. История приняла ирониче- 
ский оборот, когда Саройзаинтересовал- 
ся некто, кому не нужно было просить ее 
уее „брата”, а именно сам фараон. 

Самые слова Аврама („дабы мне хо- 
рошо было ради тебя”, ст. 13) обратились 
в сущности против него; да, фараон об- 
ходился с Аврамом хорошю нменно ради 
красивой Сары, и он даже весьма разбо- 
гател. (Ср. с хорошим обращеиием дру- 
гого фараона, в болес поздиие времена, с 
правнуком Аврама Иосифом, 41:41-43, и 
с внуком Аврама Иаковом, 45:16-20.) Но 
как раз это обстоятельство связало Ав- 
рама, и из „уз”, в которые он попал, сам 
он не мог освободиться. Нечестная про- 
делка сго едва не стоила ему жены, без 
которой обетованное ему благословение 
ие могло исполниться. 

12:17-20. Но Господь поразил обита- 
телей дома фараонова тяжкими ударами 
(по другим переводам — „тяжелыми бо- 
лезнями”). Только вмешательство свыше 
могло вывести Сару невредимой из цар- 
ского гарема. Избавление ее сопровож- 
далось возмущениыми упреками со сто- 
роны фараона (ст. 18-19) и изгнанием 
Аврама из страны (ст. 20). Египтяне были 
народом суеверным, и всякое дурное сте- 
чение обстоятельств воспринимали как 
зловещее предзиаменование. Итак, фа- 
раон повелел Авраму оставить Египет 
(„возьми ее и уйди”!). 


Бытие 12:14—13:7 


Это история о том, как Бог избавил 
семью патриарха от египтян посредст- 
вом обрушенных на них бедствий (бо- 
лезней), и в ней, как уже было замечено, 
правомочно усматривать параллель с 
тем, что произошло с потомками Аврама 
позже, при Исходе. Но это первое изба- 
вление понадобилось по вине самого Ав- 
рама, который навлек на себя беду, при- 
бегнув к обмаиу: Бог, верный Своему 
слову, вмешался, чтобы по неразумию 
человека не был сорван Его план. Аврам, 
вероятно, счел свою ложь „спаситель- 
ной”, между тем, источник спасения из 
любых обстоятельств людн, служащие 
Богу, должны видеть лищь в безгранич- 
иом уповании иа Него. 

Поначалу Аврам преуспел вследствие 

своего обмана. Мы читаем, что ои раз- 
богател, но ведь это богатство могло 
стоить ему Сары... Более того: общепри- 
иятой является та точка зрения, что име- 
нио во время пребывания в Египте при- 
обрел Аврам рабыню по имеии Агарь 
{16:1-2). 
- Воэтом повествовании Моисей давал 
читателям урок: стоя на страже Своих 
планов, Бог вмешивается в дела челове- 
ческие и избавляет людей от последствий 
их неразумия и лживых ухищрений. 


г. Аврам и Лот разлучаются (гл. 13) 


По всей вероятности, Аврам и Лот, 
как назвали бы их теперь, „шейхи”, вла- 
девшие множеством имущества (ст. 6), 
из-за которого стали возникать между 
ними раздфры (ст. 7), вынуждены были 
разойтись в разные стороны в интересах 
выживания своих родов. Можио было бы 
ожидать, что Аврам, как получивший 
Божие обетование, воспользуется своей 
привилегией и первым сделает выбор. Но 
ои великодушио уступил первенство вы- 
бора своему племяннику Лоту. И тот 
Фовершил его на чисто человеческом уро- 
вне, избрав тучную землю Иордаискую. 
Аврам же в решении своем „уступить” 
Лоту, иесомненно, ‘руководствовался ве- 
рой, которая давала ему взирать не на 
временное, а на духовное, то есть уповать 
на Божие обетование. 

13-ая глава показывает, как верою 
разрешаются споры. Самая щедрость 
'Аврама явилась следствием ее, ведь, бу- 
дучи истинной, она иесовместима с эго- 
истическими „поисками своего”! 

13:1-7. В стихах 1-4 дается „фои”, иа 
котором развиваются события, однако, и 
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Бытие 13:8-18 


сам этот „фон” составляет органическую 
часть повествования. Повествования о 
конфликтной ситуации. возникшей нес- 
мотря на Божии благословення. 

В нескольких первых стихах подчерк- 
нуто говорится о возвращении Аврама в 
место, где он был вначале. Трудио не 
заметить ударения, которое делается на 
словах прежде и вначале (ст. 3-4). Вер- 
нувшись в ту землю, Аврам возобновил 
поклонеиие Господу (Иегове) и вновь 
призвал у жертвенника... имя Его (ср. с 
12:8). 

С особым смыслом подчеркивается 
тутбогатство Аврама (13:2... очень богат 
скотом, и серебром, и золотом) и Лота, 
который кочевал вместе с ним (ст. 5: 
...был мелкий и крупный скот и шатры...). 
Оба они были весьма богаты. То обсто- 
ятельство, что у Лота были шатры, име- 
ет значение для последующего повество- 
вания. 


‚ Однако в богатой этой земле Аврам и 
Лот были окружены Хананеями и Фере- 
зеямн, н это несомненно сыграло роль в 
разгоревшемся между родственниками 
споре (ст. 7). (Ферезеями называлось 
одно из палестинских племен, часто упо- 
минаемое наряду с хананеями; ср. 34:30; 
Втор. 7:1; Суд. 1:4; 3:5.) И пепоме- 
стительна была земля для совместного 
жительства Аврама н Лота, потому что 
хананеи занимали лучшие участки, и па- 
стухам этих двух скотоводов приходи- 
лось добывать корм и воду лишь на той 
территории, которая не была занята ими. 

13:8-13. В упомянутом великодушии 
Аврама можно усмотреть и некий „ню- 
анс”, лишний раз соворящий вего пользу: 
ведь для него „естественнее” было бы, 
помня об обетовании Господа, „ухвати- 
ться” (во исполнение его) за лучшее, а 
Лоту предоставить самому позаботиться 
о себе. 


Предостережение Аврама — да ие 
будет раздора между мною и тобою — 
должно было найти отклик в сердцах 
израильтян, при чтении этих стихов по- 
зднее, и особенно в свете того, что про- 
изошло в Мериве (Исх. 17:1-7). В тех 
пустынных местах не было питьевой во- 
ды, и народ роптал на Иегову, так что 
Моисей в отчаянии возопил к Нему, а 
затем, следуя повелению Его, ударил по 
скале и дал иароду пить. Вследствие про- 
исшедшего там место это и получило 
свое зловещее название — Масса („иску- 
шение”) или Мерива („раздор”). Ведь на- 
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род искушал Господа, сомневаясь в Его 
помоши, в Его присутствни в своей среде, 
и именно за это обречен был странство- 
вать в пустыне до самой смерти (Пс. 94:8- 
10), вместо того, чтобы войти в землю, 
обетованную ему (Пс. 94:11). 

В эгоизме, явленном народом, возро- 
птавшем против Моисея, сказалось его 
неверие. Но и выбор Лота (Быт. 13:11) 
продиктован был чисто эгоистическими 
соображениями; оставив Аврама, он на- 
правился к Содому (Быт. 13:12). Божие 
предупреждение, записанное в Пс. 94:8- 
ИП, созвучно предостережению Аврамом 
Лота в Быт. 13:8. 

Решив расстаться с Лотом, Аврам 
руководствовался — и это не следует 
упускать из виду — тем, что они были 
родствеиииками (ст. 8). Не желая, чтобы 
эта ‘родственная связь прервалась, он из- 
брал единственный возможиый выход — 
разойтись в разные стороны. 

Снова обретает важное звучание тема 
земли. Аврам предложил Лоту право 
„первого выбора”, которое принадлежа- 
ло ему самому. Лот возвел очи свои и 
увидел (ср. ст. 14) всю окрестиость Иор- 
данскую. Эта долина была зеленой и 
плодородной и хорошо орошалась во- 
дею, как сад Господень. (Сигор был 
небольшим городком на равнине, куда 
Лот и его семья впоследствии пересели- 
лись; 19:18-22. До этого он назывался 
Бела; 14:2, 8.) Тут можно услышать на- 
поминание (серьезно-торжественное) о 
первом взгляде, исполненном вожделе- 
ния, который был брошен человеком в 
Едемском саду (Быт. 3:6). Несомненно 
звучит здесь и зловещая нота — в словах 
прежде нежели истребил Господь Содом 
н Гоморру, как бы говорящих о том, что 
то, что привлекло тут Лота, было прехо- 
дящим и кратковременным. Выбор, ко- 
торый он в тот момент сделал, „в ущерб” 
Авраму, обернулся велнчайшей ошибкой 
в его жизни. 

Лот... раскинул шатры свои вблизи 
Содома... жители которого были злы и 
весьма греховны пред Господом. Позд- 
нее, в 19-ой главе, о зле и греховности их 
будет сказано подробно. 

13:14-18. Третий раздел этой главы 
звучит утешеиием: Иегова подтверждает 
Свое обещание. Резкий переход от пре- 
дыдущего раздела образован фразой: И 
сказал Господь Авраму... Ст. 14-17 объ- 
ясняют, почему Аврам мог предоставить 
„Лоту первому выбрать из всей земли, —у 
Аврама было твердое обетование свыше. 


Бытие 


® Паис (Дан) 


Великое море 
{Средиземное} 


ВАСАН (Башан) 


^\ 
Геннисаретское озеро 
\ 


Иавок (поток} 


5 Герар 


+ Вирсавия 


СИДДИМ (долина) 


ХАНААН ВО ДНИ ПАТРИАРХОВ 


Бытие 14:1-12 


Ои сознавал, что его богатство в Боге. 
Понимая всю значимость Божиего обе- 
щания, Аврам не беспокоился, что Лоту 
достанется нечто лучшее. Есть ли резон 
тому, кто имеет заверения Всевышнего, 
цепляться за земные „гарантни”! 

В ст. 14-17 Аврам как бы противопо- 
ставляется Лоту, который, не колеблясь, 
взял то, чго, по его мнению, было луч- 
шим. К Авраму же вновь обращается 
Господь, наставляя его и повторяя ска- 
занное ему прежде несколько иными сло- 
вами: возведн очн твон, н ...посмотри (ст. 
14 ср. с ст. 10). Заметнм, что Лот уже 
сделал это по собствениому почину. Он 
взглянул наэту землю и взялее, тогда как 
Аврам ждал, чтобы землю далему Бог. И 
Бог подтвердил ему Свое намерение. Не- 
сомненно лучше получить что бы то ни 
было от Господа, чем взять это самому. 
Иегова, кроме того, сказал Авраму, что 
потомство его будет многочисленно, как 
песок земный (ср. с 22:17; 28:14). И после 
этого предложил ему пройти по земле сей 
в долготу и широту ее, чтобы обозреть 
свои будущие владеиия. 

Окончание 13-ой главы перекликается 
с ее началом: Аврам двинулся в путь... и 
пошел, ни поселился, на этот раз вблизи 
вликой дубравы Мамре (другое название 
дубравы Морё, см. 12:6; ср. с 14:13), в 
Хевроне, примерно в 35 км. на юг от 
Иерусалима; там он воздвиг жертвенник 
Господу. 

Немиого в Библии глав, где так го- 
ворилось бы о вере. Здесь патриарх пред- 
стает перед нами как подлинный веру- 
ющий и истинный почитатель Иеговы, 
чья вера — жизнеииа и действениа. Лот, 
руководствуясь тем, что видел, избрал 
лежавшее на поверхности ‚ и увы! — 
скоропреходящее. Аврам же действовал, 
уповав на Бога; отсюда его праведность, 
щедрость, отсутствие столь присущего 
людям беспокойства не потерять, не про- 
играть... 


д. Победа над восточными царями 
{14:1-16) 


Сражение четырех царей против пяти 
интересио уже потому, что оно способ- 
ствовало осуществлению Божиего обе- 
тования сделать Аврама великим и бла- 
гословить благословляющих его и про- 
клясть проклинающих его (12:3). Гл. 14 
содержит описание типичного „междуна- 
родного” столкиовения в древием мире: 
сильные племена вступили в союз, чтобы 
ограбить и покорить себе территории, 
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лежавшие близ границы той земли, ко- 
торую Бог обешал Авраму. 

14:1-12. Поднявшись на подавление 
мятежа (ст. 4), четыре сильных восточ- 
ных царя вторглнсь в долину Иордана 
около Соленого, то есть Мертвого, моря 
(ст. 3); нанеся поражение объединенным 
силам своих противников (ст. 5-7), они 
ограбилн пятерых иорданских царей (ст. 
8-11) и увели в плен Лота (ст. 12). 

Археологическне данные более всего 
помогают понять обстоятельства описы- 
ваемого события. „Опознать” царей как 
реальные историческне личности не уда- 
лось, но звучание их имен характерно для 
Ближнего Востока (особенно для Месо- 
потамии) того древнейшего периода. Так 
в Мари обнаружено имя Арриук, похожее 
на Ариох; Кедорлаомер созвучно имени 
Кудур; Фидал наводит на мысль о Фу- 
далии, упоминаемом в ранних памятни- 
ках хеттской литературы. Кроме того, 
типичным было и такое вот объединение 
„городов-государств” (народов) в воен- 
ных целях. 


Местоиахождение многих перечисле- 
ииых тут местностей и городов тоже на 
сегодня известно. Так, Сеннаар (ср. 10:10) 
стал позднее называться Вавилоном. 
Елам (ср. 10:22) лежал на восток от Сен- 
наара. Но местонахождение Елласара и 
Гоима остается невыясненным. Содом... 
Гоморра ...Адма... Севоим и Бела (т. е. 
Сигор; ср. 19:22) — города пяти царей, 
возмутившихся против Кедорлаомера, 
были расположены близ Мертвого моря. 
Аштероф-Карнанм (14:5) находился в 
Хоране (древнем Васане), на восток от 
Геннисаретского озера. Гам был в вос- 
точном Галааде, южнее Васана. Шаве- 
Кирнафаим лежал восточнее Мертвого 
моря, а горная страна Сенр (обитавшие в 
ней Хоррен жили в пещерах — потому и 
сказано, что оии жили в горе) — юго- 
восточнее Мертвого моря, в местности, 
позже известной как Едом. Эл-Фаран со- 
отвестствовал современному Элату, рас- 
положенному на берегу Акабского зали- 
ва. Кадес и Фамар располагались на 
юго-запад от Мертвого моря. Путь, ко- 
торым следовали захватчики, был хоро- 
шо известен в древности как „царская 
дорога” (см. Чис. 20:17; 21:22). Четыре 
царя — Кедорлаомер ... Фидал... Амра- 
фел... Ариох (Быт. 14:9) — двинулись 
вдоль восточного берега Иордана, по- 
вернули в Арабах (ущелье, лежащее юж- 
иее Мертвого моря), пошли на Кадес, 


оттуда на Фамар, а потом — в район 
Содома и Гоморры... в долине... Сиддим 
(ст.8, 10). Пять городов иа равнине были, 
видимо, расположеиы вблизи друг от 
друга. Цари разграбили Содом и Гомор- 
ру и взяли в плен Лота. 


14:13-16. Услыхав о нападении царей и | 


пленении Лота, Аврам собрал своих лю- 
дей, числом 318, и вместе со своими 
союзниками (ст. 13) погиался за захват- 
чиками и в иочной схватке ианес им 
поражение. Он гнал их до самого Дана, 
до будущей севериой границы Обетован- 
ной земли (иаходился километрах в 
двухстах от дома Аврама в Хевроие). 
Дан был назван позднее Ласемом (Иис. 
Н. 19:47) или Лансом (Суд. 18:29). Под 
покровом иочи Аврам гнал царей до 
Ховы, т. е. еще километров 150 иа север 
от Дана, и возвратил... Лота и имуще- 
ство его, также и других пленников. Это 
было поразительной победой патриарха 
— ведь ои одержал ее над четырьмя 
сильными вождями, которые до этого 
захватили значительную часть Транси- 
ордании и территорий, расположенных 
южнее Мертвого моря. 


Аврам Еврей (ибри; Быт. 14:13) был 
признан теперь главою клана („евреем”“ 
он иазван как потомок Евера, внука Си- 
мова; здесь слово „еврей” встречается в 
Библии впервые). Военный триумф Авра- 
ма, как он представлен в этой главе, 
свидетельствует, что он стал силою, с 
которой другим народам приходилось 
считаться. В конфликт Аврам был во- 
влечен из-за того обстоятельства, что 
„Лот жил в Содоме. Сам Аврам жил в 
Хевроне (13:18), у дубравы Мамре и был, 
по-видимому, связан иаступательиым и 
оборонительиым союзом с Мамрием 
Аморреяннном иего братьями Эшколом 
н Анером (14:13; ср. со ст. 24). В этой 
ситуации договор послужил в пользу Ав- 
рама, потому что аморреям, которые поз- 
волили ему жить среди них, пришлось и 
воевать иа его стороне. Обычио термии 
„аморреи” употребляется в Библии по 
отиошению к западным семитским пле- 
меиам, иаселявшим Трансиорданские 
„царства” и горную часть Палестины. Но 
„аморреяие”, о которых речь идет тут, 
были не теми, что наводнили позднее 
древний Шумер и территории иазападе, а 
иебольшой этнической группой.. 

Аврам был полководцем, и победа 
приписывается ему (ст. 17). Но подлин- 
ный триумф Аврама этим объясняется не 


Бытие 14::13—14:21 


вполне. Мелхиседек, который выйдет на- 
встречу Авраму, объяснит эту победу 
действием Божией силы (ст. 20): в со- 
ответствии со Своим обетованием Бог 
действовал в жизни Аврама и через него. 
В свете этого действия самого Аврама, 
когда захватчики вторглись в землю и, 
разграбив ее, похитили его неудачливого 
сродника, могут быть определены как 
инстинктивные. 

Для Израиля эго должно было по- 
служить „уроком иадежды”: Бог дёрует 
победу своему избранному народу над 
врагами и в земле Обетованиой. Это 
должно было ободрять евреев во времена 
Судей и при последующих нашествиях. 
Конечно, условиями осуществления этой 
надежды оставались вера в Бога и послу- 
шание Ему. 

В ветхозаветные времена войны про- 
исходили постоянио, но, будучи явлени- 
ем вполне реальным и „ощутимым”, 
имели и важное духовное значение, сви- 
детельствуя о действенности фактора ве- 
ры. Согласно Новому Завету, брань, ко- 
торую ведет христианин, и оружие, к 
которому он прибегает, — духовного по- 
рядка, а Божии обетования — не теряют 
своего значения с течением времени. 
Пользуясь воениыми терминами, Павел 
называет смерть Христа победою, кото- 
рую Ои одержал над грехом и смертью 
(Еф. 4:8). Упоминаемые апостолом 
„Христовы дары” — это духовные дары 
Его служителям, предназначенные для 
активиого употребления. Вооруженные 
ими, христиане призваны утверждать 
праведиость,. истину и справедливость 
(Еф. 6:10-19). Бог же дает Своему народу 
победу иад миром — в согласии с Его 
обетованием „благословлять и прокли- 
иать” через Своих служителей. 


е. Благословение Мелхиседека (14:17-24) 


14:17—21. Тут повествуется об одной 
из иаиболее впечатляющих в Ветхом За- 
вете встреч. Два царя встретили Аврама 
по его возвращении с войны, и эти двое 
являли собой полиую противополож- 
ность друг другу. Бера, иечестивый пра- 
витель иечестивого Содома (ст. 2), и 
Мелхиседек, царь Салима (т. е. Иеруса- 
лима, Пс. 75:3), священник Бога всевыш- 
иего (ст. 18). Самое имя „Мелхиседек” 
(что зиачит „царь праведности”) свиде- 
тельствует, что иосил его праведный пра- 
витель, как бы представлявший Бога иа 
земле. 
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Бытие 14:22—15:3 


Едва ли есть основания сомневаться в 
историчности этого персонажа, хотя 
некоторые исследователи Библии пола- 
гают, что под „Мелхиседеком”, прави- 
вшим Иерусалимом как царь и священ- 
ник, поиимается Сам Христос до Его 
Новозаветного воплощения, т. е. что речь 
здесь идет о меофании. 

Мелхиседек — едииственный, кого 
Аврам признал духовным главой над 
собою. Именно поэтому Аврам принял 
от него благословение (ст. 19} и уплатил 
ему десятину от всей своей лобызи (ст. 
20). Это же свидетельствует о смирении 
патриарха, которое не изменило ему и 
после победы. Он сознавал, что открове- 
ние Божие ему должно стать достоянием 
многих. 

Возвращаясь к образу Мелхиседека, 
заметим, что тогда как внимание чита- 
теля сосредоточено на Авраме, несущем 
миру духовную надежду, в одной из ни- 
чем ие примечательиых долин на терри- 
тории Ханаана появляется человек более 
близкий Богу чем Аврам, и он Аврама 
благословляет. Долина эта называлась 
Щаве (ст. 17); возможно, именно оиа 
стала иазываться позднее долиной Кед- 
рои (расположеиа близ Иерусалима; ср. 2 
Цар. 18:18). 


Мелхиседек — фигура, исполнеииав в 
Библии особого значения. Предшествуя 
Авраму, ои не был священником из 
левитов. Когда Давид, первый Израиль- 
ский царь, воссевший иа престоле Мел- 
хиседека, заявил в пророческом пред- 
видеиии, что его великий потомок, 
Мессия, будет „священником вовек по 
зииу Мелхиседека” (Пс. 109:4), то смот- 
рел „дальше” левитского священства, 
явления земного и преходящего- Из но- 
слания к Евреям следует, что Иисус 
Христос в смерти Своей положил начало 
„лучшему первосвящеиству”, непрехо- 
дящему (Евр. 7). Говоря о Мелхиседеке 
как о совершенном прообразе Христа, 
автор послания к Евреям подчеркивает 
„аионимность” Мелхиседека; характер- 
ио, что в книге Бытия, которая полна 
родословных и ссылок на предков, это 
лицо выступает как родословия не 
имеющее (ср. Евр. 7:3). Мелхиседек за- 
помииается читателю как первосвящен- 

- ник. То обстоятельство, что Аврам дал 
ему десятину, свидетельствует, что „чин 
Мелхиседека” выше „чина левитского”, 
иачало которому было положено Авра- 
мом (Евр. 7:4-10). 


52 


14:22-24. Аврам поклялся Господу 
Богу... Владыке неба м земли (ст. 13}, что 
не присвоит ничсго из того, чтс прина- 
длежит Содому, дабы царь Содомскнй не 
подумал, что обогатил Аврама. 


Этот случай послужил к испытанию 
веры Аерама после одержанной им вели- 
кой победы. Содомский царь Бера пред- 
ложил ему весьма заманчивую сделку. 
Но Аврам чувствовал, что, если он удер- 
жит хоть часть из отвоеванного им со- 
домского „имущества“, то поставит себя 
в зависимость от Беры. Он же стремился 
к тому, что более устойчиво нежели име- 
ние и богатство, а именно к тому. чтобы 
исполнилось Божие. чудесное и ладе- 
жное, обетование. 

Патриарх звал, что ему уготовано 
процветание, и знал, КТО благословлял 
его. В его намерения входило все полу- 
чить от Бога, а от Содома — ни одной 
нитки, потому что Бера был нечестивым 
человеком, который правил нечестивым 
царством. Аврам мог бы рассудить, что 
Бог хочет благословить его через приня- 
тие „выгодного” предложения содомско- 
го царя, но к чести своей распознал, что 
вступать с ним в те или иные сделки — 
опасио. 


ж. Утверждение завета (гл. 15) 


После того, как Аврам спас Лота и 
получил благословение от Мелхиседека, 
Бог вступил с ним в завет официально, 
подтвердив тем самым обетование, дан- 
иое ранее {12:2-3). Ов предупредил его, 
однако, что потомки его надолго попадут 
в рабство (15:13). 

15:1-3. Прежде чем вступить в завет с 
'Аврамом, Бог рассеял все его опасения и 
сомиения, заверив: ие бойся, Аврам; Я 
твой щит. Когда Бог пообещал ему, что 
иаграда его будет велика, патриарх спро- 
сил, ито же он получит — ведь он оста- 
вался бездетным. Здесь проявление упо- 
вания на Господа со стороны человека, не 
ослепленного предложением богатства 
(14:22-24). 

Казалось бы, наследником Аврама 
должен был стать один из его домочад- 
цев, Елиезер из Дамаска (15:2). (В евр. 
тексте — игра слов: даммесек (Дамаск) и 
бен месек, что букв. означает „сын на- 
следия”). Аврам как бы говорит Богу, что 
„предзнаменование в наименовании” — 
простому слуге предстоит унаследовать. 
все, что он имеет. 


15:4-6. Но Господь ответил твердо: не 
будет он твоим наследником; им станет 
твой сын (тот, кто произойдет из чресл 
Аврама). Будущее многочисленное 
потомство его Бог сравнил со множе- 
ством звезд на небосклоне (ср. с 22:17; 
26:4). Он гарантировал это патриарху 
словом Своим, которым  сотворип 
звезды. 

Аврам поверил Господу (букв. „в 
Господа”), и Ои вмеиил ему это в правед- 
ность. Основополагающая эта истина в 
Новом Завете повторяется трижды (Рим. 
4:3; Гал. 3:6; Иак. 2:23). 

Быт. 15:6, где об Авраме сообщается 
нечто весьма важное, не подразумевает, 
однако, обращения Аврама в тот именно 
момент. Это произошло с ним ранее, 
когда он покидал Ур. (Примечательно, 
что и граммат. форма евр. слова „по- 
верил”, употребленная тут, показывает, 
что не после событий, описанных в ст. 1-5, 
возникла эта вера.) Здесь же о вере Авра- 
ма говорится потому, что на ней основы- 
валось заключение завета. Это был завет 
с человеком, который уже верил и кото- 
рому праведность уже была вменена, так 
что „средством искупления” завет для 
Аврама не являлся. Библия ясно учит, что 
во все века праведность (а с нею — и 
спасение) „вменяется” по вере. 

15:7-10. Следует торжественная цере- 
мония заключения завета между 
Господом и Аврамом, по завершении 
которой Бог заверил его в конечном осу- 


зцествлении Своих обетований (ст. 7 
18-21). 


Повинуясь Божиим повелёниям, Ав- 
рам рассек... пополам (ст. 10) телицу... 
козу... овна (ст. 9), а также принес горли- 
цу и молодого голубя. 

1511-16. В следующий момент ужас 
не мог не объять Аврама, потому что 
нечистые хищные птицы... иалетелн на 
принесенных в жертву животных, — явно 
плохое предзнаменование. Возвещенное 
Богом порабощение Израиля проясннло 
смысл этого знамення (ст. 13-14). Хищ- 
ные птицы, как бы „противящнеся” за- 
ключению завета, — зто прообраз Еги- 
пта. Позже, во дни Моисея, израильтяне, 
находившиеся в Египте, могли подечи- 
тать, что четыреста лет прошло (со вре- 
мени пришествия Иакова в Египет в 1876- 
ом году до Р. Х.; см. схему „Хронология 
патриархов” в ком. на Быт. 47:28-31), и 
время их избавления близко (они вый- 
дут...). В Исх. 12:40 и в Гал. 3:17 говорит- 
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ся, что египетское рабство длилось 430 
лет (от 1876 года по 1446 год до Р. Х.). 
По-видимому, в Быт. 15:13 ив Деян. 7:6 
указано округлеиное число (400). 

В совершенной своей справедливости 
Бог не хотел предавать Аморреев (здесь, 
видимо, обобщенное название хананеев) 
осуждению — прежде чем ненаполнилась 
..мера беззаконий их (0б аморреях см. в 
ком. на Быт. 14:13-16). Бог будет терпеть 
их нечестивое поведение, пока Израиль 
под командованием Иисуса Навина не 
покорит Палестину. Таким образом ис- 
полнение обетований, данных Авраму, 
включало „суд” над жителями Ханаана. 


- „Семя” Аврама получит землю, но до 


того Богу многое еще предстояло сде- 
лать. В это „многое” входило и наказание 
— ичерезэто — „научение” и собственно- 
го Его народа, без чего он был бы неприго- 
ден для принятия обетования. Однако 
„Увидеть” это — в образе хищиых птиц, 
терзающих жертвенных животных, — 
было для Аврама ужасно. ...И при зя- 
хождении солица, когда крепкий сон на- 
пал на Аврама,. ужас и мрак великий 
объяли его. 

15:17-24. Но после заката солнца вто- 
рое откровение дано было Авраму — в 
видении дыма как бы из печи и пламени 
огня; в древнем мире эти два элемента 

были тесно связаны с ритуалом жертво- 
приношения. Образы огня и дыма соот- 
иосятся с темой „горенйя”, которое, в 
свою очредь, символизирует Божие рве- 
ние и суд, которым Он судит мир. Огонь 
есть образ очищающей силы Иеговы, 
равно как и Его неприступной святости, 
которые взаимосвязаны (ср. с Ис. 6:3-7). 


Во тьме (Быт. 15:17) Аврам не видел 
ничего, кроме огня и дыма, прошедших 
между рассеченными животными. Они 
свидетельствовали о ревностной готов- 
ности святого Бога судить народы и ис- 
полнить свои обетования Израилю, со- 
гласно заключеииому с ним завету. В ст. 
18 читаем: В этот день заключил Господь 
завет с Аврамом (Аврамов завет). И по- 
скольку „поклясться” (во утверждение 
этого завета) Бог не мог иичем большим, 
Он „поклялся Собою” (Евр. 6:13). Иными 
словами, это был (по юридической лер- 
минологии) „односторонний договор”. И 
исполнение содержавшихся в нем обето- 
ваний гарантировалось. 

Бог даже уточнил географические 
границы будущей Израильской земли — 
от реки Египетской (Вади эль-Ариш, а не 
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Нил) до великой реки, реки Евфрата. 
Израиль иикогда не владел своею землей 
„от края и до края”, но ои станет владеть 
ею, когда придет Христос — чтобы цар- 
ствовать как Мессия. Перечисленные ха- 
нанейские племена (15:19-21) были согна- 
иы с этой земли при завоеваиии ее 
Израилем. 

Смысл сообщенного ему Богом был 
ясеи Авраму: его потомков будет косить 
смерть, и страдания, порабощения и пле- 
на им не избежать, но, несмотря на эти 
печальные перспективы ‚ они унаследуют 
обетования, данные ему, и увидят их 
осуществлеиие, потому что они даны 
Богом. Это должно было служить Изра- 
илю источником ободрения и в дии ис- 
хода и в последующие тяжкие времена, в 
частности, во время Вавилоиского плене- 
иия. И еще: израильтяие ие могли не 
обратить внимания на примечательную 
параллель: в начале этой главы (Быт. 
15:7) сказано: „Я Господь (Иегова-ЯХВЕ), 
Который вывел тебя из Ура”; а в Исх. 
20:2, — „Я Господь-— ЯХВЕ — Бог твой, 
Который вывел тебя из земли Египет- 
ской, из дома рабства”. Параллель эта 
убеждала, что иесмотря иа ожидающие 
их скорби и испытания, Бог осудит их 
поработителей и исполнит данные наро- 
ду обетования. 

Текст этот служит источником обо- 
дрения и для новозаветиых верующих. 
Ибо торжествеииые заверения Бога об 
исполиении обещанного Им распростра- 
ияются и на спасеиие в вечности и иа 
благословения в этой жизни (см. 1 Пет. 
1:3-4). Сколь трудно ии было бы верую- 
щим проходнть их земиой путь и завер- 
шать его, — Свои обетования Бог 
сдержит. 


2. АВРААМ, ЧЬЯ ВЕРА ОКРЕПЛА В ИС- 
ПЫТАНИЯХ, ПОЛУЧАЕТ ОБЕТОВА- 
НИЕ О СЕМЕНИ (16:1—22:19) 


Вэтом цикле повествований отражены 
внутреинне борения, через которые про- 
ходил патриарх Аврам в ожидании ис- 
лолнения Божиих обетоваиий. Време- 
нами он „претыкался”, ио в коице-коицов 
вера его восторжествовала и тем засви- 
детельствовала о своей подлинности, 


а. Недостаточность веры и рождение 
Измаила (гл. 16) 


. 

Между тем как вера Аврама крепла в 
испытаниях, исполнение Божиего обето- 
вания,о сыне как будто бы откладыва- 
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лось. В момеиты слабости возникают 
соблазны „альтериативиых решений”, 
которые не от веры, а от недостаточности 
ее. Человеческие старания „помочь Богу” 
в исполнении обещанного Им всегда 
лишь усложняли дело. Израилю пред- 
стояло убедиться в этом на собствениом 
опыте. 

16:1-6. Сара была бесплодна, так что 
по всем человеческим представлениям 
наследник обетования никак ие мог поя- 
виться через нее. Эти-то соображения и 
повлекли за собой роковые действия Са- 
рыи Аврама. Вскоре Авраму предстояло 
узиать, что не таким образом испоп- 
нится Божие обетование. 


По обычаю того времени неплодная 
женщина могла дать свою служанку... в 
жену ... мужу своему, и родившееся от 
такого союза дитя считалось ребеиком 
первой жены. Если муж говорил сыну 
рабыни-жены: „Ты мой сыи”, то тем са- 
мым „усыновлял” его и делал своим иа- 
следником. Поэтому Сара не сделала ни- 
чего „противозаконного”. Однако обы- 
чаи, прииятые обзществом, часто отвер- 
гаются Богом. Вот и плаи Сары, хоть и 
одобреиный Аврамом, ие привел ни к 
чему хорошему. Заберемеиев, Египтян- 
ка... Агарь стала заноситься пред Сарой. 
Вопрос о „семени” Аврама занимал те- 
перь- обеих женщин. Не от Агари ли 
пойдут потомки его? Возникла конфли- 
ктная ситуация, в которой Сара обвииила 
Аврама.Ои же сказал ей: поступи с еги- 
птяикой, как тебе угодно. И Сара стала 
притеснять рабыню так откровеино, что 
та убежала от иее (16:6). Так Аврам, 
который, подобио Адаму, последовал 
сомнительному совету жеиы, попал 
между двух огией. 

16:7-16. Повествование имеет как те- 
мную стороиу (притеснение Сарой слу- 
жанки), так и светлую (Ангел Гоподень 
явился Агари в пустыне). „Темная сторо- 
на” ие была, одиако, „исчерпана” кои- 
фликтом между Сарой и Агарью. Это 
очевидно. Оставив путь веры (сопряжен- 
иый с терпеливым ожиданием) и вступив 
на путь человеческих расчетов, Аврам 
иавлек иа себя лавину причин и след- 
ствий, которые потомки его ощущают и 
по сей деиь (Измаил стал предком ара- 
бов, которые остаются врагами евреев). 

Ангел Господень... нашел рабыию 
Агарь у источника воды при дороге к 
Суру (см. 25:18); это была дорога, кото- 
рая привела бы ее домой, в Египет. Здесь 


ыы а поиивиши 


первое в Ветхом Завете упоминание об 
„Ангеле Господнем” (букв. „Аигеле 
Иеговы”). Он отождествляется с Самим 
Иеговой в 16:13, равио как и в 22:11-12; 
ЗЕИ, 13;48:16; Суд. 6:11, 16, 22; 13:22-23; 
Зах. 1:2). И все-таки Ангел не есть Иегова 
(Быт. 24:7; 2 Цар. 24:16; Зах. 1:12). Значит, 
под словами „Ангел Господень” подра- 
зумевается теофания (явление Христа до 
Его воплощения); ср. Быт. 18:1-2; 19:1; 
Чис. 22:22; Суд. 2:1-4; 5:23; Зах. 12:8. 

Задав Агари два вопроса (откуда ты 
пришла, и куда идешь?), Бог обратился к 
ней с увещеваиием — возвратись... и по- 
корись (Быт. 16:9), и с обещанием: у нее 
родится сын (ст. 10-12). Египтянка назва- 
лаБога „Видящим ее” (ст. 13), а источник, 
у которого произошло это памятное со- 
бытие, — Беэр-лахай-рои („Источиик 
Живого, видящего меня”; местонахо- 
ждение его неизвестно); см. 24:62; 25:11. 

Этимология кн. Бытия часто несет 
смысловую нагрузку. В первую очередь 
это отиосится к имеиам и названиям. 
Налицо так иазываемый мнемонический 
прием, способствующий запоминанию 
событий и их значения. В этом тексте два 
подобных приема, обусловливающих 
самую суть его. Устами Ангела Бог Сам 
иазвал мальчика Измаилом (что дослов- 
но значит: „слышит Бог”) и тут же по- 

- яснил: ибо услышал Господь страдание 

твое (16:11). 


Другой мнемонический прием — в 
наименовании, которое Агарь дала Богу: 
„Видящий меия”, то есть Тот, Который 
беспокоится обо мие. Так что в этих двух 
именах содержится целое „богословие”: 
Бог слышит, и Бог видит. 

Имена содержат в себе информацию: 
Бог говорил к Агари в данном ей откро- 
веиии, и оиа ответила верою. Следовало 
знать и Саре, что Бог видит человеческие 
беды и слышит обращаюшихся к Нему. 
И, зная это, воззвать к Господу, 
Которому известно было, что она бесп- 
лодна. Но, поскольку, вместо этого, оиа 
поступила „по собственному разуме- 
нию", ей пришлось усвоить урок труд- 
ным для иее путем — иа опыте презреи- 
иой в ее глазах рабыни-жены, которая 
возвратилась из пустыии в дом своей 
госпожи, окрепиув верою. Непрозвучало 
ли это упреком и для Аврама, когда 
Агарь сказала, что это Бог велел ей дать 
сыну имя Измаил: „Бог слышит”! 

Как не может человек „помочь” Богу, 
так бессилен ои ипомешать осуществле- 
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нию Его обетований. Ибо Ему по силам 
все, в частности, дать дитя бесплодной 
женщине (см. Пс. 112:9). Впоследствии 
это предстояло узиать и жене Иакова — 
Лии, которая отразила это свое знание в 
имеиах своих сыновей (см. Быт. 29:32-33). 
(Имя „Рувим” имеет „двойную этимоло- 
гию” — буквальную: „вот.сыи”, и осно- 
ванную на игре слов — „призрел 
(Господь) на бедствие мое”; имя „Си- 
меои” означает, что Он (Господь) слышал 
ее; оио в сущности тождественно имени 
„Измаил”.) 


Итак, Бог позаботился о беременной 
женщине, вынужденной бежать в пусты- 
ню. Он пообещал Агари, что через сына, 
которого родит, ею будет положеио 
начало (своего рода „матриархат”) вели- 
кому племени диких людей, исполнеи- 
иых враждебиости к окружающему миру 
(ср. 25:18); местом их обитания будет 
Аравийская пустыня (25:12-18). Однако 
не они станут обетованным  семенем; 
своим незапланированным Богом появ- 
леиием они только усложнят дело. Из- 
маильтяне были вызваны к жизни грехом 
Сары, ивсходы „семени”, посеянного им, 
пожинаются поныне. Между прочим, 
правиук Сары — Иосиф — был десяти- 
летия спустя уведеи в Египет измаиль- 
тянами (37:28). 

Представляется, что урок этот был 
‘усвоен теми, кому он был преподан не- 
посредствеино, т.е. Сарой, Аврамом, 
Агарью, Израилем; ясен ои и христиа- 
иам: Божиим слугам следует уповать иа 
Его слово, терпеливо ожидая его испол- 
нения. По ходу кн. Бытия это становится 
все очевиднее: каждый человек, как и 
всякий иарод, будучи обязан своим суще- 
ствованием Божественному решению, 
должен жить верою. Ибо вечно живой 
Бог слышит и видит. 


6. Обетование семени подтверждается 
именем и знамением (гл. 17) 


В этой главе зафиксированы а) Божие 
заверение относительно Его обетований, 
отразившееся в изменеиии Им имен Ав- 
рама (ст. 1-8) и Сары (ст. 15-18); 6) учре- 
ждеиие Богом ритуала обрезания в озна- 
менование завета (ст. 1-14); в) иеизмен- 
иость слова Божия об исполиении обето- 
ваний — через Сарру (ст. 19-22) и 
Авраама (ст. 23-27). 

17:1-8. Обетования Бога Авраму впе- 
чатляют все более. Ведь они исходят от 
Всемогущего! (Это первое в Ветхом За- 
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вете употреблеиие титула „Всемогущий” 
(эль шаддай), который далее встречаем в 
ки. Бытия несколько раз: 17:1; 28:3; 35:11; 
43:14; 48:3; ср. с 49:25.) Некоторые бого- 
словы предполагают, что „шаддай” род- 
ственио аккадскому шаду, озиачавшему 
„грудь” или „гору”, либо то и другое. В 
примеиении.к Богу оно могло озиачать, 
что Ои — Источник изобилия, или Тот, 
Кто обладает величественной силой. 
Итак, Бог сказал Авраму: ты будешь 
отцом множества народов (17:4; ср. с 
„великим народом” в 12:2), и цари про- 
изойдут от тебя (17:6; ср. ст. 16). А‘еще 
Бог сказал, что завет, который Оизаклю- 
чаетс Аврамом будет вечным (ст, 7). Как 
вечным владеннем его потомков ста- 
нет земля Ханаанская, которой Аврам 
завладеет (15:7). 

Решающее значение имело переиме- 
нование патриарха Богом. Имя Аврам 
(17:5), озиачающее „высокий отец”, под- 
разумевало, что носящий его — из цар- 
ского рода. Новое же имя патриарха 
Авраам (абрахам) было созвучно еврей- 
скому словосочетанию аб хамон („отец 
множества”); подразумевается — наро- 
дов (17:4-5). 


Я — вот завет Мой... в ст. 4 следует 
чигать как „Я есмь Сущий — вот завет 
Мой...” | 

Легко можно себе представить, как 
больно было Авраму улавливать на ли- 
цах своих людей невольные улыбки, ко- 
гда оии иазывали его „Авраамом”, — 
ведь„отцу множества иародов”, который 
имел лишь одного сына — Измаила, 
было вту пору девяносто девять лет(ст. 1, 
24). И все же Авраам знал что, Бог не 
обмаиул его. Его новое имя и новое имя 
его жены постоянно напоминали им о 
иепреложности слова, данного Богом. 
"Так что всякий обращавшийся к Аврааму 
должен был вспоминать удивительиое 
Божие обещание, пока, наконец, не ро- 
дился Исаак — дитя обетования. 

17:9-14. Вторым зиаком подтверж- 
дения завета должно было стать обреза- 
ние, обязательиое в народе, получившем 
обетование, для всех лиц мужского пола. 
Само по себе обрезание практиковалось и 
удругих иаролов Ближнего Востока, но в 
данном случае оно обретало новое зиаче- 
ние — как фактор постоянного напоми- 
нания Аврааму и его потомкам о вечиом 
характере данного им завета (ст. 13; ср. с 
ст. 7, 19). 

Можно говорить о 
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символике обрезания у древних евреев. 
Здесь и „пролитие крови”, которым скре- 
плялись союзы, заключавшиеся в древ- 
ности; и символика „отсечеиия” плотских 
похотей и иечистых желаний (в первую 
очередь это касалось лиц, состоявших в 
браке); и внушение людям мысли, что ив 
воспроизведении себе подобиых, т. е. жи- 
зии, им следует полагаться ие насебя, ана 
Бога. Не от иих, а от Него — „семя 
обетованное”. 

Израильтянии, отказывающийся по- 
двергиуться обрезанию, должен быть 
отсечен (русское истребится соответст- 
вует еврейскому слову, имеющему имен- 
но такое значение, и это наводит иа 
мысль, что здесь подразумевалось не на- 
казание смертью, а отделение от изра- 
ильского общества) от народа своего (ст. 
14) — по причине его неповиновения 
Господу. 

В других местах Писания обрезание 
понимается как зиак отделенности, чис- 
тоты и вериости завету. Моисей говорит, 
что Бог „обрежет сердца” Своего иарода, 
чтобы его можио было посвятить Ему 
(Втор. 30:6). К образу „обрезаиного серд- 
ца” прибегал и ап. Павел, который под- 
разумевал под этим отделение Духом 
внутреннего человеческого „я”; „обреза- 
ниый в сердце” несет в себе свидетельство 
об общении с Богом и о спасеиии (Рим. 
2:28-29; ср. Рим. 4:11). Образом иеверия 
является, иапротив, „иеобрезанное серд- 
це” (Иер. 9:26; Иез. 44:7-9). 


17:15-18. Бог... сказал, что Сара (по- 
еврейски это имя звучало как Сарай) бу- 
дет теперь иазываться Саррой. Неболь- 
шое звуковое изменеиие меняло, однако, 
смысл, ибо прежнее имя жены патриарха 
означало „госпожа моя”, а иовое — „го- 
спожа” (госпожа вообще), царица. Оно 
давалось той, которой предстояло сде- 
латься „матерью царей народов” (ст. 16; 
ср. ст. 6). 

Услыхав это, Авраам... рассмеялся: 
ведь это звучало иевероятно, чтобы девя» 
иостолетняя бесплодиая жеищииа роди- 
ла сына. Авраам все еще допускал, что 
потомки его произойдут от Измаила. 

17:19-22. Но Бог заверил его, что име» 
иио Сарра... родит... сына, чье имя будет 
Исаак (озиачающее „он смеется”); ст. 19). 
Так что и самое имя его будет постоянно 
иапоминать о насмешке, которой подвер- 
глось слово, исшедшее от Бога. Но не 
был забыт и Измаил: Бог сказал, что иу 
иего будет миого потомков. Было даже 


предсказано число сыиовей Измаила 
(двенадцать). Их имеиа записаны в 
25:13-15- Е 

17:23-27. Получив „слово” Бога об 
Исааке, Авраам немедленно подчинился 
Божиему повелеиию относительно обре- 
зания и подверг ему всех мужчин в доме 
своем (не только рожденных в нем, но н 
купленных за серебро у иноплемеи- 
ников). Сам Авраам был обрезаи в воз- 
расте девяносто девяти лег. Изманлу бы- 
ло тринадцать лет. | 


в. .Обетование семени подтверждается 
Господним посещением (гл. 18) 


18:1-8. Три мужа посетили Авраама у 
дубравы Мамре в Хевроне (ср. с 13:18; 
14:13). Это были Господь (18:1, 13; ср. 
ком. на „Ангел Господень” в 16:7) и два 
ангела. Хотя правы и те, которые склон- 
иы видеть здесь урок гостеприимства, 
ангелы не затем явились к Аврааму, что- 
бы прелодать ему этот урок. Так почему 
же Господь действовал таким образом? 
Ночему ие использовал, чтобы говорить 
с Авраамом, прорицателя, видение или 
голос? Возможно потому, что это должно 
было стать испытанием как для Авра- 
ама, так и для содомлян. О моральном 
состоянии патриарха и жителей Содома 
можно судить уже по тому, как он и они 
обошлись с пришельцами. Радушиый 
прием, оказанный гостям Авраамом, ре- 
зко отличался от взрыва цииизма и бес- 
человечиости, вызванного их появлением 
в Содоме (гл. 18-19)... Но, скорее всего, 
посетители Авраама имели в виду всту- 
пить сним в личное общение. Принятие в 
этом случае пищи из рук того, кому 
предлагается дружба, имело важное зна- 
чение как для упомянугого общения, так 
и в свете предстоявшего принесения мир- 
ных жертв и заключеиия соглашений. 
Когда Господь счел нужным уточнить 
время исполнения данного Им обетова- 
ния, то пришел лично и ел у Авраама в 
шатре. Ничто не могло бы лучше и убе- 
дительнее свидетельствовать 0б уста- 
новивщейся между ними близости. 

Авраам побежал на встречу им (18:2), 
затем поспешил... в шатер к Сарре (ст. 6), 
потом побежал... к стаду (ст. 7); и его 
слуга (отрок), в свою очередь, поспешно 
исполнил порученное ему господином его 
(ст. 7). При встрече Авраам поклонился 
посетившим его до земли (ст. 2). Он велел 
принести воды, чтобы омыть им иоги (ст. 
4); угощая их, подал им свежеиспеченный 
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хлеб (ст. 6), мясо нежного теленка (ст. 7), 
масло и молоко (ст. 8), а сам смиренно 
стоял подле них, пока онн ели (ст. 8; ср. с 
ст. 1-2). (Мнения богословов о том, дога- 
дывался ли Авраам, кто были его по- 
сетители, разделились: иекоторые счи- 
тают, что если бы догадывался, это сни- 
зило бы цеиу добродетели, явленной па- 
триархом в гостеприимстве.) 

18:9-15. После трапезы один из посе- 
тителей сообщил, что у Сарры через год 
родится сын. (С этого момента Говоря- 
щий прямо отождествляется с Самим 
Господом; см. ст. 13.) Мысль эта пока- 
залась Сарре нелепой, и она рассмеялась 
в душе. Укором и обвииением в адрес 
женщины прозвучали слова Гостя: Есть 
ли чтб трудное для Господа? Рождение, 
невозможное с человеческой точки зре- 
Ния, совершится, подтвердил Он. Для 
человека, однако, характерно — откли- 
кнуться на кажущееся иевероятным так, 
как откликнулась Сарра: проявить недо- 
верие, рассмеяться, а потом из страха 
отрицать, что ие поверил и рассмеялся 
(см. 18:15). Так реагируют порой и хри- 
стиане. Но Бог, знающий человеческое 
сердце, в милости Своей проявляет к ннм. 
снисхождеиие. Что же до обещания Его 
Сарре, то иеужели появление ребенка из 
„омертвелого чрева” — такое уж великое 
диво для Того, Кто творит жизиь во всех 
ее формах! 


г. Ходатайство Авраама 
о жителях Содома (18:16-33) 


В этом тексте преобладающе$ звуча- 
ние имеет мотив справедливости („выра- 
стающий” из предыдуших стихов; см. ст. 
9-15). Конечно, Бог в состоянии сделать 
все, что пожелает, но будет ли это сира- 
ведливым? Да, будет, и это следует из Вго 
ответов на просьбы Авраама. 

13:16-21. Здесь Божий монолог о Его 
суде над „городами долииы”, главным из 
которых был Содом. Обращает на себя 
внимание „двойная мотивировка” Богом 
Его откровеиия Аврааму относительно 
того, что Он намерен делать: 1) Все иа- 
роды... благословятся в Аврааме, поэ- 
тому Бог открывает ему, что прежде 
того Он уиичтожит нечестивый Содом. 
2) Аврааму предстоит учить своих пото- 
мков праведности и справедливости (хо- 
дить путем Господним, творя правду и 
суд; ст. 19), так как без этого им не дано 
будет иаслаждаться Божиим благослове- 
НИЕМ. 
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Фразу вопль Содомский и Гомор- 
рский надо понимать как „вопль людской 
против тяжких грехов Содома и Гомор- 
ры, возносящийся к небу”. Сойду и по- 
смотрю... Руководствуясь принципом аб- 
солютной справедливости, всезнающий 
Бог показывает, что суд Его совершится 
не прежде чем Он полиостью и непосред- 
ственно убедится в происходящем. 

18:22-33. Неужели Бог погубит пра- 
ведного заодно с нечестивым? Авраам 
был убеждеи, что и в Содоме жили пра- 
ведиые люди, и в душе своей он молился 
ие только о Лоте; он просил о Содоме в 
целом, аппелируя к Божией справедли- 
вости. В этом его ходатайстве о Содоме 
раскрывается благородный характер Ав- 
раама. Он молился о том, чтобы все в 
городах на равнине — как нечестивые, 
так и праведные — были пощажены ради 
праведников (ст. 24). Было время, когда 
сам он освободилэтих людей, плененных 
им всражении (14:16). А теперь просилза 
них тем более смело и настойчиво, что 
сознавал, ккому обращается. „Неотступ- 
иость” Авраама в разговоре с Богом 
поражает, Однако не следует упускать из 
виду, что смелости его сонутствовали 
искреннее смирение и глубокое благого- 
вение. Ои молил о справедливости: об 
избавлении Содома, если в нем... най- 
дется 50... 45... 40... 30... 20... или хотя бы 
10 праведников (18:24-32). Он ие пытался 
„уговорить” Бога поступить против Его 
воли (в этом смысле просьбы Лота раз- 
решитьему пойти в Сигор отличаются от 
молитвы Авраама; см. 19:18-23). 

Итак, тема справедливости звучит тут 
явно и подчеркнуто: благословляемым 
Богом предстоит а) наставлять справед- 
ливости других; 6) ходатайствовать о 
справедливом суде; и в) знать, что Бог 
может сохранить и нечестивых ради пра- 
ведных. Несомненно, Израиль познал из 
этого, что Бог есть справедливый Судия, 
что праведность возвышает народ (ср. с 
Прит. 14:34), и что на праведных людях 
держится всякое человеческое сообщест- 
во (ср. с Мат. 5:13). 


д. Суд над городами долины (гл. 19) 


Эта глава повествует не только о пра- 
ведном Божием суде над морально обан- 
кротившимися хананеями, но и о суро- 
вом предупреждении на их примере дру- 
гим: трудно было вывести Лота из Со- 
дома, как и семью Лота очистить от 
воздействия Содома. 
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Лот был примерным гражданином, 
гостеприимным и щедрым (ст. 2-3). Ска- 
зано, что он сидел у ворот Содома (ст. 1). 
Обычно у городских ворот сидели судьи; 
там же было место деловых встреч. 
Возможно, и „прищелец” Лот пытался 
выступить в роли судьи, отвращая жи- 
телей города от злого и подавая им со- 
веты, как жить правильной жизнью. 
„ПраведнымЛотом” назовет его впосле- 
детвии ап, Петр (2 Пет. 2:7-8). 

Но иесмотря иа то, что образ жизни 
содомлян Лот отвергал, он все-таки ос- 
тавался в этом городе (живя в нем, он, 
видимо, имел возможиость увеличивать 
свое и без того немалое состояние). 


Час праведного суда пробил с посе- 
щением свыше. Хотя поначалу Лот 
раскинул свои шатры близ -Содома, 
впоследствии Содом стал управлять его 
жизнью. Да, присущее ему нравственное 
чувство побуждало его отвергать содо- 
мию и мужеложство, но трудно одобрить 
готовность Лота принести в жертву раз- 
вратным горожанам невинность своих 
дочерей (ст. 8). (Хотя нельзя не учитывать 
и того, что законы гостеприимства особо 
почитались и почитаются на Востоке, и, 
по мнению некоторых исследователей 
Библии, Лот „из двух зол избрал мень- 
шее”. — От ред.) Все-таки представля- 
ется, что сердцем Лот тяготел к Содому, 
ичто суда он избежал по милости Божи- 
ей. Пока Господь „ие беспокоил” Лота, 
он исповедывал веру в Него, продолжая 
жить среди нечестивых. Но одно плохо 
сочеталось с другим. Содом погубил бы 
Лота, если бы Бог не погубил Содома. 


19:1-14. Два Ангела (ср. ст. 18:2, 22) 
неохотно воспользовались гостеприим- 
ством Лота: нет, мы ночуем на улице, 
сказали они. Но все-таки вошли к нему, и 
тогда жители города окружили дом. Они 
хотели „познать” посетитёлей Лота, т. е. 
вступить с ними в противоестественную 
ноловую близость, полагая, что те — 
обычные мужчины. (Будучи ангелами, 
они были, по-видимому, весьма краси- 
вы.) Следуют попытка Лота уговорить 
содомлян не делать зла его гостям и 
потом — его предложение им „взять” его 
дочерей, вместо них. 


От разъяренных горожан Лота спа- 
сают ангелы (ст. 10); вслед за тем они 
поражают содомлян слепотою. Лоту они 
велят бежать из города, который под- 
лежит истреблению. Зятья Лота, кото- 
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рым он сказал об этом, однако, ие пове- 
рили ему. 

19:15-22. Рано утром Ангелы ‚ чуть не 
вопреки воле Лота, вывели его и его 
близких из обреченного города (ст. 16). 
Вероятно, Лот жалел свое имущество, да 
и в намерении ангелов уничтожить Со- 
дом поверил не вполне (как его зятья, не 
поверили ему). Господь был милосерд к 
Лоту и пощадил его, в первую очередь, 
ради Авраама (см. 18:23; 19:29). Но и 
после своего избавлеиия Лот продолжал 
молить ангелов об уступке и снисхожде- 
нии. В горы (вероятио, Моавитские, под- 
нимающиеся над долииой Иордаиа иа 
востоке), он идти не пожелал и малодуш- 
но просил разрешить ему укрыться в 
малеиьком городе... Сигоре (само это 
название означает „маленький“; ст. 18- 
22). (Ло этого он был известеи как Бела; 
14:2.) Лот подчеркивает малость и иезна- 
чительиость этого городка, как бы убеж- 
дая ангелов в том, что он не может быть 
столь же развращениым, как Содом. 

Сцена эта предназначена всегда на- 
поминать израильтяиам о малодушии и 
нерешительности Лота, которого приш- 
лось спасать силою. К сожалеиию, и те, 
которые составляют народ Божий, горя- 
чо привязываются порой к этому раз- 
вращенному миру — вместо того, чтобы 
бежать от него, обреченного иа гибель! 

19:23-29. Горящею серою и огнем по- 
разил Господь иечестивые города и всех 
их жителей, и все, что произрастало на 
той земле (см. ст. 24-25), Предполагают, 
что тут имело место вулканическое из- 
вержение, приведшее к выбросу подзем- 
иых залежей серы, которому сопутство- 
вало загорание смоляных болот, много- 
числеиных в долине Сиддим (см. 14:10). 
Продукты извержения затем обрушились 
иа головы людей как бы с неба (см. Лук. 
17:29). Осуществляя волю свою, Бог не- 
редко прибегает к естествеиным (приро- 
дным) явлениям. 

Жена Лота, горюя по оставленному в 
городе, оглянулась (вопреки запрещению 
небесных посетителей) назад и преврати- 
лась в соляной столп, ставший „памятни- 
ком” ее непослушания. Густой дым... 
как... из печи (19:28), который увидел 
Авраам, был дымом от горящей серы (ст. 
24). 

Когда Бог нстреблял города окрест- 
ности сей, вспомнил Он об Аврааме, то 
есть о вопросах его, звучавших как про- 
сьба (18:23-32), и спас от истребления... 
Лота. 


Бытие 19:15-38 


19:30-38. В заключительиом разделе 
этой главы рассказывается о том, что 
сделали две дочери Лота в гориой пеще- 
ре. Поначалу Лот побоялся бежать в 
горы (ст. 19), и пошел, вместо этого в 
Сигор (ст. 22). Теперь он снова „распи- 
сался” в своем малодушии и, несмотря на 
то, что Бог позволил ему жить в Сигоре, 
ушел оттуда и поселился в горной пешере 
(ст. 30). 

Решив, что шансы их на замужество 
весьма малы (Быт. 19:31), дочери Лота, 
чьи женихи погибли при разрушении Со- 
дома, стали поочередно спанвать отца, 
после чего вступали с ним в физическую 
близость (ст. 32-35). Руководствуясь же- 
ланием „восстановить племя... отца”, 
они, не колеблясь, прибегли к акту крово- 
смесительства, и это свидетельствует о 
несомиеином влиянии на них „содомской 
цивилизации”. У ннх родились сыновья: 
Мояв и Бен-Амми, от которых пошли 
Моавитяие и Аммонитяне (ст. 36-38), по- 
стояиные враги Израиля. Имя Моав со- 
звучно (по-еврейски) фразе „от отца”, а 
Бен-Амми означает „сын кровного род- 
ственника”. Эта этимология не давала 
Израилю забыть о постыдном проис- 
хождеиии их врагов. 

Четыре главных мотива звучат в этой 
главе: скорый суд Божий иад нечестивы- 
ми хананеями; привязанность Лота к 
безнравственному обществу; милосерд- 
иое избавлеиие его БогоМ от погибели, н 
„возрождение Содома” в пещере. 

На этих примерах Израиль мог ви- 
деть, что если Бог сурово наказывает 
людей, Он прав, потому что люди — 
непомерно нечестивы и злы. Он также не 
мог ие прийти к выводу о риске чрезмер- 
ной „привязанности” к Ханаану. 

Как же жить людям, зиая о том, как 
поступил Бог с хананеями? Ответ, кото- 
рый впоследствии исчерпывающе сфор- 
мулировал ап. Иоанн, был ясен: „Не лю- 
бите мира, ни того, что в мире... ибо все, 
что в мире... проходит, и похоть его” (1 
Иоан. 2:15, 17); здесь „проходит” употре- 
блено и в значении „исчезает”, точнее, 
„обречено исчезновению” — от скорого и 
внезапного суда Божия. 


Иисус ссылался на Быт. 19:26, предо- 
стерегая неверующий Израиль: „Вспо- 
мннайте жену Лотову"” «Лук. 17:32). 
Смысл этого предостережения в том, 
чтобы люди „ие оглядывались (подобно 
ей) назад”, не желая расставаться с „бла- 
гами мира сего”. Ибо погибель ожидает 
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Бытие 20:1—21:7 


таковых в деиь виезапиого пришествия 
Сына Человеческого (Лук. 17:30-31). Не 
только этот мир со скоро преходящими 
его удовольствиями потеряют они, но и 
жизнь в мире будущем (Лук. 17:33-37). 

Иисус сказал также, что если бы чуде- 
са, которые Он совершил в Капернауме, 
соделаны были в Содоме, то содомляне 
покаялись бы (Мат. 11:23). А потому, 
заключил Он, „земле Содомской отрад- 
нее будет в день суда, нежели” городам 
Галилейским (см. Мат. 11:21-24). Это 03- 
иачает, что, осуждая людей, Бог учиты- 
вает ту меру осведомленности, которой 
они обладали, а также то, что участь 
грешников в вечности — страшнее физи- 
ческого уничтожения. 


е. Авраам обманывает Авимелеха (гл. 
20) 


В этой части повествования передана 
промыслительная Божия забота о Его 
иароде, но главное ударение делается 
здесь на чистоте — прежде всего, на 
сохранении чистоты Саррой. Святость 
брачных уз весьма важна для исполнения 
Божиих обетований. Греховность, наря- 
дуснедостаточностью веры, поставила 
бы. обетованное благословение под 
угрозу. 

20:1-7. Тут Авраам повторяет перед 
Авимелехом, царем Герарским, ту же 
ложь о Сарре (20:2), к которой прежде 
прибег в Египте (см. гл. 12). Делает онэто 
опять-таки из страха (ст. 11). Позже 
точно так же поступит Исаак по отноше- 
нию к другому Авимелеху! (26:1-11). 
(„Авимелех“ — букв. „царь-отец” — был 
общим титулом филистимских царей, как 
„фараон” — египетских.) 

Герар был расположен вблизи побе- 
режья, менее чем в двадцати километрах 
от Газы и километрах в восьмидесяти 
южнее Хеврона, в Филистимской земле 
(21:34). После того, как Авимелех взял 
Сарру, Бог предупредил его во сне (20:3), 
но еше прежде наказал бесплодием сго 
жену и рабынь (ст. 17-18). Царю было 
сказано, что Сарра имеет мужа. 

Слова Авимелсха: Владыка! игужели 
Ты погубишь и невинный народ? — пере- 
кликаются с мольбой самого Авраама 
(см. 18:23-32). Это ли не прозвучало уко- 
ром в сердце патриарха, когда филистим- 
ский царь призвал его к себе и стал ему 
выговаривать! 

Итак, когда Авимелех заверил Бога в 
том, что ие погрешил против совести в 


60 


этом деле, Бог повелел ему возвратить 
Сарру, и да помолится Авраам-пророк 
{наби — зд. первое употребление этого 
слова в Ветхом Завете) за Авимелеха. 
Молитва патриарха спасла царю жизнь. 

Бог не упрекал Авимелеха, однако, 
высказалему недвусмысленное предупрежде- 
иие относительно греха прелюбодеяния, 
который подлежал наказанию смертью 
(20:7). Заключительная фраза ст. 7 пред- 
восхищает то же повеление в Десятиело- 
вий (Исх. 20:14). Бог соединил Авраамас 
Саррой, чтобы от них пошло угодное 
Ему потомство. Для завета, который Он 
заключил с Авраамом, это имело осно- 
вополагающее значение. „Избавление” 
патриарха в двух аналогичных случаях 
(Быт. 12 и 20) позволило сохранить как 
чистоту Сарры, так и неповрежденность 
обетования. Неследует забывать, что Бог 
управляет рождением; что Он чудесным 
образом вторгается в человеческую 
жизнь; что Он „закрывает” и „открывает” 
чрево (ст. 17, 18). Никому из земных 
властителей не под силу „сорвать” Божий 
план! 


20:8-18. Бог не упрекал Авимелеха, но 
Авимелех с горечью упрекнул Авраама. 
Царь укорял его в том, что ввел его в 
великий грех (ст. 9). Желая искупить 
свою вину перед Саррой. он дал ей в дар 
— во свидетельство ее невинности —- 
покрывало (что, видимо, соответствова- 
ло какому-то местному обычаю); см. ст. 
16. Богатыми дарами постарался Ави- 
мелех задобрить и самого патриарха, 
которому позволил жить в его земле (ст. 
15). 

Во нсей этой истории звучит предо- 
стережение израильтянам не только про- 
тив греха прелюбодеяния как такового, 
но и пропшив смешанных браков с языч- 
никами. К сожалению, Израиль редко 
вспоминал этот урок (Мал. 2:10-17). 


ж. Рождение Исаака и изенание 
Измаила (ел. 21:1-21) 


21:1-7. Бог послал сыва обстования 
Аврааму и Сарре... во время, о котором 
говорил им (ср. с 18:10). Они назвали 
сына Исааком (21:3) и, по Божьему по- 
велению, обрезали его (ст. 4; ср.с 17:9-14). 

Имя „Исаак” („он смеется") расшиф- 
ровывается в зтом тексте в словах Сар- 
ры: когда она говорит, что Бог... сделал 
ей смех (ст. 6), то подразумевает, что Он 
доставил ей радость. Годом ранее она 
смеялась смехом неверия (18:12), кото- 
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рый теперь превратился в смех радости. 
Всякий, кто услышит об этом, рассмеется 
на радостях вместе с нею. Но был чело- 
век, который не радовался с Саррой, а 
насмехался над нею, и, значит, над тем, 
что сделано было Богом. Этим челове- 
ком был Измаил (ст. 9). 


21:8-13. Бог воспользовался этим для 
изгнания Измаила и Агари из дома Авра- 
ама (ст. 10), потому что они были угрозой 
для обетованного сына. 

Аврааму было 86 лет, когда родился 
Измаил (16:16), и 100, когда родился Иса- 
ак (21:5); от груди Исаак был, вероятно, 
отлучен в 2 или 3 года, так что Измаил 
был изгнан из дома отца в 16-17 лет. 
Опечаленного Авраама... Бог завернл в 
том, что и у сына рабыни есть будушее, 
потому что он тоже „семя Авраамово” 
(ст. 11-13). 

Итак, два момента подчеркнуты в ст. 
1-13: рождение Исаака (в имени которого 
запечатлено исполнение завета, а в обре- 
зании — подтверждение его), и изгнание 
Измаила — во устранение опасности, 
угрожавшей с его стороиы „семени”, 
обещанному Богом. 

21:14-21. Ангел Господень воззвал к 
Агари... в пустыне (ст. 17-18), как в первое 
се пребывание там (16:7), и снабдил ее 
водой из колодца (21:19; ср. 16:14). Бог 
сказал Агари, как до этого Аврааму, что 
от Измаила произойдет великий народ 
(21:18; ср. с ст. 13). Далее написано, что 
Измаил жил в пустные... сделался стрел- 
ком из лука (ст. 20; срс 16:12), и женился 
на египтянке (21:21). (Пустыня Фаран, 
место его обитания, заннмает северо- 
восточную часть (Синайского полу- 
острова.) 

Замечательно обращение к этой си- 
туации ап. Навла (Гал. 4:21-31; см. ком. 
на зтот текст). Измаил был „сыном пло- 
ти”, рождённым рабой (Гал. 4:29-30). На- 
следником стал Исаак, „сын обетования”. 
Первый символизирует рабство в Синай- 
ской пустыне, второй — свободу, которая 
наступает с осуществлением обетовання 
во Христе. С приходом Христа (Семени) 
прежнее проходит, с прошлым — покон- 
чено. Верующие становятся сонаследни- 
ками обетованного Семени, будучи усы- 
новлены Богом по благодати Его. Воз- 
вращение „под закон” (в состояиие „си- 
найского рабства”) означало бы аннули- 
рование исполнившегося обетования 
(ср. 5:1). Как Измаил и Исаак боролись 
между собою (Гвл. 4:29), так пребывают в 


Бытие 21:8-34 


состояиии вражды плоть и дух. Плоть, 
противящаяся духу, нередко „насмехает- 
ся” над ним (Гал. 5:16-18). Поэтому ве- 
рующим следует „избавляться от рабыни 
и ее сына” (Гал. 4:30), то есть не подчи- 
няться голосу плоти, ио жить „по духу” 
(Гал. 5:16). 


3. Завет в Вирсавии (21:22-34) 


Примечательно в этом тексте объяс- 
нение названия „Вирсавия” — места, где 
жил Авраам. В нем (названии) запечатле- 
но заключение патриархом завета с жи- 
телями этой земли, позволившими ему 
жнть на ней мирно и благополучно. 

21:22-34. Глагол шаба (клясться, при- 
нимать присягу) встречается тут (в раз- 
личных грамматических формах) триж- 
ды (ст. 23-24, 31); трижды же употреблено 
созвучно ему числительное шеба (семь), 
от которого этот глагол происходит. 
(Напомним, что чнсло „семь” почиталось 
священным.) Название бэер шаба („коло- 
дезь семи” или „колодезь клятвы”) тоже 
встречаем здесь три раза (ст. 31-33). Смы- 
словое ударение безусловно поставлеио 
на клятве (ст. 31) между Авраамом и 
Авимелехом, памятником которой и ста- 
ла Вирсавия (Бэер шаба). Позже свящеи- 
ный характер клятв и соглашений пред- 
стояло познать Израилю. 

Излагаемое хорошо вписывается в 
контекст всего повествования, которое 
постепенно подводит читателя к принесе- 
иию в жертву Исаака (гл. 22). Рождение 
Исаака явилось результатом обетования 
{18:1-15); вследствие обмана, к которому 
прибег Авраам, Авимелех узнал (гл 20), 
что на этом человеке была рука Божия 
(ср. с 21:22). И вот появилось на свет 
„обетованное семя”, а соперник его был 
изгнан (ст. 1-18). Теперь (ст. 22-34) был 
заключен завет, который позволял Авра- 
аму поселиться в земле Авимелеха. Все 
это и подготовляет к совершающемуся в 
22-ой главе, при том, что в каждой из 
предыдущих глав завершается та илн 
иная „фаза” обетованиого. 

Из ст. 21 —34 следует, что и некоторые 
язычники признали Авраама как челове- 
ка, с которым Бог во всем. Вновь возни- 
кает лейтмотив источника воды (колод- 
ца; ср. с 16:14; 21:19). Вода, которой 
снабжает Бог, — бьющая в пустыне, из 
бесплодной земли, из камня, — символ 
благословения. Авимелех осознал это и, 
уладив конфликт, возннкиий по вине 
рабов Авимелеховых, которые отняли... 


61 


Бытие 22:1-2 


Великое 


море 
(Средиземное) 


Соленое море 
(Мертвое) 


ПУТЕШЕСТВИЕ АВРААМА И ИСААКА 
К ГОРЕ МОРИЯ 


колодезь у людей Авраама (споры и вра- 
жда из-за источников водопоя постоянно 
возникали между кочевыми и пастушес- 
кими племенами Палестины), эти два 
мужа заключили союз, чтобы и языче- 
ский царь мог разделить с Авраамом 
Божии благословения (ср. с 12:1-3). 


При заключении союза (завета) Авра- 
ам дал Авимелеху мелкого и крупного 
скота, включая семь агниц (овец; 21:29- 
30). Это было сделано во утверждение за 
Авраамом законного права мирно жить 
на земле Авимелеха и в знак того, что 
филистимский царь признавал отныне за 
патриархом право на колодезь в Вирса- 
вии (источник Божиего благословения; 
ст. 30-31). 

Многозначнтелен тот факт, что Авра- 
ам насадил... рощу на этом месте и жил 
там дни многие (ст. 33-34} — во свиде- 
тельство о своей вере и вытекающего из 
нее благополучия. Ведь существование 
рощи в Вирсавии означало, что вода там 
не иссякала. 

Текст несомненно предвосхищал воз- 
можность мирного сожительства Изран- 
ля в его земле с другими племенами, 
которые откликнулись бы на слово © 
мире и возымелн желание разделить с 
Божиим народом благословение свыше. 

Однако звучит здесь и нотка горечи 
(зто укор Авимелеха Авравму; см. Быт. 
20:9-10). Авимелех добивался договора с 
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Авраамом, чтобы тот не обидел его, т. е. 
не обошелся нечестно с ним и его потом- 
ками (21:23). Все, что Авимелех знал об 
этом человеке, это чтоа) Бог благословил 
его (ст. 22) и б) он способен был на обман 
(ст. 23). Печальный этот парадокс требо- 
вал закрепить добрососедские отноше- 
ния посредством официального до- 
говора. 

Избегая обмана, стремясь говорить 
лишь то, что соответствует истине, со- 
временные верующие не должны, однако, 
прибегать к клятвам (см. Мат. 5:37; Иак. 
5:12). Следует помнить, что правдивость 
исоблюдение верностн в любом деле спо- 
собствуют сохранению мира в христиан- 
ской среде и содействуют делу Божию на 
земле. 

Массовое поселение филистимлян в 
Палестине возникло в 1200 году до Р. Х. 
Однако некоторые купцы-мореходы из 
этого народа поселились на палестинс- 
ком побережьи еще во дни Авраама, ко- 
торый жил с 2166 по 1991 годы до Р Х. 
см. таблицу „Хронология патриархов” в 
ком. на 47:28-31. 


и. Испытавие веры Авраама (22:1-19) 


22:1-2. Величайшее испытание в жизни 
Авраама (Бог искушал употреблено име- 
нно в значении испытывал его) пришло 
после того, как по долгом ожидании он 
получил „семя обетованное”. Испытание 
это было вполне конкретным; патриарху 
следовало возвратить Исаака Богу \це- 
лью Которого было узнать, насколько 
крепка вера Авраама). Нелогичный (с 
точки зрения патриарха) характер испы- 
тания увеличивал для него трудность его, 
но оно н должно было быть чем-то таким, 
что вызывало бы чувство протеста. Бог 
велел Аврааму отослать Измаила (21:12- 
13), а теперь требовал от него принести в 
жертву Исаака... Пока вы ожидаете (то- 
го или иного) от Бога, не трудно уверять 
себя и других, что вы уповаете на слово 
Его, и совсем другое дело — уповать и 
быть послушным Слову после того, как 
ожидаемое получено. Предпочтет ли Ав- 
раам „удержать при себе” долгожданного 
сына, или послушается и возвратит его 
Господу? Иными словами, действитель- 
но ли верил ои, что Бог так или иначе 
слово Свое исполнит и, значит, не от- 
ннмет у него обещанного наследника? 
Тут просматривается явная связь с дав- 
ним повелением Аврааму „выйти из до- 
ма” и пойтн в землю, которую Он укажет 


ему (12:1-3). Итак: возьми сына твоего, 
сказал Бог, единственного твоего, кото- 
рого ты любишь, Исаака (причину радо- 
стного смеха твоего; 22:2), и... принеси 
его в жертву всёёожжения. Жертвопри- 
иошения детей известны были в Ханаане, 
и все-таки Аврааму трудно было обнару- 
жить смысл вэтом повелении свыше. Как 
же сможет Господь исполнить Свои 
обетования (12:1-3), не говоря уж о стра- 
дании, ожидающем его, Авраама, если он 
потеряет сына, так поздно появившегося 
в его жизни? 


22:3-8. Реакция патриарха — его 
безоговорочное повиновение — впечат- 
ляет до глубины души! Он даже поднялся 
утром пораньше, чтобы, не откладывая, 
приступить к исполнению Божиего 
повеления. Мучительным был этот трех- 
дневный путь, мучительным и безмолв- 
ным. Расстояние от Вирсавии до горы 
Мориа составляло километров семьде- 
сят. Увидев нздалека... то место, куда они 
направлялись (ст. 2; возвышениое место, 
получившее позднее название Храмовой 
горы, — см. 2 Пар. 3:1), Авраам оставил 
позади двух сопровождавших их отроков 
(слуг), а с собой взял только Исаака. 
Произнесенная им фраза: ...мы поклони- 
мся и возвратимся иазад (Быт. 22:5) — 
уднвительна. Ведь все, что Авраам знал, 
это а) что будущее, „запланированное 
Богом", не может осуществиться без 
сына его Исаака, и 6) что Бог, тем не 
менее, хочет, чтобы Исаак был принесен в 
жертву. И патриарх повиновался — ие- 
смотря на 1о, что совместить одно с 
другим он не умел. Это и есть вера. Она 


звучит и в ответе Авраама на вопрос - 


Исаака: где же агиец? — Бог усмотрит 
Себе агнца (ст. 8; ср. ст. 14). 


22:9-14. Божие вмешательство, столь 
драматичное и одновременно назидате- 
льное, показало, что доведеиие Авраа- 
мом до конца этого страшного жертво- 
приношения ни на минуту не входило в 
Его цели. (Заметим, что в Израиле детей в 
жертву не приносили.) Это действитель- 
но было испытанием. Ангел Господень 
(ср. ском. на 16:7) остаиовил патриархав 
тот момеит, когда он занес над Исааком 
нож!Теперь Бог знал, что Авраам иичего 
не стремится „удержать для себя”, и что 
он на самом деле боится Бога. То есть 
благоговеет перед Ним как перед держа- 
вным Владыкой, доверяет Ему беззаве- 
тно и готов беспрекословно слушаться 
Его. 


Бытие 22:3-19 


Боящийся Бога верит, что Он усмо- 
трит. Ключевая мысль этого текста 
кроется в названии, которое Авраам дал 
этому месту: Иегова-ире— „Господь 
усмотрит” (ст. 14). 

Заключительная фраза ст. 14 — По- 
сему и ныне говорнтся: на горе Иеговы 
усмотрится — отражает истину, неодно- 
кратно повторенную в Ветхом Завете: 
народу надлежало поклоняться Господу 
на Его Святой горе. „Гри раза в году 
должен был являться весь мужской пол 
(Израиля) пред лице Владыки, Господа” 
— чтобы поклоииться Ему и принести 
жертвы (Исх. 23:17; ср. с Втор. 16:16). 
Господь увиднт („усмотрит”) нужды тех, 
кто предстал перед Ннм, и исполнит их. 
Овен (не агнец; ср. Быт. 22:8), запутав- 
шийся в чаще рогами (ст. 13) был 
предусмотрен („усмотрен”) Богом в бла- 
годати Его как замена отроку. Впослед- 
ствии весь Израиль будет „приносить” 
животных Господу. 

Богопоклонение избраниого народа 
включало предложение Богу замести- 
тельной жертвы и принятие Им ее. В 
Новом Завете Бог Сам совершает замену: 
вместо животных, в совершенную жерт- 
ву был принесен Им Его единствениый 
Сын. Несомиеино, Иоанн имел в виду 
имеино это, когда представил Иисуса 
как „Агнца Божиего, Который берет иа 
Себя грех мира” (Иозн. 1:29). И все же не 
учение о заместительной жертве является 
главным в Быт. 22:9-14. На первом плане 
здесь патриарх, явивший себя послуш- 
ным слугою, который поклоняется 
Господу потому, что верит Ему в любой 
ситуации. `Авраам не стал „удерживать” 
своего сына. В этом видится параллель с 
тем, что было сделано Богом Отцом, 
Который, по словам ап. Павла, „Сыиа 
Своего не пощаднл, но предал Его за всех 
нас” (Рим. 8:32). 

Величие веры, которое продемоист- 
рировал Авраам, было явлено и Исаа- 
ком: ои нмел все, ради чего стоило жить, 
ио подчннился слову своего отца н пошел 
за ним, уповая на то, что „Бог усмотрит” 
для Себя жертву. 

22:15-19. Господь сиова подтвердил 
свой завет с Авраамом (ср. с 15:5; 18-21; 
17:3-8). Его потомки будут многочислен- 
ны, как звезды иебесные (ср. с 15:5; 26:4), 
как песок на берегу моря (ср. с 32:12). И, 
добавил Бог, они овладеют городами 
врагов своих хананеев. Это осуществи- 
лось под военным руководством Иисуса 
Навина. 
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Бытие 22:20—23:20 


3. НО ВЕРНОСТИ АВРААМА НАСЛЕД- 
НИКОМ ОБЕТОВАНИЙ СТАНОВИТСЯ 
ИСААК (22:20—25:11 


С зтого момента задача Авраама — 
готовиться к получению благословений в 
Исзаке. 


а. Сообщение о семье Нахора (22:20-24) 


22:20-24. Известие о том, как выросла 
семья его брага Нахора (см. 11:27-29), 
пришла к Аврааму с востока. Среди ро- 
дившихся в этой семье была и Ревекка, 
будущая жена Исаака (см. 24:15, 67). Она 
была дочерью Вафуила, младшего из 
восьми сыновей Нахора, родившихся от 
Милки (жены и племянницы Нахора). 
(См. таблицу „Семья Фарры” в ком. на 
11:27-32.) 

Казалось бы, эту информацию следо- 
вало поместить ближе к гл. 24, но она 
„привязана” к гл. 23, где повествуется о 
смерти и погребении Сарры. 

В землю своих предков Авраам, что- 
бы похоронить Сарру, не вернулся. 


6. Авраам покупает пещеру Махпела в 
земле Ханаанской (гл. 23) 


23:1-4 Авраам купил погребальиую 
пещеру „близ Мамре” (ст. 19; ср. 13:18; 
14:13; 18:1) по причине смерти Сарры, 
которая прожила сто двадцать семь лет. 
(Исааку было в то время 37 лет; 17:17.) 
Так патриархом был сделан первый шагк 
„приобретению” земли обетованной. (В 
тот момент, обращаясь к владельцам 
этой земли — сынам Хетовым (ст. 3, 5, 7, 
10, 16, 18, 20), Авраам смиренно говорил 
о себе как о пришлеце и поселенце; см. ст. 
4.) 


Хотя огромная Хеттская империя 
(Икс. Н. 1:4) никогда не простиралась так 
далеко, отдельные группы хеттеев могли 
иметь свои поселения и в Хевроне (ст. 2); 
этнические эти „вкрапления”; видимо, со- 
блюдали собствеиные обычаи, хотя и 
говорили на одном из семитских языков. 

23:5-20. Авраам пользовался автори- 
тетом у жителей этой земли: ты князь 
Божий среди нас, говорят они ему - 

Патриарх вступал в эту офицнальную 
сделку с тем, чтобы купить у Ефрона 
(ст.9) только пещеру, но Ефрон хотел 
продать ему все поле. Когда он говорил, 
что отдаст Аврааму поле и пещеру, то 
не имел в виду, что отдаст их бесплатно. 
Здесь передана типичная сцена бедуин- 
ской сделки. Хотя Аврааму не нужно 


& 


было все поле, он согласился взять его 
(ст. 12-13) по высокой цене (четыреста 
снклей серебра) ради приобретения пе- 
щеры (ст. 15-16). Сделка была, наконец, 
заключена пред очами сынов Хета, у 
ворот города его (место заключения 
официальных соглашений). 

В этой пещере были похоронены не 
только Сарра, но и Авраам (25:9), Исааки 
его жена Ревекка, Иаков и Лия (49:29-31; 
50:13). 

Значение этого события в том, что 
пещера и поле стали собственностью 
Авраама. Где погребены их мертвые, бы- 
ло очень важно для древиих; они должны 
были лежать в своей земле. Так что после 
приобретеиия патриархом Махпелы хо- 
да назад не было. Надежды Авраама 
были отныне связаны с этой землей. 
Северо-западиую Месопотамию (см. 
25:20), откуда он вышел, патриарх оста- 
вил навсегда. Читатели лишь вскользь 
ставятся в известность о том, что в тех 
местах у Авраама остались родственники 
(22:20-24; ср. 11:27-31). " 


Итак, „родной землей” Авраама стал 
теперь Ханаан. Он сознавал ‚ однако, что 
приобретение погребальной пещеры не 
мог „исчерпать” обетования Божиего от- 
носительно того, что станет владеть зе- 
млей Ханаанской. Но не наводила ли его 
покупка Махпелы на мысль о том, что и 
земной жизнью не исчерпываются обе- 
шания Господа? Надежда всякого, кто 
живет верою, что в жизни будущей Бог 
сделает для него гораздо больше, чем 
сделал в этой жизни. 

Обещание земли — одна из главных 
тем кн. Бытия. Другой важной темой ве 
является смерть. Она вошла в мир гре- 
хом. Смерть патриархов, как впоследст- 
вии и всех святых Божиих, есть суровое 
напоминание людям об их греховности. 
Смерть несет горе. Но в этой части пове- 
ствовання с ней сопряжена и надежда. На 
земле патриархи были временными жи- 
телями; в смерлм они стали наследни- 
ками обетования и „обладателями” зе- 
мли, „свидетельствовавшими” о том, что 
она принадлежит их потомкам. Да, они 
умерли, не дождавшись исполиения обе- 
тований, но умерли с верою (Евр. 11:39- 
40). Однако Бог и не планировал дать им 
обещанный покой без соучастия в нем 
новозаветных верующих. Субботний по- 
кой все еще остается ‚ ио те, кто веруют, 


.входят в него уже сегодня, однако, пол- 


ностью осознают это в будущем (Евр. 


4:8-10). Важно понимать и верить , что 
исполиение Божиих обещаний людям, 
уповающим на Него, не приурочено лишь 
к этой жизни. Как Авраам, руководи- 
мый надеждой, купил место для погре- 
бения в обетованной земле, так и верую- 
щие живут надеждой, которая простира- 
ется за пределы земиой жизни. Смертный 
час, в который — по мирским законам — 
естественно скорбеть, для христианнна 
должеи стать часом величайшей демон- 
страции его веры — ведь за могилой 
восприемиика Божних обетований ожи- 
дает осуществление его упований. Нечто 
замечательное сказал по этому поводу 
(упомянув при зтом и Авраама) Господь 
Иисус (см. Мат. 22:31-32). Сами обетова- 
ния Божии предполагают воскресение! 


в. Исаак получает жену (гл. 24) 


На примере этого события видим по- 
печеиие Господа о верных слугах Его. 
Это Он ведет слугу Авраама, посланного 
за невестой для Исаака, — во исполнение 
следующей фазы Своего  обетовання. 
Глава делится иа четыре раздела: 


1) Поручение. 24:1-9. Авраам, пола- 
гаясь на Божие обещание, сказал... рабу 
своему... управлявшему домом его, что- 
бы тот торжественио поклялся привести 
жену... Исааку из родиой земли патриар- 
ха, лежавшей километрах н семистах от 


места их тогдашнего обитания. Давая ` 


клятву, Блиезеру (см. 15:2) следовало по- 
ложнть руку под бедро Авраама (ср. 
47:29) — в знак того, что, если он клятвы 
ие выполнит, то дети, которые родятся от 
„чресл” потомков Авраамовых, отмстят 
потомкам Елиезера. 

2) Упование. 24:10-27. Елиезер уповал 
на то, что Господь поведет его, и помо- 
лился, чтобы будущая иевеста Исаака 
напоила его и верблюдов его. Заметим, 
что это была нелегкая работа — иапоить 
десять верблюдов, так как животиые эти 
потребляют очень много воды, И вот в 
городе Нахора (в северо-западной Месо- 
потамии; ст. 10; ср. 25:20) все произошло 
в точности по молитве верного раба. В 
знак благодарности Елиезер щедро ода- 
рил девушку, дав ей золотое кольцо (ка- 
кие продевались в нос), и два золотых 
браслета. Затем ои спросил ее, ие най- 
дется ли место в доме отца ее, чтобы ему 
и его спутникам переночевать. Девица 
ответила, что не только место, ио и пища 
найдется, и снова поразился Елиезер до- 
броте ее и готовиости услужить. 
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3) Успех. 24:28-59. Узнав от сестры о 
происшедшем, Лаван, брат ес, пригласил 
Елиезера с его спутниками в дом. Тот 
рассказал родным Ревекки о поручении, с 
которым пришел, и о том, что Господь, 
благословивший господина его, привел 
его к иим прямым путем, после чего 
получил разрешение взять девицу для 
Исзака. 

Есть основания полагать (судя, в ча- 
стиости, по словам Девица... рассказала... 
в доме матери своей), что Вафуил, отец, 
Ревекки, к тому времени уже умер. Не 
случайно Лаван, видимо, заменяя отца, 
решает вопрос о замужестве сестры. 

4) Завершение дела. 24:60-67. Елиезер 
привел Ревекку в Негев (в русском пере- 
воде Библии — „земля полудеиная”), и 
стала она женой Исаака, когда тому было 
сорок лет (см. 25:20); Аврааму было в то 
время 140 лет. 

В24:12 Елнезер, обращаясь к Господу, 
просит Его „сотворить милость”. Слово 
„милость” находим и в стихах 27 и 49. 
Ему соответствует еврейское хесед, кото- 
рое в более точном переводе звучит как 
„верная любовь” или „вериость завету”. 
Хесед — ключевое слово в этом тексте. В 
четырех разделах 24-ой главы четыре 
персоиажа действуют в согласии с „мн- 
постью”, а точнее — с „верностью за- 
вету”: Авраам — подготавливая будущее; 
Елиезер — содействуя исполнению его; 
Бог— осуществляя его; Ревекка — при- 
нимая уготованное ей. 


Бог в провиденьи Своем и милости 
(хесед — „вериость завету”) действует как 
верховный Владыка, ио — через обсто- 
ятельства людей, верящих в Него. Эта 
скрытая в Боге обусловленность трояко 
подчеркнута в гл. 24. 

1. Господь — в сущности едииствеи- 
ная „причина” всего происходящего. Это 
явствеино звучит в словах Елиезера: 
„Господь... привел меиа” (ст. 27 и 48). (И 
верно для всего „происходящего” в Би- 
блии.) Даже и Лаван, брат Ревекки, при- 
знает, что от Господа... это дело (ст. 50) 
и призывает Ревекку „пойти”, кок сказал 
Господь (ст. 51). 

2. Присутствие Бога „за сценой” явно, 
хотя прямо здесь не исходит от Него ни 
слова ни чуда, ии прорицания; даже и 
подтверждения Его завета с Араамом ие 
находим в этой части повествования, ко- 
торое по-своему уникально для кн. Бы- 
тия. Но, подчеркиваем, оно сохраняет 
свою актуальность и для современных 
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верующих. Предвидение веры, находя- 
щее выражение в личной молитве, тем 
более преобладает здесь, что видимые 
доказательства Божиего участия в этом 
деле отсутствуют- 

3. Божией рукой переворачивается 
еще одна страница намеченного Им пла- 
на по благословению человечества. О 
соучастии Его в судьбах человеческих 
свидетельствует н то, скольких неудач 
удалось избежать „действующим ли- 
цам”; раб Елиезер мог бы потерпеть неу- 
дачу в своей миссии (ст 5-8): он мог бы 
„не узнать” ту, которая была назначена 
Исааку (ст. 14, 21); ему мог бы отказать 
Лаван (ст 49-51), либо сама Ревекка — 
выразнть нежелание идти с ним (ст. 54- 
58). Но направляющая сила Божия пре- 
одолевала все возможные препятствия н 
„из частей складывала целое” 

Однако и человеческая роль тут на- 
лицо. Прежде всего роль верного раба 
Елиезера. Для иего поручеиное ему было 
свято — как содействующее осуществле- 
нию Божией воли. Он полностью уповает 
на Бога и ищет водительства Его в мо- 
литве. Ои неизменно воздает хвалу 
Господу (см. ст. 27, 48-49), и по ходу 
развития событий это имеет иемаловаж- 
ное значение. 

Итак, выбор невесты для Исаака был 
делом Божиим, и это признано Лаваном 
и Ревеккой. Тех, кто молитвенио и по- 
слушно нсполняют волю Его, Богведети 
направляет. Как сказано в Прит. 3:5-6: 
„Надейся на Господа всем сердцем тво- 
им, ние полагайся иа разум твой. Во всех 
путях твоих познавай Его, иОн направит 
стези твои”. 


г. Смерть Авраама (25:1-11) 


Здесь жизнь Авраама приходит к кон- 
цу, и Божии благословения переносятся 
ига Исаака, его „единственного” сына 
(22:2). 

Текст может быть подразделеи на че- 
тыре части: а) рождение у Авраама дру- 
гих сыноыей (25:1-4), 6) обеспечение на- 


следных прав Исаака (ст. 5-6), в) смертьи ' 


погребение Авраама (ст. 7-10), и г) благо- 
словение Исаака (ст. 11). 

25:1-4. Когда именио женился Авраам 
на Хеттуре, ие известно, ио, можио пред- 
полагать, после смерти Сарры. (В сущно- 
сти Хеттура была иаложницей патриар- 
ха; см. 1 Пар. 1:32). Так что, скорей всего, 
шесть сыновей Хеттуры появились на 
свет в промежутке времени равном 37 
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годам (Аврааму было 138 лет, когда уме- 
рла Сарра, а сам он умер в возрасте 175 
лет.) Аравийские племена Щевы и Дедана 
(25:3), а также мадианитяне (ст. 4) про- 
изошли от Авраама — во исполненне 
Божиего обещания ему, что Он „возве- 
личит имя его” (см. 12:2), произведя от 
него „множество народов” (см. 17:4). 

25:5-6. Позаботившись и о сыновьях 
наложниц своих, Авраам, тем не менее, 
отослал их еще при жизни своей, как 
отослал в свое время Измаила (21:8-14), 
— во устранение возможной угрозы с их 
стороны Исааку, которого рассматривал 
как своего единственного наследника. 

Под землей восточной, по всей види- 
мости, подразумевается Аравия. 

25:1-11. Дней жизни Авраамовой... 
было сто семьдесят пять лет. И скончался 
он. В пещере Махпеле, сде уже была 
похоронена Сарра, два сына патриарха 
— Исаакн Измаил вместе погребли отца. 
Теперь, когда он умер, приход Измаила 
могтаить в себе опасность для Исаака, но 
с иим был Бог. Исаак жил в ту пору у 
источника Безр-лахай-рон, известном как 
место, где Бог видит, слышит и отвечает 
(16:4). 

Авраам скончался, но осуществление 
Божиего плаиа продолжалось - - из по- 
колення в поколение. 


Б. Родословие (потомство) Измаила 
(25:12-18) 

25:12-18. Прежде чем обратиться к 
потомству Исаака, к „избранной линии”, 
говорится о родословии Измаила; согла- 
сио Божиему предсказанию (17:20) ои 
стал отцом двенадцати сыновей. Умер 
Измаил в возрасте ста тридцати семи лет. 
Его потомки рассеялись по Аравийскому 
полуострову — от Хавилы (в северо- 
центральной Аравии) до Сура, между 
Беэр-шивой (Вирсавией) и Египтом). 

Последияя фраза стиха 18-го в со- 
временном англ. переводе Библии отли- 
чается от того, что имеем в русском 
тексте; она звучит так: „и жили они, 
враждуя со своими братьями” - Во испол- 
нение пророческих слов Бога, сказаииых 
Агари (16:12), замечает по этому поводу 
автор комментария (от Ред.). 


В. Роодословие (потомство) Исаака 
(25:19—35:29) 


В разделе 25:19-28:22 повествуется о 
процветании Исаака и об обретении Иа- 


ковом права на наследие отца; события 
разворачиваются в пределах земли обе- 
товаиной. Главы 29-32 рассказывают о 
том, как Бог благословлял Иакова во вре- 
мениом пребывании его за пределами 
этой земли, а главы 33-35 _ о его воз- 
вращении в землю. 


1. ОБЕТОВАННОЕ БЛАГОСЛОВЕНИЕ 
НАСЛЕДУЕТСЯ ИАКОВОМ, ВМЕСТО 
ИСАВА (25;19—28:22) 


в. Ревекка получает прорицание 
относительно близнецов во 
чреве ее (25:19-26). 


Эти стихи служат по смыслу своему 
„введением“ к последующим главам, так 
как борьба Исава и Иакова „за первен- 
ство” началась еще во чреве их матери 
(ср. Ос. 12:3). 


25:19-20. Ревекка, жена Исаака, при- 
ходилась ему двоюродной сестрой 
(24:15). Этот брак восстановил связь Ав- 
раама с его родниой и семьей, а также с 
племеием арамеев, живших на северо- 
западе Месопотамии (см. 24:10); впослед- 
ствии эта территория получила название 
Сирии. 

25:21-23. Как и рождение самого Иса- 
ака, рождение его сыновей — сверхъесте- 
ственно, потому что, как и Сарра, Ревек- 
ка оказалась бесплодной (ст. 21). Но, в 
отличие от своего отца, Исаак молился о 
том, чтобы жена его зачала, и Господь 
ответил на его молитву. 

Итак, „конфликт” между братьями 
начался еще до появления их на свет 
(25:22). И тогда Ренекка пошла вопросить 
Господа. В ответ ей было предсказано, 
что от нее произойдут родоначальники 
двух враждующих народов, и младший 
одержит победу над старшим (ст. 23). 
Впоследствии израильтяне (потомки Иа- 
кова) и идумен (потомки Исава) и в са- 
мом деле не прекращали борьбы между 
собой. 

25:24-26. Родители — в свете необыч- 
ного рождения близнецов, а также прори- 
цания, получеиного Ревеккой, — запеча- 
тлели это событие в именах, которые 
дали сыновьям. 

Первый нз близнецов был красный и 
косматый, словно зверек; и назвали его 
Исав. „Красный цвет” Исава знаменует 
его необуздаиность в будущем (см. ст.27- 
34). Что же до имени его, то в нем 
отражена довольно сложная игра слов. В 
еврейском своем звучании оно перекли- 


3* 


Бытие 25:19-34 


кается со словом „Сеир” (первоначальное 
название Едома, находившегося юго-во- 
сточнее Мертвого моря, где Исаву пред- 
стояло жить; 32:3; 36:8). Кроме того, 
еврейское „косматый” или „волосатый” 
(сеар) звучит, почти как „Сеир”, а „крас- 
ный” (по-еврейски адмони) — близко по 
звучанию к слову „Едом” (см. 25:30). 
Итак, имя старшего брата Иакова было 
выбрано „со смыслом” — дабы отразился 
в нем характер будущего заклятого врага 
Израиля. 


Второй близиец держался при рожде- 
нии за пяту Исава (ст.26). Полученноеим 
нмя -_-Иаков (иакоб), которое означает 
„пусть Он (Бог) защитит”, было выбрано 
из-за созвучия его и смысловой связи с 
существительным „пята” (скеб) и глаго- 
лом акаб („наблюдать нз-за спины или 
исподтишка”). Так же, как в случае с 
Исавом, имя второго брата обрело позд- 
нее „иной смысл” -—в свете открывшейся 
в нем способности ко лжи. На протяже- 
нии его жизни оио как бы демонстрирует 
два значения: „хватающийся за пяту” (в 
поиске защиты) и „подставляющий по- 
дножку” 

Исполнение Богом Его обетования 
Аврааму осуществляется посредством 
избрания Им Иакова (а затем — народа 
израильского). Израилю Он позднее то- 
же даст обетование. Но исполнение его не 
дастся народу без борьбы. 

Как самоёвозникновение, так и после- 
дующее существование. Израиля напра- 
вляется свыше. Апостол Павел писал, 
что еще до появления близиецов Исаака и 
Ревекки на свет младшему было отдано 
предпочтение перед старшим (Рным. 9:11- 
12). Это противоречило зестественному” 
порядку вещей. Но Бог нередко действует 
„вопреки” человеческим представлеииям 
о справедливости, потому что „Его пути 
— ие иаши пути” 


6. Иаков покупает у Исава право на пер- 
вородство (25:27-34) 


Как это ни прискорбио, но с тем, что 
имеет высокую духовную ценность, лю- 
ди иередко обращаются недостойно, пре- 
иебрежительно — как если бы это вовсе 
цеыности не имело. Другие, сознавая вы- 
сший смысл тех или иных вещей, тем не 
менее, пользуются имн в своих интере- 
сах, действуя „лукаво”.В Исаве и Иакове 
предстарлены оба эти типа людей. 

25:27-34. Взрослся, Иаков и Исав „оп- 
равдывали” каждый свою „характерис- 
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тику”, заложенную в их именах. Исав, 
„красный человек”, был побежден соб- 
ствениым физическим началом (вожде- 
лением к красному ... кушанью; ст. 29-30) 
ипродалза это кушанье из чечевицы свое 
первородство. (Он, не сознававший зна- 
чения высших ценностей, назван „нече- 
стивым” (Евр. 12:16) именно в зтом смы- 
сле.) А Иаков, „хватающийся за пяту”, 
хитро „подставил подножку” брату сво- 
ему, купив у него первородство. 

Не будучи праведным, Иаков в зтом 
случае ие действовал, однако, и веролом- 
но, потому что намерений своих не 
скрывал, хоть и поступил против совести. 
Но он, по крайней мере, заслуживает 
уважения за то, что стремился ктому, что 
действительно имело ценность. 


Ревекка любила Иакова (ст. 28), от- 
части по причине полученного ею прори- 
цания (ст. 23). А еще потому, что он был 
человеком кротким, живущим в шатрах. 
Но по ироини „звероловом он оказался 
более искусным чем Исав, хак как рас- 
ставил ему, уподобившемуся голодному 
эверю, ловушку. Возможио, Иаков знал о 
предсказании, полученном матерью, н 
ожидал, когда представится случай к его 
осуществлеиию. Но позднее Бог дастему 
поиять, что не таким способом следует 
„стяжать” обещанное Им. (Ранее Он дал 
это понять деду Иакова — Аврааму; см. 
16:1-6.) 

Конечно же, в нечестивой натуре Иса- 
ва содержалось предупреждение Израи- 
лю, чтобы не отрекался от духовных 
ценностей в угоду своему „физическому 
аппетнту”. Тут вопрос о том, что главное. 
Мсав, жаждущий лишь физического на- 
сызцения, не останавливался ни передчем 
ради получения желаемого. 

Одвако и духовное состояние Иакова 
таило в себе угрозу. Но впоследствии он 
»очистился” от представления будто для 
достижения благой цели „все средства 
хороши”, и стал верным слугой Богу. 


в. Исвак — под действием благослове- 
ния, полученного Авраамом (26:1-33) 


26:1-5. Некоторые полагают, что ис- 
тория посещения Исааком... Авимелеха в 
ТХераре была перепутана преданием с те- 
ми случаями, когда в Египет (см. 12:10- 
20) и в Герар к Авимелеху приходил 
Авраам. Но правильнее думать, что этот 
и другие лейтмотивы повторяются в Св. 
Писании намеренно — чтобы показать, 
что благословение, полученное патриар- 
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хом, переходило и на его петомков. В 
самом деле, в жизнеописаниях Авраама и 
Исаака не трудно обнаружить множество 
параллельных мест. Это: а) голод (ср. 
12:10); 6} план ухода в Египет, который 
Бог разрешил осуществить Аврааму, но 
не позволил Исааку (ср. 12:11); в} пребы- 
вание в Гераре (ср. 20:1); г) ложь относи- 
тельно жены, из страха представленной 
как „сестра” (ср. 12:12-13; 2:2, 11); д) 
необычайная красота жены (ср. 12:11, 14); 
е) встревоженность Авимелеха тем, как 
бы замужняя женщина не была вовлечена 
в грех прелюбодеяния (ср. 20;4-7), и ж) 
укоры Авимелеха (ср. 20:9-10). 
Возможно, Авимелех в 26:1 — не тоже 
самое лицо, что Авимелех в двадцатой 
главе, — ведь между событиями, описан- 
ными в этих главах, проходит примерно 
девяносто лет. К тому же самое слово 
„Авимелех” соответствовало титулу 
(такому же, как „фараом” или „царь”). 
Может быть, титулом являлся и „Фихол” 
(см. Быт. 26:26), хотя прямых доказа- 
тельств этому нет. Но Фихол, упоминае- 
мый в этой главе, мог быть и тезкой 
Фихолу, жившему ранее (см. 21:22, 32). 
Авраама наземле больше не было. Он 
умер! Что же с обетованием, получениым 
им? Риторическими приемами в гл. 26 
подчеркивается, что восприемником его 
сделался Исаак, Главная идея стихов 1-11 
состоит в том, что потомки Авраама, 
послушного слуги Божиего, будут благо- 
словляемы благодаря ему, одиако, при 
условии, что и они будут веровать. 


Бог обещал Исааку, как обещал его 
отцу, что не оставитего, что благословит 
и отдаст ему и сынам его земли, по 
которым он ныне странствует, что пото- 
мство его ‘сделает многочисленным, как 
звезды иебесиые (ср. 12:2-3; 15:5-8; 17:3-8; 
22:15-18; 28:13-14). Все это за то, говорит 
Господь, что Авряам послушался гласа 
Его и соблюдал заповеди его, повеле- 
ния... уставы... и законы. 


Перед читателем — принятая в вет- 
хозаветное время „юридическая терми- 
нология”, и израильтянам не сложно бы- 
ло увидеть соответствие ее языку их То- 
ры; зто не могло не стимулировать их к 
повиновению закону, смысл которого, в 
сущности, сводился к необходимости 
слушаться слова Божиего. Авраам же 
познал, что такое послушание свидетель- 
ствует об истинности веры. 

26:6-11. Исаак... в Гераре так же обма- 
нул Авимелеха, как в свое времяего отец, 


чем вызвал иарекания со стороны язы- 
ческого царя, что вот, мол, едва не ввел 
одного из его подданных в грех прелю- 
бодеяния, заслуживавший наказания 
смертью и по понятиям Авимелеха (ст. 
10-11). Эти стихи должны былн еще раз 
напомнить Изранлю, насколько важно 
для сохранения народа блюсти устон 
брака. Коль скоро они рушатся, разру- 
шается и общество (если бы тогда рас- 
пался брак Исаака, народ израильский не 
возник бы). (Заметим, что, в отличие от 
Сарры, Ревекка, очевидно, не была взята 
Авимелехом в гарем, но, хотя она оста- 
валась в доме своего мужа (см. ст. 8), тот 
выдавал ее за сестру, дабы „не подверг- 
нуться опасности” со стороны кого-либо 
из жителей Герара, пожелавшего бы Ре- 
векку прекрасную видом.) 

Здесь снова приалекает внимание игра 
слов. В русском тексте Библии сказано: 
Исаак играет с Ревеккою... (ст. 8). При 
более точном переводе не „играет”, а 
„ласкает” (месахек); это слово созвучно 
имени Исаак (йсхак). но также напомина- 
етино „насмешках” Измаила над Саррою 
(21:9), ибо „насмешка” тоже звучит по- 
еврейски как месахек. Подбор слов не 
случаен. Моисей как бы говорит, что 
недостаточность веры у Исаака, выра- 
знвшаяся в том, что он выдал свою жену 
за сестру, обернулась „насмешкой” иад 
великим обетованием, запечатленным в 
его имени, над теми обещаниями согла- 
-сно завету, которые были — по смерти 
Авраама — даны ему (26:2-5). В самом 
страхе верующего заключена „насмеш- 
ка” над верою, которая, будучи истинной, 
побуждает имеющего ее радостно (по- 
бедно) смеяться (см. о значении имени 
„Исаак” в ком. на 21:6). 


26:12-22. Будучи временным жителем 
в земле обетованной, Исаак, тем не ме- 
нее, богател и процветал, благословля- 
емый Богом. И Филистимлянестализавидо- 
вать емун...завалилн н засыпали землею 
все его колодцы. Здесь колодези (источ- 
ники воды), будучи „преобладающим 
мотивом”, опять-таки символизируют 
Божии благословення (ср. со спором Ав- 
раама с филистимлянами по поводу ко- 
лодца в 21:25, 30). Независимо от того, 
где копал Исаак и как часто заваливали 
филистимляне его колодцы, он опять 
раскапывал их и выкапывал новые (ст. 
18-19). Ничто не могло приостановить 
действия Божиего благословения! 

Изгнаниый филистимлянами, Исаак 


Бытие 26:12-35 


расположился... в долине Герарской и 
продолжал искать воду. НФ и здесь враж- 
довавшие с ним не оставляли его; жители 
Герара настаивали на том, что два из 
выкопанных Исааком трех колодцев 
принадлежат им. Это отразилось в на- 
званиях, которые дал Исаак источникам 
воды: Есек (спор, ссора), Ситна (ожесто- 
ченная вражда) и, наконец, Реховоф, что 
значит пространное место; в названии 
последнего колодца отражено торжество 
Божией заботы о благословляемых Им. 

В борьбу с герарцами Исаак не ввязы- 
вался. Он уступал им одии колодезь за 
другим, пока филистимляне не оставили 
его в покое. 

26:23-25. После того, как Исаак обос: 
новался в Вирсавин... явился ему Господь 
и вновь подтвердил, что Авраамов завет 
распространится на иего (ст. 23-24). Иса- 
ак реагировал на это так же, как его отец: 
он воздвиг на том месте жертвенник и 
призвал имя Господа (ср. 12:7-8; 21:33). 

26:26-33. По разрешении конфликтов 
из-за источников воды явился к Исааку 
Авимелех с предложением мира и союза. 
Так же, как Авимелех, современник Авра- 
ама, признал, что с Авраамом — Бог 
(21:22), так и нынешиий Авимелех приз- 
нал, что Бог благословляет Исаака. Но- 
вый источник воды — свидетельство не- 
иссякаемой Господней милости — Исаак 
назвал Шива (что значит „клятва” или 
„семь”), ведь союз между ним и Авимеле- 
хом был скреплен клятвой, схожей с той, 
что была произнесена Авраамом, в честь 
чего и получил тогда свое название город 
Вирсавия (Беэр-шива; см. 21:23-24). Этот 
„союз” следовало обновить Исааку, на- 
следнику Авраамова благословения. 
Другим народам это возвещало иа буду- 
щее: Божия рука почиет на „семени” Ав- 
раамовом, и им следует искать мира с 
Израилем, если и они хотят стать воспри- 
емниками благословений свыше. 


г. Несостоятельность Исава (26:34-35) 


26:34-35. Примечательно, что невоз- 
держанный в своей чувственности Исав 
женился (впечатление такое, что одно- 
временно) на двух женщинах-хеттеянках 
(т. е. хананеянках) — на Иегудифе и 
Васемафье, и это сильно огорчило Исаака 
иРевекку. Из этого короткого сообщения 
ясно, как мало подходил Исав, безраз- 
личный к чистоте своего потомства, для 
Божиего благословения, и сколь неразу- 
мным было желание Исаака благословить 
его (27:1-40). Позднее Исав женился на 
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Бытие 27:1-40 


третьей жене, взяв в свой дом Махалафу, 
дочь Измаила (см. 28:9). 


д. Обман в целях получения благослове- 
ния (27:1-40) 


Бог хочет, чтобы слуги Его’ руковод- 
ствовались в исполнении своих духовных 
обязанностей верой. К несчастью, в жи- 
зни это не всегда бывает так, отчего 
чеповеческие обстоятельства непомерно 
осложняются. В этой главе повествуется 
0 том, как целая семья попыталась ис- 
полнить свой духовный долг, руковод- 
ствуясь не верой, а чисто человеческими 
соображениями и стремлениями, како- 
вые плохо совмезцались с тем, что было 
предопределено Божией волей. Налицо 
несостоятельность человеческих средств 
и, несмотря на это, торжество (в непре- 
ложности их) Божиих решений. 

Итак, перед нами всем знакомая исто- 
рия о том, как Иаков получил благосло- 
вение отца своего Исаака посредством 
обмана. Это, одновремеино, история ра- 
спада семьн, избравшей для совершения 
духовных дел ложный путь! 

Неправы были всеее участники. Исаак 
знал о прорнцаннн, получеином Ревеккой 
свыше (25:23), что „больший будет слу- 
жить меньшему”, но попытался (готовясь 
благословить Исава) воспрепятствовать 
осуществленню предсказания! Исав, по- 
клялся брату, а затем нарушил клятву 
(25:33). Ревекка и Иаков — оба, руковод- 
ствуясь „благими намерениями”, попы- 
тались добиться Божиего благословения, 
прибегнув к обману, чуждые в те часы как 
вере, таки любви. Победа окажется на нх 
стороне, но ценой ненависти, которая 
расколет их семью, и разлуки — ибо 
Ревекка ннкогда больше не увидит Иа- 
кова! Что же до вражды между Иаковом 
и Исавом, возникшей еще во чреве их 
матери, то она значительно усугубится 
тем, что Иаков, желавитий получить то, 
чтопринадлежало „перворожденному” (бла- 
гословеиие), действовал методом домо- 

. гательства. Но разрушил семью не то- 
лько Иаков, а, в первую очередь, роднте- 
ли, ибо отец „предпочитал” одного сына, 
а мать — другого. 


27:1-4. СЦЕНА 1 (Исаак и Исав). Ися- 
ак настроен благословить Исава. Важ- 
ную роль в развитии дальнейших собы- 
тий играют старческая немощь Исаака и 
его слабое зрение. Внимание читателя 
обращается и на то, что он любил вкусно 
поесть (ср. 25:28): сердцем его управлял 
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желудок. Но главное — в намерении Иса- 
ака благословить Исава. Возникает ситу- 
ация, которая побуждает к действиям 
Ревекку. 

27:5-17. СЦЕНА 2 (Ревекка и Иаков). 
„Действовать” она заставляет и Иакова, 
чтобы не допустить осуществления отцо- 
вского намерення! Ревекка была уверена, 
что сумеет из мяса козленка приготовить 
кушанье, которое по вкусу не будет отлн- 
чаться от приготовленного из дичи (ст. 9). 
Но Ияков не был уверен в том, что сумеет 
обмануть Исаака. Достаточно будет отцу 
прикоснуться к его гладкой коже, чтобы 
понять, что перед ним — не косматый 
Исав. Чувство не вины, но страха про- 
будил в Иакове план матери. Ведь они 
рискуют не только не получить благо- 
словения, но и навлечь на себя проклятие 
отца (ст. 12-13). Любящая мать выражает 
готовность „взять проклятие на себя”. И 
тогда Иаков поступает так, как велитему 
Ревекка. А она даже облачает младшего 
сына в лучшую одежду... Исява! 

27:18-29. СЦЕНА 3 (Иаков и Исаак). 
Иаков обманул отца и получил благо- 
словение. Подстрекаемый матерью, он 
дважды солгал Исваку — выдав себя за 
Исава (ст. 19) изаявив, что это Богпослал 
ему успешную охоту (ст. 20). Трижды 
выражал недоверие старый Исаак (ст. 20, 
22, 24). Но обманутый свонми чувствами 
(осязания — ст. 16, 23) и обоняния (ст. 27), 
ои благословил Иакова, думая, что бла- 
гословляет Исава (ст. 27-29). Благослове- 
ние включало пожелание процветания и 
богатых урожаев (ст. 28), господства над 
другими народами и собственными бра- 
тьями (ст. 29, 37), проклятие в адрес тех, 
кто стал бы проклинать благословенного 
отцом, и благословение благословляю- 
щих его (ст. 29). 


27:30-40. СЦЕНА 4 (Исав и Исаак). 
Вскоре вернулся домой Исав и стал про- 
сить у отца благословения. С того мо- 
мента, как он вносит в шатер Исаака при- 
готовленное им кушанье, эмоциональная 
обстановка все более накаляется. Осо- 
знав, что случилось, Исаак... вострепе- 
тал... великим трепетом. (ст. 33), а Исав 
разразился громким горестным воплем 
(ст. 34). Исаак намеревался поступить во- 
преки Божиему плану, но в конечном 
счете Божия воля возобладала , и пути 
назад не было. 

Дважды, жаловался Исяв, обманул 
его младший брат: он отобрал у него 
первородство, а теперь и благословение. 


Щеужели у отца не осталось хоть какого- 
нибудь благословения и для него? И за- 
влакал Исав. 

Отдечая ему, Исвак обещает ему так 
же, как Иакову; плодородие почвы и оби- 
лиересы (важщос условие плодородия на 
знойном Востоке, где редко выпадают 
дожди), однако, предсказывает, что жить 
Исав будет мечем, и что он должен будет 
служить брату своему (ст. 40). Пророче- 
ство Исаака сбылось в точности. Идумси, 
потомки Исава, вели разбойнйчий образ 
жизни; цари Израйля, начиная с первого 
— Срула, одврживали наднймипобеды, а 
при\Давиде они сделались рабами евреев. 
Одно время они входили в состав иудей- 
ского государства. Слова воспротивишь- 
са и свергнешь иго его с вым твоей 
некоторые толкуют в том плане, что, 
было и такое время, когда идумеянин 
Ирод Великий, в затем и его потомки 
даже управлялн Иудеей. 2 

Итак, в каком-то смысле Ревекка и 

` Иаков „одержали победу" учотя они ниче: 
го не получили сверх того, что Бог так 
мыли‘ иначе дал бы им; зато они многое 


ЯЙотеряли. Божий план неизменно осуще- 


ствляется, часто вопреки "человеческой 
деательности. 


е. Бегство Иакова (27:41—28:9) 


27:41-45. С этого момента в центре 
повествования — Лаван-Бегство Иакова 
из дома — следствне совершенного им 
подлога. Но здесь же возникает (в связи с 
его бегством) и мысль 0 Веобходимости 
цля Иакова жениться на женщине из сво- 
его клана, живущего на востоке. Тогда 
как Исаак оставался в земле, а в путь 
отправился слуга Авраама, чтобы найти 
ипривссти жену для молодого господина: 
(гл. 24), Иаков вынужден был оставить 
землю под угрозой быть убитым свойм 1 
братом (ст. 41-42). Но, кромё того, и Бог 
обойдетсяс Иаковом сурово, приведяего 
„под руку” Лавана, дяди его. В сущности 
временное пребывание Иакова за преде- 
лами земли в каком-то смысле парал- 
лельно позднейшему пребыванию его се- 
мьи в Египте. . 

Решекка рассказала Иакову о грози- 
вшей ему от Исава опасности и посовето- 
вала немедленио отправиться к брату ес в 
Харран. Тревожась о сыне, она виовь 
обманула мужа: она, мол, жизни не рада 
из-за своих невесток-хеттеянок (ст. 46; 
26:34-35), так пусть Исвак позволит Иа- 
кову взять жену из своего народа. Разрс- 


Бытие 27:41—28:5 


7 
, 
и 
: 
; 

, 

: 
В 
, 
, 


7? (} сиерусалиы) 


ПУТЕШЕСТВИЕ ИАКОВА В ХАРРАН 


шеине Исаака дало бы Иакову возмож- 
‚ иость, получив благословение отца, бе- 
жать из дома. 

28:1-5. Вновь благословил... Исаак 
Иакова... и заповедал ему не брать себе 
жены из дочерей Ханаанских. 

Хананеи представляли собой сме- 
шанное племя: они постоянно включали в 
свое „сообщество” — посредством воен- 
ных, деловых и брачных союзов — новые 
и новые этнические группы и семейные 
клаНы. Семья же Авраама решительно 
противилась подобиому смешению (см. о 

-нежслании Авраама взять для Исаака 
жену-хананеянку в 24:3). Стремление за- 
ключать браки в пределах своего клана 
было продиктовано желанием соблюсти 
чистдту „родословия”. Верным средст- 
вом, напротив, „размыть границы” свое- 
го племени являлось вступление в сме- 
шанные браки. Впоследствии в словах 
Моисея (постоанно повторяемых изра- 
ильтянам) о том, что их предки не желали 
завязывать брачные узы с хананеями, 
конечно же, звучало предостережение. 
Ибо это не только повредило бы „чистоте 
родословия”, но и (что более важно) по- 
дорвало бы чистоту израильской веры. 

Прежде чем Иакову покинуть дом, 
Исаак произнес над ним благословение, 
имевшее, выражаясь современным язы- 
сом, юридическую силу. Пути назад не 
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Бытие 28:6—29:6 


было: волей отца Иаков стал восприем- 
ником благословения, которым Бог... 
Всемогущий (эль шаддай; см. ком. на 
17) благословил Авраама и Исаака. И 
отпустил Исаак Иакова... в Месопота- 
мню. 

28:6-9. Исав же, желая разрядить на- 
пряженные отношения с отцом и угодить 
ему, женился на одной из „дочерей” Ав- 
раама по линии Измаила. Имя ей было 
Махалафа. По иронии обстоятельств сын 
Исаака, неугодный Богу, женился на 
женщине из рода Измаила, появившегося 
на свет не по Божией воле. 


ж. Подтверждение обетований завета 
в Вефиле (2810-22) 


Своим видением в Вефиле Иаков был 
обязан исключительно Божией благода- 
ти. Бог явился ему, чтобы заверить, что 
обещание благословения Его и защиты 
распространяется и на него, Иакова, н 
тем побудил его искренне Ему покло- 
ниться и принести обет верности. Из 
текста следует, что Господь есть Бог не 
только Авраама и Исаака, но и Иакова; 
он, кроме того, свидетельствует о том, 
как круто меняются взгляды н предста- 
вления Иаковв. 

28:10-15. Иаков, заночевав в пути, 

„+ Увндел во сне... Аигелов, „восходящих и 
нисходящих” по лестнице, касающейся 
неба.Смыслэтого видения в том, что Бог 

-везде сопровождал Иакова, куда бы он ии 
пошел. Символом этого и является ‚;улест- 
ница”; объяснение же исходит от Самого 
Господа (ст. 15). Иаков верою принимает 
сказанное ему (ст. 20-22). 

Слова завета, заключенного с Авра- 
амом и Исааком, Бог повторяет Иакову, 
обещая ему землю и многочисленное по- 
тометво (ср. 13:16; 22:17), а также, что в 
нем, Иакове, благословятся... все племе- 
иа земные (ср. 12:2-3; 15:5, 18; 17:3-8; 
22:15-18; 35:11-12). Бог, кроме того, обе- 
щал Иакову защищать его за пределами 
земли н возвратить его в нее. 

28:16-22. Иаков, совершив поклонение 
Богу, а) выразил свой страх перед Ним, 6) 
камень, который послужил ему втуночь 
изголовьем, он поставил... памятником 
Господу, в) ои освятил этот камень, во- 
злив на него елей, г) памятное это место 
Иаков назвал Вефилем, что значит Дом 
Божий, д) он произнес обет (впервые) на 
основании веры (и будет Господь моим 
Богом), не) посбещал Богу отдаветь Ему 
десятус часть... из всего, чтс Бог ларует 
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ему. Всем этим подчеркнута главная 
мысль раздела — о подаюшем защиту 
Божием присутствии. Здесь слышатся 
„мотивы” позднейших обычаев израиль- 
ского народа, основание которым было 
положено Иаковом. Особо примечатель- 
но установление „мемормала” в Вефиле. 
В годы завоевания земли израильтяне бу- 
дут рассматривать Вефиль как святое 
место, где можно „увидеть” Бога. 

Другим „мотивом” является обеша- 
ние десятины (ср. с предложением деся- 
тины Мелхиседеку Авраамом в 14:20). В 
этом обычае отражено признание, что 
все, что человек имеет, принадлежит 
Богу. 

Важное значение имест и обет, данный 
Иаковом, особенно в свете того, какую 
впоследствии серьезную роль будут иг- 
рать обеты в жизни Израиля. Тут Иаков 
поклялся, что если Бог станет защищать 
его и заботиться о нем и возвратит его в 
Обетованную землю, то Вефиль станет 
центром поклонения Ему. 

Заметим, что установление „священ- 
ных камней” — не то же самое, что 
установленне жертвениика. Назначение 
первых было в напоминании о „посеще- 
ниях свыше” людям будущих поколений, 
дабы, если возиикнет у иих вопрос: „Что 
значат эти камни?” — не остаться ему без 
ответа (см. Икс. Н. 4:6). 

Обещание Бога быть со Своим наро- 
дом „красной нитью” проходит через все 
Писание (Исааку Бог, к примеру, гово- 
рит: „Не бойся, ибо Я с тобою”, 26:24). 
Уверенность в Божием присутствии до- 
лжна у каждого верующего вызывать 
такой же отклик, как у Иакова, — прек- 
лоисние перед Богом, боязнь Его и дове- 
рие Ему. 


2. БЛАГОСЛОВЕНИЕ ИАКОВА НА ПУ- 
ТЯХ ЕГО (29—32) 


Эти главы о том, как Бог, верный 
Своему обетованию, обильио благосло- 
влял Иакова. Но ио том, какодновремен- 
но Он бып по отношению к патриарху 
суровым Воспитателем. 


а. Встреча с Рахилью; Лаван обманы- 
вает Иакова (29:1-30} 


29:1-6. Структурой своей и содержа- 
нием повествование свидетельствует о 
значимости того, что пережил Иаков в 
Вефиле. Он бежал из дома, чтобы спас- 
тись от Исава, но вот мы видим резкую 


ава ли рьяно мирпосиаыь _—— 


о-ва Е 


смену „декораций”, обусловленную 

„сменой пелей”; тсперь Иаков движим 
желанием найти себе невесту — в свете 
обетования, полученного им в Вефиле: 
ведь „семя” его должно „взойти” за пре- 
делами земли. После Вефиля Иаков из- 
менится духовно: благородство превоз- 


может в нем эгоизм. 


Примечательно, что встреча Иакова с 
Рахилью весьма иапоминает встречу его 
отца и Ревекки (гп. 24). Лаван, брат Ре- 
векки, конечио же, не мог забыть, как Бог 
привел к нему в дом Елнезера. Но тут, в 
отличие от гл. 24, Божие водительство не 
подчеркивается, а лишь подразумевает- 
ся. Вот человек, которому было порази- 
тельное видение. Теперь он знаст о Божи- 
ем намерении бпагословить сго и нап- 
равлять. И встал Иаков (поклонившись 
Богу в Вефиле) и пошел в землю сынов 
востока. И увидел (тут и далсе в тоне пове- 
ствования звучит как бы иота неожидан- 
ности, виезапности) на поле колодезь, и... 
стада мелкого скота. Но, конечио же, не 
случайно оказался Иаков близ Харрана, 
где жил Лаван (ст. 5), не случайно к 
колодцу имеино в это время подошла 
дочь его Рахиль (ст. 6). Все это „распи- 
сание” было составлено любящим Богом 
(ср. 24:27). Примечатепен и тот факт, что 
встреча Иакова и Рахили произошла у 
колодца, часто ассоцинрующегося с Бо- 
жиим благословением (ср. 16:13-14; 
21:19; 26; 19-25, 33). 


29:7-14. Символическое зиачение имё- 
ет ито, что Маков... напоил овец Лаваня: 
в последующих главах (30-31) мы читаем 
о том, как благодеиствовал Лаван со 
своими стадами благодаря Иакову (см. 
12:2-3). Бросается в глаза разница между 
ленивыми пастухами Лавана (29:7-8) и 
Иаковом, с первой минуты явившим ста- 
рательиость и ревностность (ст. 10). На 
нем ведь лежала миссия, он движим был 
целью, одобрейиой свыше; это и вело его 
к успеху. 

Родственный поцелуй был обычным 
приветствием тех дней. Назвав Иакова 
костью... и плотью своей, Лаван тем 
самым как бы усыновил своего племян- 
ника. 

29:15-30. Радостная перспектива же- 
нитьбы на Рахнлн обернулась для Иако- 
ва, обманутого Лаваном, горьким разо- 
чарованием. В Лаване... Иаков увидел, 
однако, отражение собственного двули- 
чия в недавнем прошлом, в нем он по- 
лучил воздаяние: как он обманул брата и 
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отца, так и сам теперь сделался жертвой 
обмана со стороны брата своей матери! 
Впереди его ожидалн двадцать лет 
(31:38) тяжелой работы, огорчений и ра- 
зочарований. Но упорство и старатель- 
ность Иакова на протяжении этого вре- 
мени свидетепьствовали, что происходи- 
вшее с ним он расценивал как всего лишь 
неприятности. Главное же состояло в 
том, чтос ним был Бог, Который форми- 
ровал его характер и обращал плоды сего 
обмана в благосповение для него, пола- 
гая основание обещаниому сму „семени” 
— народу израильскому. 

Иаков предложил Лавану работать на 
него семь лет, чтобы получить в жены 
Рахиль. Быстро пробежали эти семь лет, 
потому что ои любил ее (29:20). (Заме- 
тим, что жены каждого из первых трех 
патриархов отличались замечательной 
красотой: Сарра (12:11), Ревекка-(24:15- 
16) и Рахиль — 29:17.) 

Подошло время свадебиого нира (ст. 
21-22), и, вот, в ту ночь Лаван совершил 
подлог: под покровом темноты он привел 
в матер Иакова Лию, вместо Рахили. 
Когда на утро обман обнаружился, гне- 
ваться Иакову было более или менее 
бесполезно. Зато теперь ои во всей пол- 
ноте мог ощутить, как чувствовал себя 
Исав! 

В объяснение Лаван сослался на то, 
что в их местах не прииято младшую 
сестру выдавать замуж прежде старшей. 
Болью и стыдом, должио быть, отозва- 
лись эти слова тестя в сердце Иакова: 
ведь он, младший в семъе, обманул отца, 
будто является старшим (гл. 27). Если 
отбросить обычаи и принятые условно- 
сти, то ведь ие обман со стороны Лавана 
был причиной происшедшего с Иаковом: 
тут действовала рука Божия! Может быть, 
сознавая это, и ие стал Иаков продолжать 
спора. 


В Библни постояино проводится 
мысль о неизменном действии в жизии 
человека принцила: Что посеешь, то и 
пожнешь (см. Гал. 6:7). В этом — неизмеи- 
ность Божиего воздаяния, проявляюще- 
гося в коикретных делах и обстоятель- 
ствах. Очевидно это и на примере Иа- 
кова: обманувший был поставлеи в по- 
ложение обманутого. Совсем недавно ои, 
младший, предстал перед отцом под мас- 
кой Исава, а теперь Лия, перворожден- 
ная, обмаиным путем была введена к 
нему под маской Рахили, младшей. И 
после первой буриой реакции Иаков сми- 
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Бытие 29:31—30:21 


СЕМЬЯ ИАКОВА 


Иаков 


Уд 


Дети от Лии 


Рес, ПЕ ЕЕ». И 


Рувим, Симеон, Левий, Иуда, Иссахар. Завулон и д. Дина Дан, Неффалим. 


рился... Он „окончил” брачную иеделюс 
Лией (29:27), после чего получил в жены 
Рахиль (вторую жену через семь дней 
после первой). (Каждой из двух дочерей 
была дана служанка — как свадебный 
подарок, по обычаю того времени. Лия 
получила Зелфу, а Рахиль — Валлу, ст. 
29; ср. 30:4-13). А затем Иаков служил-у 
Лавана еще семь лет — за Рахиль (29:30; 
ср. 31:38, 41). 


5. „Умножение” обетованного семени: 
появление на свет родоначальников 
племен (29:31—30:24) 


Страстное желание одобрення, похва- 
лы нередко приводит иа опасные тропы. 
Пример этому видим в „соревновании” 
между Рахилью и Лней по части деторо- 
ждения. 


29:31-35. В отношениях со своими 
двумя женами Иаков посеял „горькие се- 
мена’. Он был холоден к Лии, своей. 
нежеланной жене, и знала об этом не 
только она, но н Господь, Который иа- 
градил нелюбимую силой чадородия; 
Рахиль же, подобно Сарре и Ревекке, 
была неплодна (ст. 31; ср. 16:1; 25:21). 

Первые четыре сына Лии появились 
на свет одни за другим; в отличие от 
первых двух патрнархов, Иакову не при- 
шлось долго ждать отцовства. 

Печальна исторня этих рождений, но 
вних, как н в главе в целом, Бог предстает 
как Тот, Кто дает жизнь, независимо от 
человеческих желаний и расчетов. 

Имена сыновей Лин, веврейской тра- 
некрипции, перекликаются со словами и 
фразами, передающими состояние и на- 
дежды матерн, ее веру. Так, имя Рувим 
указывает на то, что Господь „увидел 
бедствие Лин”; с этим же имеием „связа- 
на”-(посредством игры слов) фраза ибо 
тенерь будет любить меня муж мой. 

Имя Симеон „соответствует” слову 
„услышал” (Господь услышал, что Лия не 
любима); ср. с именем Измаил, означа- 
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дети отВалпы детиот Зепфы дети от Рахили 


Гад., Ассир. Иосиф. Веннамин 


ющим „Бог слышит” (см. 16:15). В имени 
Левия Лия выразила надежду, чтотеперь- 
то мужпривяжется к ней, но этого таки не 
произошло. 


Рождение четвертого сына настолько 
утешило Лию, что она нарекла его Иу- 
дой, что значит „да будет Он (Господь) 
восхваляем". В женском горе своем ста- 
ршая жена Иакова явила глубокую веру. 

30:1-8. Действия Рахили перекликаю- 
тся со словами Сарры: и та и другая 
вовлекают своих мужей в сожительство 
со своими рабынями, чтобы таким обра- 
зом „побороть” свою бездетность (ср. 
16:1-4). Горечь борьбы е сестрою и ра- 
дость победы нашли отражение в именах, 
которые дала Рахиль детям Валлы. Имя 
Дан объясияется словом дананни — су- 
дил мне Бог (в знач. „Бог оправдал ме- 
ня”); имя Неффалим созвучно словам 
наитуле („боренис”) и нипталти („я б0- 
ролась”; ст. 8). 


30:9-13. Тогда и Лия последовала со- 
мнительному примеру младшей сестры и 
дала... Иакову свою служанку... Зелфу. 
От нее родились Гад („счастье”) и Асир 
(ко благу моему”; по смыслу это имя 
сийионимично предыдущему). 

36:14-21. Рувим, первенец Иакова, 
нашел мандрагоровые яблоки (плоды, 
имеющие наркотическую силу, видимо, 
редкие в Месопотамии), которым при- 
писывалась способность стимулировать 
зачатие. Рахиль, в надежде, что онн „по- 
могут” ей, взяла их у Лии в обмен иа 
разрешение старшей сестре, которую 
„превозмогла” (ст. 8: видимо, в том смы- 
сле, что всецело завладела сердцем мужа; 
см. ст. 15), провести ночь с Иаковом. В 
результате появился на свет Иссахар 
(сесть награда”). Вероятно, возмездие (в 
знач. „воздаяния”) от Бога Лия, по её 
мнению, заслужила за свое „самоотрече- 
ние” (она ввела кмужу, которого любила, 
рабыню, чтобы у него больше родилось 
сыновей) и унижение (Иаковаей пришлось 


„купить” у Рахили на одну ночь за манд- 
рагоровые яблоки). 

В имени шестого (и последнего) сына 
— Завулона — Лия отразила мысль, что 
Бог дал сй дар, и надежду, что теперь у 
нее в шатре будет жить Иаков (на Востоке 
долгое время авторитет жены зависел от 
числа сыновей у нее). Потом Лия родила 
дочь и дала ей имя Дина. 

30:22-24. Наконец родила и Рахиль (но 
не потому, что поела мандрагоровых яб- 
„лок, а потому, что услышал ее Бог — ст. 
22) и назвала сына Иосиф (йосеп). Это 
имя, как и имя „Завулон”, имеет двойное 
значение. И сказала (Рахиль): снял Бог 
{асап) позор моего бесплодия. И другого, 
произнесла она с верою, сына... Господь 
даст мне, В свр. тексте здесь слово йосеп 
{„прибавит”). 


В этом разделе (29:31—30:24), соста- 
вленном из ряда коротких повествова- 
ний, внимание акцентируется назначении 
имен сыновей Иакова. Каждое из них 
„толкуется” Лией или Рахилью примени- 
тельно к конкретным семейным обсто- 
ятельствам. Из текста видно, как Бог 
заботился об Иакове, полагая начало ве- 
ликому народу. Оглядываясь впоследст- 
вии назад, израильтяне могли видеть 
„корни” свои не только в Иакове, но и во 
вражде двух женщин, которая, однако, 
должна была служить им предостере- 
жением: им, братьям, сыновьям Иакова, 
не следовало, подобно их матерям, всту- 
пать на опасный путь соперннчества. С 
самого начала, однако, именно им опре- 
делялся в значительной мере характер 
межплеменных отношений в Израиле. 

Что же до присутствия Божиего „сре- 
ди” зарождавщегося народа, то кн. Бытия 
не оставляет сомнения в том, что Бог 
„предпочел” обиженную мать. Колено 
Иудино, из которого выйдут цари Изра- 
иля, и колено Левиино, из которого вый- 
дет его священство, имели свои „истоки” 
в Лни, несмотря на всю любовь Иакова к 
Рахили и ее сыну Иосифу. 


в. Иаков увеличивает свое богатство за 
счет Лавана (30:25-43) 


История о приобрстенни Иаковом бо- 
гатства необычиа. На первый взгляд ка- 
жется, будто этот умный человек прасто 
перехнтрилеще одного своего соперника. 
Но Иаков более, чем он, возможно, со- 
знавал это, обязан был своим торжест- 
вом Богу. 

30:25-36. Когда онобратился к Лавану 


Бытие 30:22-43 


за разрешением отпустить его в родные 
края, тесть стал уговаривать его остаться 
(ст. 27-28, 31). Перед читателем образчик 
„восточной дипломатии”: ведя перегово- 
ры, два бедуина-вождя — предельно на- 
чеку. Но словам Лавана, он приметил, 
что Господь благословляет его за Иа- 
кова. Иаков соглашается (ст. 27, 30). По- 
степенно они подходят к сути дела. Зять 
предлагаст Лавану план, который как 
будто бы самому Иакову не сулит особо- 
го выигрыша. В награду за продолженне 
работы на Лавана он просит у того овец 
черной масти и всякий скот... и коз... с 
крапннами. Такого скота (более редкой 
масти) было меньше чем одноцветного, и 
Лаван, не видя в этой сделке никакой 
„Угрозы” для себя, быстро на нее согла- 
сился. Для вящей безопасности он, одна- 
ко, поручил скот, отобранный для Иако- 
ва, надзору собственных сыновей, а в 
качестве дополнительной предосторож- 
ности назначил расстояние между собою 
имежду Иаковом на три дня пути. Теперь 
он был уверен, что Иакову нелегко будет 
увеличить поголовье своих стад. 


30:37-43. Бог благословил Иакова, как 
это прямо следует из 31:11-12, через осу- 
ществление тем хитроумного плана. 
Опытный скотовод, Иаков воспользо- 
вался известной с древних времен край- 
ней восприимчивостью овец и коз к вне- 
шним впечатлениям во время случки. 
Пестрые прутья... в водопойных коры- 
‘тах, перед которыми спаривалнсь живот- 
ные, послужили причиной массового ро- 
ждения пестрого скота. 


Прибег Иаков и к другому „селектив- 
ному методу": когда зачинал скот креп- 
кий (ранней весной), Иаков, который 
продолжал пасти мелкий скот у Лавана 
(ст. 36), клал пестрые прутья... пред гла- 
зами скота, и не делал этого, когда зачи- 
нал скот слабый. И становился „крепкий” 
пестрый скот собственнстью Иакова, и 
стал этот человек весьма... богатым. 


„План” Иакова вызвали к жизни не- 
справедливость н хитрость Лавана, как 
задолго до того намерение Исаака бла- 
гословить Исава толкнуло Иакова на об- 
ман. В обонх случаях попытки „обездо- 
лить” его былн Иаковом отражены. Нов 
конечном счете источник своих побед он 
видел в Божием благословении, хотя и 
вынужден был (испытывая страх и гони- 
мый опасностью) расплачиваться за свое 
„лукавство”. 
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Бытие 31:1-55 


г. Бегство от Лавана; Иаков — под 
Божией защитой (гл. 31) 


Доказательство Божиего благослове- 
ния как в процветании Иакова у Лавана, 
так и в том, что он невредимым вернулся 
домой. 


31:1-16. Иаков ушел из Харрана в 
Ханаан по двум взаимосвязанным при- 
чинам. Во-первых, он ощутил растущую 
враждебность со стороны сынов Лавамо- 
вых, да нявно измеиившееся отношение к 
нему самого Лавана (ст. 1-2). Во-вторых, 
он услышал призыв Господа — возвра- 
титься в землю отцов (ст. 3). 

Но-своему замечательна „речь” (ст. 4- 
16), обращенная Иаковом к его двум же- 
нам, которые вышли к нему в поле, где он 
пас стадо. Он произнес ее не только в 
целях самозащиты. Он хотел убедиться в 
том, что в землю обетованную с ним 
пойдет семья, готовая к этому. В ответ 
на Божии водительство и попечение о нем 
Иаков должен был теперь исполнить кля- 
тву, данную в Вефиле (см. 28:20-22). От- 
вет обеих женщин прозвучал единодуш- 
но,- иссмотря на соперничество, разделя- 
вшее их. Делай все, что Бог сказал тебе 
(ст. 16), с верою заявили они. Отец, кото- 
рый присвоил себе их серебро (по всей 
вероятности, выкуп, заплаченный Иако- 
вом за каждую из них — посредством 
четыриадцати пет работы на тестя; види- 
мо, по обычаю места и времеии этот 
выкуп должен был остаться за „невеста- 
ми”), утратил их расположение, и они не 
возражали против того, чтобы расстаться 
с ним. 

31:17-21. Бегство, однако, сулило се- 
мье болыше неприятностей, чем Иаков 
предполагал, потому что Рахиль укралау 
отца его домашних богов (букв. „тера- 
фимов”). Может быть, она сделала это в 
отместку за то, что когда-то он лишил ее 
права первой выйти замуж, а, может 
быть, видела в этих идолах своего рода 

„защитные” талисманы; судя по таблицам 
Нузи, относящимся к 15-му веку до Р.Х. , 
считалось, что имевшие „терафимов” 
имели и право наследования. Но какими 
соображениями ни руководствовалась 
бы Рахиль, поступок ее чуть не повлек за 
собой катастрофические последствия. 

Вст. 20-21 говорится, что Иаков, не 
известив Лавана, ушел от него со всем, 
тб у него было, т. е. с его дочерьми и 
внуками н сего терафимами. Вот почему 
Лаван погнался за Иаковом. 

31:22-35. После семидневной погони 
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Лаван настиг Иакова на горе Галаад 
(восточнее р. Иордан). Но ночью во сне 
явился Лавану.., Бог и предупредил его, 
чтобы остерегся причинить Иакову зло 
(ст. 24). Если бы не это рацительное 
вмешательство Господа, Иаков мог бы 
вернуться домой ни с чем. 


Когда Лаван потребовал, чтобы зять 
вернулему терафимов, Иаков, неподозре- 
вая о том, приговорил к смерти Рахиль 
(ст. 32). В тот момент, однако, Рахиль 
обманула отца (ст. 33-35): она спрятала 
идолов... под верблюжье седло, м села на 
инх. А Лавану сослалась на свое, якобы, 
„иечистое” состояние, будучи уверена, что 
он ме рискнет прикоснуться к ней. Да, 
очевидно, и Лавану, тщетно обыскивавше- 
му шатер Рахили, не могло прийти в 
голову, что женщина решится так осквер- 
нить домашних богов (сев на них, когда у 
нее, по ее словам, было „обыкновенное 
женское"; ст. 34-35 ср. с Лев. 15:20). 

31:36-42. В споре между Иаковом и 
Лаваном первым „обвинителем” выступа- 
ет Лаван, заявляющий, что Иаков огра- 
бил его (ст. 26-27, 30); себя он предста- 
вляст пострадавшим отцом (ст. 28) и 
незадачливым мстителем (ст. 29). Но 
вслед за тем роль обвинителя берет на 
себя Маков, а обвиняемым становится 
Лаван. Иаков, не знавший, что терафи- 
мов украла Рахиль, гневно отражает об- 
винения тестя. Он перечисляет ему все 
тяготы, которые выпали на его долю в 
доме Лавана на протяжении двадцати лет 
(ср. 29:27-30): материальные потери, жар 
и стужу и бессонницу. 

Страх Исаака (ст. 42) означает, что 
Исаак бояяся Бога, в Которого верил. 
Этот Бог не покидал и Иакова; он видел 
бедствне его н труд, и, вот, вступился за 
него (ст. 42). 


31:43-55. Лаван предложил Иакову 
заключить союз, в котором будет зафик- 
сирована граница между ними, — да не 
пересскут ониее ради того, чтобы сделать 
зло друг другу! (ст. 52). Это и было 
сделано по инициативе тестя. 

И взял Иаков камень, и родственники 
его взяли камни, н сделали холм. Лаван 
дал этому памятнику арамейское назва- 
ние Иегар-Сагадуфа, а Иаков — еврей- 
ское : Галаад. Смысл обоих названий в 
том, что холм из камней стал свидетелем 
заключенного союза, И третье название 
получил холм: Мициа („наблюдатель”) 
— в знак того, что Господь будет на- 
блюдать и над Лаваиом и над Иаковом, 
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когда они разойдутся. Условиями, ого- 
воренными в соглашении, были: Иаков не 
станет дурно обращаться с дочерьми Ла- 
вана (ст. 50), и впредь они будут дер- 
жаться на расстоянии друг от друга (ст. 
52). 

Все свидетельствовало о том, что Ла- 
ван и Иаков желали сохранения „статус- 
кво”. Однако заключение этого союза 
означало и закрепление разрыва между 
возникающим Израилем и племенами 
Востока. Согласно договору граница ме- 
жду ними пролегала по гористой стране 
Галаад. 

При их последнем столкновении Бог 
явился во сне как Иакову (ст. 3), так и 
Лавану (ст. 24) — стем, чтобы разделить 
их. Но развитие событий было усложне- 
но попытками обеих сторон соблюсти 
свои земные, эгоистические, интересы 
(похишение „терафимов” Рахилью, вра- 
ждебное отношение к Иакову со стороны 
Лавана, постоянно „искавшего своего”). 
Примечательно, что под конец Лаван и 
сам призвал Бога „иадзирать” за ними 
(ст. 49). 

Записанные здесь события имели впо- 
следствии большое значение для Израи- 
ля, так как убеждали его в том, что Бог 
освободит его и станет защищать, когда 
возвратит из Египта в Обетованную зем- 
лю (дане пересекают враги границ земли, 
принадлежащей Его народу!). В этом же 
тексте Господь подверг осмеянию идо- 
лови поклоняющихся им, и этого тоже не 
могли не увидеть израильтяне. Все это 
важно было и для последующих израиль- 
ско-арамейских отношений (Лаван был 
арамеянином, или, что то же самое, си- 
рийпем; 25:20). 


9. Бог готовит Иакова к встрече с Иса- 
вом (32:1-21) 


32:1-2.Эта „подготовка” выразилась в 
том, что Иакову явились в видении анге- 
лы. Патриарх только что расстался с 
Лаваном и возвращался в землю, гдеему 
предстояло встретиться лицом к лицу с 
Исавом. И вот читатель становится сви- 
детелем того, как невидимый Божий мир 
входит в непосредственный контакт с „ма- 
териальным” миром Иакова. Сцена пе- 
редана кратко, но выразительно — в 
четырех (по-еврейски) словах: И встре- 
тили Его Ангелы Божии. Приняв их за 
ополчение небесных сил, патрнарх наз- 
вал то место Маханаим (что, предполо- 
жительно, значит „два стана”; вероятно, 


Бытие 32:1-2 


Иаков имел в виду стан ангелов, послан- 
ный охранять его собственный стан при. 
их вступленин в землю Обетованную). 


Весьма поучительно сравиение этой 
„встречи“ с той, что произошла у Иаковг 
раньше — в Вефиле ({28:10-22). Кстати. 
словосочетание „Ангелы Божии” встре- 
чаются в Ветхом Завете только в 32;1 ив 
28:12. Сравните реакцию Иакова на по- 
слаиные ему видения там н тут: „Это 
врата небесные”, — говоритон в 28:17, ав 
32:2 восклицает: это ополчение Божие! В 
обоих случаях он сначала „толкует” уви- 
денное, а потом дает соответствующее 
название месту, где это произошло (28:17; 
32:2). Очевидно, что оба текста перекли- 
каются между собой. Имевшее место в 
Вефиле, когда Иаков покидал землю, по- 
вторяется при его возвращенин в нее. В 
мннуты духовного прозрения, посланно- 
го патриарху свыше, мелькнувшие перед 
ним Ангелы Божии должны были под- 
твердить его уверенность в том, что он — 
под Божией защитой. Ангелы привет- 
ствовали еРо вступление в Обетованную 
землю. Небесная „поддержка” пришла к 
Иакову именно в тот момент, когда он 
особенно в ней нуждался. 


Там, где в „земную ситуацию” вме- 
шивается Бог, ситуация эта обретает ду- 
ховный характер: вещи совершаются на 
их духовном уровне. Так было в отноше- 
нии Иакова, и впоследствии — в отноше- 
нии Израиля. Так происходит и сегодня. 
В ангелах, служащих Богу, — источник 
защиты человека и средство одерживае- 
мой им победы. 


32:3-8. Под действием посланногоему 
видения Иаков направляет вестников к... 
Исаву... в Едом. (Евр. слово, переводи- 
мое как „ангелы”, означает также „вест- 
ников”.) В этих стихах — несколько от- 
правных идей, как и „обыгрываемых” 


‘слов н словосочетаний. Взору Иакова 


только что представились ангелы (Божии 
вестники), и вот он посылает своих вест- 
ников к Исаву. Он воспринял ангелов как 
стан (маханех) небесных сил и потому 
назвал это место Маханаим (ст. 2), а 
вскоре, из страха перед Исавом, который 
шел ему навстречу в сопровождении 
четырехсот человек, разделил свое се- 
мейство на два стана (маханот). 
32:9-12. Боясь старшего брата, Иаков 
молился об избавлении от грозившей ему 
опасности (см. 27:41). Он все еще был в 
тисках страха, который сквозил н в его 
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Бытие 32:13-25 


молитве, хотя и сознавал, что Бог отвра- 
тнт от него угрозу. > 

К Отцу Небесному патриарх обраща- 
лся как к Богу отца своего Авраама н... 
отца своего Исаака, напоминая Емуо Его 
повелении ему, Иакову, вернуться в зем- 
лю свою ио Его обещании благотворить 
ему. (Это — ‘желание Бога, чтобы, мо- 
лясь, люди напоминали Емуо Его словах, 
ибо так стимулируется ях вера.) Затем 
Иаков исповедался перед Господом в 
нёдостоннстве своем, в том, что всех Его 
милостей и... благодеяний он не заслу- 
жил; он признавал свою полную зависи- 
мость от Него. Но вслед за тем он нано- 
минал Ему о Его обещании „сделать по- 
томство Иакова, как песок морский” (ср. 
22:17). Сознание неизменного Божиего 
присутствия в его жизни не могло ие 

° укреплять доверия патриарха к Господу, 

но в тот момент он, сознавая свою вину, 
все еще пребывал во властн страха. 

32:13-21. Чтобы „смягчить” Исава, 
Иаков взял „часть своего благословения” 
н отправил его „впереди себя” брату в 
качестве подарка (здесь еврейское мин- 
хах; этим словом иазывался дар „выше- 
стоящему” с целью завоевать его рас- 
положение). Иаков послал Исаву... коз.. 
овец... верблюдиц... с жеребятамн... ко- 
ров... волов... ослиц н ослов — всего 550 
животных, не считая верблюжат! Он на- 
деялся, что пять стад, составленных из 
них и посланных одно вслед другому, 
произведут „умнротворяющее” впечат- 
ление на Исава (ст. 20). Позднее патрнар- 
ху предстояло узнать, однако, что Бог 
избавил бы сго от гнева брата и без этих 
даров. Это следовало познать и народу, 
что освобождение приходит по вере в 
Бога, а не цеиой“„взятки”, уплаченной в 
той или нной форме неприятелю. 

И пошли дары предним; а он в ту ночь 
ночевал в стане (ст. 21). 


е. Благословение в Пенуэле (32:22-32) 


Прежде чем Иаков вошел в Обетован- 
ную землю, он встречен был Богом, 
Который ианес ему физическую травму, 
но н благословил его. Этим событием 
был ознаменован поворотный пункт в 
жизнн патриарха. 

Для того, чтобы понять значение про- 
нсшедшего, как оно рассказано здесь, 
нужно особое внимание обратить на не- 
сколько моментов. Во-первых, борение 
произошло при вступлении в Обетован- 
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ную землю (река Иавок в: Галааде впа- 
дает в Иордан близ восточной границы; 
ст. 22-24). Во-вторых. Иаков стал (и был 
назван) Израилем (ст.28). Его новое имя 
обусловлено описанным событием и 
объясняется нм. Третьим немаловажным 
моментом является нанменование места 
патриархом (Иаков назвал его „Пенуэл”) 
в ответ на свое собственное „переимено- 
вание” (ст. 30). В-четвертых, примечате- 
льио то „диэтическое ограничение” для 
нзраильтян, которое вводится в повести 
(ст. 32). Позже оно сделалось в Израиле 
обычаем, хотя и не стало частью Моисе- 
ева закона. Ортодоксальные еврен и по 
сей день не употребляют в лищу „вертлю- 
жью жилу” (сухожилие в задней ноге 
животного; в русском тексте Библии го- 
ворится о „составе (или суставе) бедра”). 

Упор в повествовании несомненно де- 
лается на борении, в результате которого 
Иаков превратился в Израиля. Более по- 
лио это можно понять в контексте лич- 
ности и обстоятельств Иакова. Взаимо- 
связанность всех элементов повествова- 
ния усиливается игрой слов в именах и 
названнях. Так, с самого начала (ст. 22, 
24) перед намн возникают созвучные сло- 
ва, которые не моглн не привлечь особого 
внимания читателя-еврея; это йаакоб 
(Иаков), йабок (Иавок) н йеабек (борол- 
ся). Прежде чем Иакову (йаакоб} дано 
было пересечь р. Иавок (йабок), чтоб 
войти в землю Обетованную, он должен 
был бороться (йеабек). Ему нужно было 
еще раз попытаться одолеть некоего про-. 
тнвника, ибо на границе с землей его 
встретил Некто, пожелавший быть с ним 
один на один, и оивыиужден был бороть- 
сяс Ним. 

32:22-25. Это произошло после того, 
как Иаков переправил через Иавок свою 
семью, слуг н имущество... Тогда Некто 
напал на него н боролся... с ним. Подро- 
биостей борьбы, явившейся вступлением 
к самому главному — к их диалогу, не 
приводится. Однако борьба была самой 
настоящей, имевшей для патриарха н 
чисто физические последствия. 


Важное значение имеет и то обстоя- . 


тельство, что борьба продолжалась, пока 
не взошла заря, потому что темнотой 
символизнруется состояние Иакова. 
Страх и неуверенность сковали его. Если 
бы он понимал, что ему предстоит бо- 
роться с Богом, то низа что невступилбы 
в эту борьбу, не говоря уж о том, чтобы 
продолжать се всю ночь. С другой сторо- 


ны, то, что борение продолжалось до 
зари, говорит о длительности его и ре- 
щительном характере. По своему внут- 
реннему смыслу оно соответствует ду- 
ховному борению Иакова, борению веры, 
с успехом противостоящей всем жизнен- 
ным тяготам и испытаниям, и в нем*же, 
одновременно, отражена вся будущность 
потомков Иакова... Фактически Напада- 
вший не одолел Иакова, пока не прибе- 
гнулк „чрезвычайной мере”. Он коснулся 
бедра Иакова и повредил ему состав 
(сустав) в тазо-бедренной кости. И тем 
обеспечил Себе „преимущество”. Некто 
оказался „противником”, которого, в ко- 
нечном счете, Иаков одолеть не смог. 

32:26-29. Осознав, с Кем он борется, и 
значение этой борьбы, патриарх удержи- 
вал своего Нападающего, настойчиво 
просяу Него благословения (ст.26). Важ- 
но, что в ответ на просьбу Иакова Он 
спросил его: как имя твое? Вспомним, что 
в ветхозаветном понимании имя чело- 
века ассоциировалось с его личностью. 
Произнося свое имя, Иаков („хватаю- 
щийся за пяту”, который был теперь сам 
„схвачен”), должен был раскрыть себя как 
личность — прежде чем получить благо- 
словение. Отсюда ясно, что,„задавая во- 
прос”, Нападавший подразумевал: натуре 
патриарха, его образу жизни предстояло 
в корне измениться. Благословение обла- 
чено было в форму присвоения ему и его 
потомству нового именн — Израиль, 
священного глеократического имени, 
означающего, как следует из текста, „бо- 
гоборец”. Этим знаменовалось, что впредь 
патриарх не будет бороться с людьми и 
обстоятельствами хитростью, вначале 
действуя по своему эгоистическому ра- 
зумению, а затем „вытягивая” из Бога 
Его благословения; что начинается пора 
его „борения духом” — за оправдание 
призвания, дарованного ему свыше. И 
это, одновременно, должно было явиться 
залогом побед Иакова-Израиля над его 
врагами (и человеков одолевать будешь, 
ст. 28). 

32:30-32. Иаков назвал то место... Пе- 
нуэл („лицо Божие”), потому что, по его 
словам, он видел Бога лнцем к лицу и не 
погиб. Как прежде, он назвал место в 
память о событии. Однако „Бога не видел 
иикто никогда” (Иоан. 1:18). За объясне- 
нием этого кажушегося противоречия 
обратитесь к комментариям на Исх. 
ЗЗ:11, 20; Иоан. 1:18. 

Бог приблизился к Иакову настолько, 
что возложил на него руки (благословил 
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его). Натрнарх молился об избавлении 
(см. Быт.32:11; примечательно, что итам 
издесь, в 32:30, употреблено одно ито же 


_ еврейское слово насал; на молитву Иако- 


ва об избавлении (ст. 11) Бог ответил, 
встретившись с ним „лицем к лицу” и 
благословив его (ст. 30). 

Как сделалась „бесполезной” крепкая 
жила в ноге Иакова, когда Бог „коснулся” 
ее, так „вышло из строя” — в результате 
непосредственной встречи патриарха с 
Богом — и „плотское оружие” Иакова — 
его настойчивая самоуверенность. То, о 
чем он только догадывался последнне 20 
лет, теперь стало для него несомненным: 
он был в руках Того, бороться против 
Которого „на равиых”, — бессмысленно. 
После Его болезненного прикосновения 
борьба Иакова приняла другое направ- 
ление. Утратив (в прежней ее мере) при- 
родную силу, Иаков обрел силу веры. 

Иаков не был единственным, с кем 
Бог встречался „лицем к лицу”. Это про- 
изошло ис Моисеем, когда тот не вполие 
еще подчинялся воле Его (Исх. 4:24). 
Иакова же Он встретил у границы земли, 
обещанной Им „семени” Авраама. Бог, 
подлинный Владелец ее, воспротивился, 
однако, вхождению в обещанные преде- 
лы патриарха, носившего прежнее свое 
имя — „Иаков”. Это значит, что по своей 
воле и силе тот никогда не смог бы войти 
туда. 

Смысл повествования для того изра- 
ильского народа, которому предстояло 
придти в Обетованную землю из Египта, 
был ясен: свою полную и окончательную 
победу Израиль одержит ие обычным 
путем, каким достигают власти н силы 
другие народы, носилою Божиего благо- 
словения. И это символизнрует несовме- 
стимость человеческих самонадеянности 
исамодовольства с деятельиостью Бога в 
любой исторический пернод. Только ве- 
рой побеждается мир. 


3. ВОЗВРАЩЕНИЕ ИАКОВА И НАЧАЛО 
МОРАЛЬНОЙ ДЕГРАДАЦИИ 
ВЗЕМЛЕ ЕГО (ГЛ. 33—35) 


а. Примирение с Исавом (33:1-17) 


Трогательной оказалась встреча Иа- 
кова с Исавом. Богтак „повернул” сердце 
Исава, что тот сам возымел желание 
примириться с братом. Прежде Исав 
проявил равнодушие к своему первород- 
ству (25:32-34), а теперь не захотел вспо- 
минать старых обид. Иаков, не увидев 
враждебности со стороны Исава н почув- 
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ствовав от. этого облегчение, не мог не 
признать еще раз, что, более чем пред- 

‚ полагал, обязан своими удачамн вмеша- 
тепьству Господа. 

33:1-7. Иаковом все еще владели неу- 
веренность и страх, когда он встретилсяс 
Исавом. Он выстроил своих жен и детейв 
порядке их значимости для себя, поста- 
вив Рахиль н Иосифа позади всех — там, 
где было нанболее безопасно. 

Любопытно проследить различие 
между двумя братьями после их двадца- 
тилетней разлуки. Иаков шел и кланяясь 
(поклонился до земли семь раз; ст. 3), 
замедляя таким образом свое прибли- 
жение к Исаву. Исав же побежал...к нему 
навстречу и обнял его... н целовал его; 
оба они заплакали. Какие перемены про- 
исходят в людях, когда „Бог борется” в 
них иза них! В разговоре с Исавом Иаков 
называл себя рабом его (ст. 5, 14), а брата 
своего — „господииом” (ст. 8, 13-15), 
между тем как Исав иазывал Иакова 
просто „братом” (ст.9). А ведьэто проти- 
воречило благословению отца их Исаака, 
который сделал Иакова „госпо- 
дином” Исава (27:29). Но тут мы видим 
Иакова, который смиренно н осторожно 
приступает к Исаву, желая предупредить 
возможность „вспышки” с его стороны. 

33:8-11. Иаков уговорил Исава_прн- 
нять в дар от него пятьсот пятьдесят 
животных (ср. с 32:13-15; миожеству в 
русском тексте (ст. 8) в оригинале со- 
ответствует „стада”“). Поначалу Исав ме- 
длил с принятием скота, а Иаков настаи- 
вал. Примн дар мой (ст. 10), говорил он. 
Затем Иаков добавил: Прими благосло- 
вение мое (ст. 1!), тем показывая, что 
хочет разделить благословенне, полу- 
ченное им, с Исавом, чтобы смягчить 
свой давний поступок. 

Слова Иакова, что видеть лицо Исава, 
это для него — как видеть лице Божие , 
возможно, следует понимать как призна- 
ние им того, что от руки Исава он был 
нзбавлен Богом. В Ненуэле Иаков видел 
„лицо Божие” и был „избавлен” (32:30). 
Ему, пережившему это, встреча с Исавом 
ничем не угрожала. : 

33:12-17. Иаков явно не хотел идти 
вместе с Исавом. Он сослался на то, что 
вынужден продвигаться медленно из-за 
своих малых детей и молодняка в стадах, 
а потому встретится с Исавом в Сенре. 
Одиако пошел он в противоположном 
направлении — на север, к Сокхофу (на 
восток от Иордана и на север от рекн 
Иавок), вместо того, чтобы идти на юг, к 


80 


Сеиру. Сказано, чтоэто место, в котором 
первоначально обосновался, Иаков на- 
звал Сокхофом (что значит „убежище”; 
полагают, он назвал его так потому, что 
построил там навесы (временные заговы) 
для скота). Патриарх прожил там около 
двух лет. Может быть, обойти стороной 
Едом было со стороны Иакова мудро, ис 
едва ли ему опять нужно было обманы- 
вать брата. 

Так совершались чудеса в жизни Иа- . 
кова и Исава и в них самих. В Иакове Бог 
сотворил дух смирения и щедрости, а в 
Исава, вместо духа отмщения, вложил 
дух примирения. 


6. Иаков поселяется в Сихеме (33:18-20) 


33:18-20. Эти стихи образуют своего 
рода эпилог к страиствиям Иакова вне 
Обстованной земли. Он возвратился в нее 
с миром и осел в Снхеме, западнее рекн 
Иавок и километрах в тридцати от Иор- 
дана, на территории Ханаана. Это было 
то место, где впервые разбил свой стан 
Авраам, когда вошел в Ханаан (12:6). 
Сихем располагался между горами Гевал 
и Гаризим. Каки Авраам, Иаков купил 
там участок земли и так же, как его дед, 
поставил там жертвенник (ср. 12:7), ко- 
торый (согласно английскому переводу 
Библии) назвал „Эль Элохе Исразль”, 
что зиачит „Эль — Бог Израилев”. (В 
русском тексте сказано, что, поставив 
жертвенник, Иаков призвал имя Господя 
Бога Изранлева.) Ирнмечательно, что с 
этого времеии патриарх призывает 
Господа не только как Бога отцов своих, 
но уже как Бога Израиля, в Котором 
признает Того, Кто довел его до земли 
Обетованной. 

В последующих главах внимание пе- 
реключается на детей Иакова. Его воз- 
вращением в землю и устаноалением им 
жертвенника завершается тот период жи- 
зни патриарха, который можно обозна- 
чить как „жизнь у Лавана”. 


в. Осквернение Дины (гл. 34) 


Как только Иаков поселился в земле, 
угроза со стороны хананеев стала для 
него повседневиой реальностью. В этой 
истории доброе переплетается со злым, 
как, впрочем, и в остальных историях из 
жизни патриархов. Для Израиля это не- 
сомненно должно было прозвучать пре- 
достережением против оскверняющего 
воздействия на них каких бы то ни было 
контактов с хананеями. Израильтянам не 


следовало ни смешиваться с хананеями в 
браках, низаключать сними союза. Даже 
и от взаимных „визитов” и посещений 
предупреждало это место Писания (ст. 1). 
Но также и против „лукавства” со сторо- 
ныевреев, потому что на карту ставилось 
имя Израиля в этой земле (ст. 30). Имен- 
но за жестокость „по прихоти своей” 
лишены были Левий и Симеон, убийцы 
Еммора и Сихема и сограждан их, отцов- 
ского благословления (49:5-7). 


34:1-4. Дина, единствениая дочь Иа- 
кова (30:21), пошла посмотреть на до- 
черей земли той. Этим действием, „сдви- 
нув с места камень”, она вызвала целый 
камнепад. Иаков совершил торговую 
сделку с жителями Сихкема (33:19), но 
попытка Дины вступить с ними в добро- 
соседские отношения повлекла за собой 
серьезные песледствия. Избегать ханане- 
ев было бы куда безопаснее. 

Снхем, сын... княза земли той, взял 
Дину силой. После этого она потеряла, 
казалось бы, всякую цениость как неве- 
ста, однако, Сихем полюбил девушку и 
хотел, чтобы она стала его женой. 

34:5-7. Узнав об обесчещении дочери, 
Иаков, однако, смолчал; он ожидал воз- 
вращения домой сыновей, которые пасли 
скот в поле. Те же, когда узнали о про- 
исшедшем, пришли в ярость, потому что 
Изранлю было сделано бесчестие (здесь 
первое упоминание об Израиле как о 
народе). Пока сыновья злились и огорча- 
лись, Иаков, видимо, сохранял пассив- 
ность и ничего ие сделал для того, чтобы 
„овладеть ситуацией”. Может быть, если 
бы Дина была его дочерью от Рахили, а 
не от Лии, он реагировал бы иначе. 


34:8-12. Хананеи пришли к Иакову с 
предложением. Старый Еммор, отец Си- 
хема, действовал как днпломат: великая 
польза будет для обеих сторои, говорил 
он, от соглашения о заключении браков 
(ст. 8-10). Он великодушно предложил 
Израилю землю (ст. 10). Однако не хаиа- 
неям, а Богу предстояло дать ее Израи- 
лю. Последующее обращение Еммора к 
его согражданам обнаружило, что он не 
был вполне искренним, так как склонял 
всех к тому, чтобы „породниться” с Из- 
раилем, в своих и своего сына личных 
интересах, и прельщал сихемцев богат- 
ством Иакова (ст. 23). Чтобы выпутаться 
из беды, Сихем предложил затем брать- 


ям Дииы уплатить такой выкуп за неве- .. 


сту, какой они сами иазначат. 
34:13-24, Братья (ие Иаков!) отвергли 
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предложение Еммора потому, говбрили 
они, что брак их сестры с человеком, 
который необрезан (соответствующее 
еврейское слово имеет и значение „не- 
чист”), явился бы бесчестием (хэрпах — 
„укор” или „позор”) для семьи. Каки отец 
их в прошлом, братья говорили и дей- 
ствовали с лукавством (ст. 13); может 
быть, они сомневались в том, что их 
предложение о поголовном обрезаиии 
мужчин Сихема ради заключения брака 
княжеского сына с их сестрой будет при- 
иято? Но хананеи согласились и обрезали 
весь мужеский пол — видимо, не только 
для того, чтобы Сихем мог получить 
Дину, но и зарясь на скот и имение 
Израиля (ст. 23). 

34:25-31. Последствия этого лжедого- 
вора были ужасными. Симеон и Левий 
(несомненно, и слуги их) умертвили всех 
мужчин-хананеев, воспользовавшись их 
беспомощным состоянием (теещебыли в 
болезни после обрезания). Затем братья 
взяли Дину из дома Сихемова.., и раз- 
грабили город и все имущество жителей, 
и угнали их скот и увели детей их и жен... 
в плен. Это повергло Иакова в страх, так 
как грозило серьезными последствиями 
ему и его семье. Но братья на все отве- 
чали: разве имел право Сихем поступать 
с сестрою нашею, как с 'блудницею! 

Позже израильтянам было твердо 
сказано, чтобы избегали осквернения от 
хананесв. И вся „внешняя политика” Из- 
раиля была направлена иа полное их 
уничтожеиие — до того, как им удастся 
„осквернить” народ (Втор. 20:16-18). 

Симеон и Левий руководствовались 
„верным инстинктом”, однако, должны 
были поплатиться (и поплатились ! — см. 
49:5-7) за свои необузданность и жесто- 
кость. Неизвинительной была и их веро- 
ломная попытка „приманить” язычников 
обманным „соглашеинем”. Временами, 
однако, Бог пользовался такими, как Си- 
меои, Левий и Ииуй (4 Цар. 10:11-14, 17- 
31) для соверщения Своих судов. 


г. Возвращение в Вефиль (35:1-15) 


Две темы проходят через 35-ую главу: 
подведения итогов и нужды в исправле- 
иии. Итоги в ней подводятся в том смы- 
сле, что Иаков снова был дома, в Обето- 
ванной земле, со всем своим семейством 
и богатством своим; победа была одер- 
жана, цель достингута, и обехование ис- 
полнено. В то же время в ней звучит 
мысль о необходимости исправления, 
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Бытие 35:1-22 


ибо не всееще в семье целиком держались 
пути веры: предстояло „похоронить” 
идолов и решить вопрос с Рувимом. 

35:1. Первые 15 стихов повествуют о 
возвращении Иакова (тем завершившего 
исполнение своих обетов; см. 28:20-22) в 
Вефиль, который был расположен кило- 
метрах в двадцати двух — двадцати четы- 
рех от Сихема. Эти обеты, принесенные в 
Вефиле ранее, включали обещание испо- 
ведывать Иегову своим Богом, а Вефиль 
— сделать Божиим домом, а также обя- 
зательство давать Богу десятины (28:20- 
22). Бог призвал Иакова обратио в землю 
его отцов (28:13-15; 31:3), но его путеше- 
ствие сильно затянулось. И тогда Богу 
пришлось напомнить Иакову о забытых 
им обетах. По-видимому, его равиоду- 
шие к ним как-то связано с „осквернени- 
ем” Дины и последующей трагедией в 
Сихеме (гл. 34). Иакову следовало про- 
должать свой путь в Вирсавию, в дом 
родителей (28:10), не останавливаясь в 
Сихеме. 

35:2-5. Исполнить обеты, не подвер- 
гшись предварительно освящению, Иа- 
ков не мог. Его семья должна была изба- 
виться от всех своих идолов, представля- 
вших богов чужих. Описание очищения 
(удаление идолов, омовение себя и пере- 
мена одежды) было поучительным для 
Израиля, которому позднее, при входе в 
Обетованную землю (Иис. Н. 5:1-9), по- 
надобится такое же освящение. После 
того хакв Сихеме были погребены идолы 
(а вместе с ними и серьги, видимо, яаля- 
вщиеся какими-то колдовскими амуле- 
тами), Иаков и @го семья двинулись на 
Вефиль. Людн окрестных городов, про- 
слышав о резне, учиненной в Сихеме 
(Быт. 34:25-29), исполнились ужаса перед 
Иаковом и не преследовали его, как ои 
опасался (34:30). 


35:6-8. Прибыв снова в Вефиль (кото- 
рый раньше назывался Луз, 28:19), Иаков 
воздвиг жертвенник, как повелелему Бог 
(35:1). Между тем, умерла Денора, кор- 
милица Ревекки, матери Иакова. Этой 
смертью, видимо, завершается еще одна 
часть истории патриархов. В память о 
старой кормилице дуб, под которым ее 
погребли, был назван дубом плача. 

35:9-15. В Вефиле Бог подтвердил обе- 
тование, данное Им там же ранее (32:28). 
Доказательством ему служило теперь 
иовое имя Иакова — Изранль. И то, что 
Бог назвал Себя здесь Всемогущим (Эль 
Шаддай; см. ком. на 17:1), тоже звучало 
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как заверение в том, что Свое обетование 
Он исполнит (ср. с 28:3). Теперь, когда 
патриарх снова был в Обетованной зем- 
ле, вновь подтверждалось и обещание 
относительно народа („семени“), царей и 
земли (ср. с 12:2-3; 15:5, 18; 17:3-8; 22:15- 
18; 28:13-14). Действия тут Иакова почти 
идентичны тому, что он делал, когда был 
в Вефиле впервые: он воздвиг камень 
(памятиик каменный), возлил на него 
елей и вновь назвал это место Вефнль, т. 
е. „Дом Божий” (ср. с 35:6-7, 14-15; 28:16- 
19). И оба разаБогобещал Иакову много- 
численное потомство в этой земле (28:13- 
14; 35:11-12). 


д. Пополнение семьи и развращение 
Рувима (35:16-29) 


35:16-20. По прибытии в землю семья 
пополнилась последним ребенком — Ве- 
ниамииом (интересио, что одиннадцать 
из двенадцати родоначальников колен 
Израилевых родились за пределами зем- 
ли обетования, а именно в Месопотамии; 
см. 29:31-30:24). Рахиль умерла от родов. 
Это была вторая смерть в дороге, о 
которой говорится в гл. 35 (см. ст. 8). 

Имя, которое она сама дала ребенку, а 
именно Бен-Они („сын моей скорби”), 
звучало слишком печально, и Иаков лереи- 
меновал сына в Вениамина („сын моей 
десницы”). Ведь прискорбное обстоятс- 
льство (смерть матери) ознамеиовало 
собой и радостную перспективу, которую 
сулило рождение сына; тем более, что 
появление его иа свет было ответом на 
молитву Рахили (30:24) о втором сыне 
(имя, которое она дала первому сыну, — 
Иосиф („Посеп”) пронсходит от „йасап” 
— прибавлять). Так что поворожденный 
заслуживал нмени, которое свидетельст- 
вовало бы о радости, а не о скорби. 

Над гробницей любимой жены Иаков 
поставил каменный столб (памятник; ср. 
с 28:18; 31:45-47; 35:14); Рахиль была по- 
гребена при дороге, которая вела из Ве- 
филя к Вифлеему (Ефрафа — прежнее 
названне Вифлеема; ср. с „Вифлеем-Еф- 
рафа” в Мих. 5:2, а также с Руф. 411 н1 
Пар. 2:50-51). 

35:21-22. Тол(е)дот (родословие) Иса- 
ака завершгается стихами 21-29, которые 
содержат несколько коротеньких сообще- 
ний. В первом лаконично сказано о бес- 
честии, которое нанес отцу Рувим, стар- 
ший сын Иакова от Лии, переспав с 
Валлою, наложницею патриарха ислужа- 
икою Рахили (от Валлы у Иакова было 


двасына — Дани Неффалим; 30:2-8). Это 
преступление было совершено на. пути 
между Вифлеемом и Хевроном (где Из- 
раиль... раскинул шатер свой за башнею 
Гадер). Возможно, Рувим таким обра- 
зом намеревался преждевременно заме- 
нить отца как патриарха. Но заплатил за 
свой поступок потерей первородства; см. 
49:3-4; ср. с 1 Пар. 5:1-2). 

Заметим, что в Быт. 35:21-22 Иаков 
цважды был назван Израилем (ср. с 32:28; 
35:10). 

35:23-26. Здесь перечислены двенад- 
цать... сыновей Иакова, которые стали 
родоначальниками израильскнх племен, 
положивших, в свою очередь, начало ве- 
пикому народу (см. таблнцу „Семья Иа- 
кова” в ком. на 29-ую главу). Это пере- 
числение служит подтверждением благо- 
надежности обетований Божиих. 


35:27-29. Глава заканчивается „сооб- 
щением” о смерти Исаака, который про- 
жил сто восемьдесят лет. Это третья 
смерть, зафиксированная в гл. (см. ст. 8 и 
18). (Полагают, что Исаак жил тогда 
вблизи Хеврона, южнесего, — в Вирсавии; 
ср. ст. 28:10.) Иаков и Исав сообща 
погребли его. Не исключеио, что братья 
встретились (по этому случаю) в первый 
раз послетого, как расстались по приходе 
Иакова в землю из Месопотамии 
(33:16-17). 

События, описанные в гл. 35, указы- 
вали Иакову на исполнение полученных 
им обетований (он возвратился в Хана- 
ан!). Однако время самоуспокоениости 
для него отнюдь ие наступило, ибо ис- 
полнившееся знаменовало иачало новой 
жизии. 


Смертью Деворы, Рахили и Исаака 
отмечен конец нсторического периода, 
имевшего для народа большое значение. 
Тяжко согрешил Рувим и лишился отцов- 
ского благословсиия (см. 49:3-4). Были 
„погребены” идолы, и члены семьи со- 
вершили ритуал — освящения — во имя 
исполнения обета, данного Иаковом в 
Вефиле. Двеиадцать сыновей его, родона- 
чальники будущих племен, положили на- 
чало народу в обещанной ему земле. На- 
ступал великий переходный период, ког- 
да вере в Бога предстояло — в масштабах 
целого народа — нсполниться новой 
силы, нбо без этого не могли бы осущест- 
виться в истории отношения между 
Богом и Израилем в рамках Завета. Вот 
почему нарочито лодчеркнуты в гл. 35 
обеты Иакова и обещание Бога. 


Бытие 35:23—36:8 


Г. Родословие Исава (36:1-8) 


Эта глава трудна для понимания, 
поскольку содержит иекоторые загадоч- 
ные подробности. Тол(е)дот Исаака 
(25:19—35:29) завершен, и повествование 
обращается к потомкам его сыновей. Но 
прежде чем перейти к избранной „ветви” 
родословногр древа (гл. 37; ср. гл. 4 с гл. 
5; 10:1-20 с 10:21-31; 21:8-21 с 22:1-18), 
бегло прослеживаются события, связан- 
ные с „ветвью” неизбранной. (Примеча- 
тельно, что как по окончании истории 
Авраама в 12-ой главе приводится родо- 
словие Измаила, о котором затем в Св. 
Писанин не упоминается, так и тут гово- 
рится об Исаве и его потомстве, которые 
в дальнейшем из истории спасения 
„выпадают”.} 

36:1-8. В этих стихах приведен тол- 
(е)дот Исава. У него было три жены: 
Ада... Оливема и Васемафа. Поскольку 
имена двух из них не совпадают с теми, 
что были указаны прежде (26:34; 28:9), 
надо думать, что лнбо другие его жены 
умерли, либо он отдавал предпочтение 
зтим трем из числа шести, или что две 
взяли себе другие нмена. 

Оливема была правнучкой Сеира Хо- 
рреянина, чьи потомки жили в Едоме, 
когда там поселился Исав (36:20, 25). От 
этих трех жен у Исава было пятеро 
сыновей. у 

Вповествовании подчеркнуты два мо- 
мента. Первый — это то, что сыновья 
Исава родились в земле Ханаачской (ст. 
5) — до того, как он переселился в Сенр 
(ст. 8). То есть здесь прямое противо- 
поставление Иакову, чьи дети родились 
за пределами земли, ио потом вошли в 
нее. Второй момент: Исяв был Едомом. 
На протяжении всей главы читателю на- 
поминается об этом. Израилю значенне 
этого напоминания было, конечно, ясно: 
ведь он то и дело сражался с идумеями 
{едомлянами — потомками Исава; Быт. 
36:43); см. в этой связи пророчество 
Авдия (кн. Авдия). 

В ст. 7 обращает на себя внимание 
сходство ситуации с той, что описана в 
13:5-6, где речь идет об Авраме и Лоте: 
вместе... земля  странствования их не 
вмещала их по множеству стад их. И вот 
Исав, как некогда Лот, двинулся на во- 
сток, на более зеленые пажити (ср. с 
13:8-12). 


ДД. Родословие Исава, отца 
идумеев (36:9—37:1) 
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Бытие 36:9—37:1 


36:9-19. Последняя часть главы 36 (ст. 
9-40) также начинается тол(е)дотом (ро- 
дословием; ст. 9; ср. с ст. 1). 

У пятерых сыновей Исава тоже были 
сыновья, от которых он имел десять вну- 
ков (этн прямые потомкн Исава стали 
родоначальниками племен, получивших 
от иих свои названия). Если считать Ко- 
рея (ст. 16), то у Исава было не десять, а 
одиннадцать внуков. Возможно, Корей 
умер вскоре после того, как стал ста- 
рейшиной. Или, может быть, упоминание 
этого имени в Быт. 36:16 — ошибка пере- 
писчика, попавшая сюда из ст. 14. В 
еврейском тексте каждый из десяти вну- 
ков и трое из сыновей (от Оливемы; всего. 
тринадцать человек) названы „старейши- 
нами” (аллум, ст. 15, 17-18, — главы пле- 
мен). Над всеми ними стоит отец их Исав 
(см. ст. 40-43). 


36:20-39. В этих стихах перечислены 
сыновья (точиее — сыновья, внуки и вну- 
чки) Сенра Хорреянина, вероятно, абори- 
гены той земли, т. е. „первоначальные” 
идумеи, побежденные и изгнанные Иса- 
вом (см. Втор. 2:12). Семь сынов Сеира 
(Быт. 36:20-21) были старейшинамн Хор- 
реев (Ср. с ст. 29), и от них произошли 
двадцать „сыновей” или „дочерей“ (т. е. 
племен). Одной из жен Исава была Оли- 
вема, правиучка Сеира (см. ст. 2, 14, 18, 
25; Сеир родил Цевеона (ст. 20), отца Аны 
(ст. 24), дочерью которого и была 
Оливема). 

36:31-39. Неизвестно, каким образом 
были связаны друг с другом едомские 
цари и Исав, но оии были царями, ко- 
торые правили в Едоме. Племенная орга- 
низация в Едоме, по-видимому, схожа 
была с таковой у Израиля, который в 
конце-концов тоже поставил над собой 
царя, избрав его из племенных вождей. 
Неясно, к какому времени относятся 
упомннаемые тут восемь едомских ца- 
рей, и правили ли они после дней Иакова 
и Исава. Во всяком случае цари в Едоме 
появились до того, как появились они в 
Израиле (ст. 31). 

36:40-43. Тут перечисляются старей- 
шины, которые произошли от Исава, по 
племенам их, по местам их и по именам 
их. Итак, Исав был могучим владыкой 
{отцом Идумеев; ст. 43), стоявшим над 
племенами и регионами (ст. 40); однн- 
надцать глав племен произошлн от него. 
Таким образом обещание Исаака Исаву в 
известном смысле исполнилось: уйдя по- 
дальше от Иакова, ои на время пред- 
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отвратил возможную зависимость от не- 
го, т. е. сверг „иго” его с „выи” (шеи) своей 
(см. 27:39-40). 

37:1. Впечатляет коитраст между 
„распространявшимся вдаль и вширь” 
могучим Исавом н Иаковом, который 
жил в земле странствования отца своего, 
— в земле Ханаанской. В отличие от 
Исава, у Иакова не было еще „старей- 
шин” или царей (35:11) и обширных зе- 
мель, которыми он управлял бы, ни впо- 
лне оформившихся племен. Справедливо 
замечено, что светское, мирское величие 
приходит быстрее духовного. Исполне- 
„ния обещанных духовных благословений 
надо ожидать с терпением и верой. Ожи- 
дать, видя, как преуспевают другие, зна- 
чит подвергать испытанию стойкость 
свою в вере. 


Е. Родословие (житие) Иакова 
(37:2—50:26) 


В кииге Бытия повествование об Ио- 
сифе иего пребывании в Египте образует 
страницы, уникальные по своему литера- 
турному достоинству. Встречающиеся в 
повести повторения вовсе не свидетель- 
ствуют, как полагают некоторые бого- 
словы, что ее источником явились два раз- 
личных предания. Просто повторение — 
это отличительный знак древнееврейско- 
го стиля; оно направлено иа усиление 
смысла и выявление в нем множествен- 
ных оттенков. 

Одним из примеров „повтора” явля- 
ется аналогичность жизнеолисаний Иа- 
кова и Иосифа. И втом и в другом случае 
повествование начинается с обмана отца 
и с предательского поведения брата (бра- 
тьев); ср. главы 27 н 37. Период разлуки в 
обоих „циклах” составляет ло двадцать 
лет; при этом младший брат оказывается 
на чужбыве. (Об Иакове читайте в 31:38. 
Что же касается Иосифа, то он тринад- 
цать лет провел в доме у Потифара ив 
темнице — от семнадцатилетнего (37:2) 
до тридцатилетнего (41:46) возрастах за- 
тем, после „семи лет изобилия” его бра- 
тья пришли в Египет, 41:53, 54; 42:1-2.) 
Оба повествования завершаются воссо- 
единением и примирением братьев (33:1- 
15; 45:1-15). Как Бог привел дела к бла- 
гополучной развязке в случае Иакова, так 
поступил он и в случае Иоснфа. 

Рассказы об Иосифе были весьма поу- 
чительны для Израиля. Многие годы 
провел Иосиф „вузах” в Египте — прежде 
чем обрел освобожденне; также и пото- 
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мкам Макова предстояло долгое время 
провести там в рабстве — до получения 
избавления. В случае Иосифа „воспита- 
тельный процесс” был направлен на ис- 
пытание его веры. а в случае израильско- 
`го иарода целью пребывания в Египте 
было сохранение его и воспитание как 
народа, избранного Богом. 

Жизнеописание Иосифа распадается 
на несколько „циклов”, сопряженных с 
теми или иными событиями или обстоя- 
тельствами; в центре трех „циклов” стоят 
сны; в цеитре еще четырех — взаимо- 
отношения Иосифа с людьми (Иосиф и 
члены его семьи; Иосиф и Потифар с его 
домашними; Иосиф и узники; Иосиф и 
дом фараона); два эпизода связаны с 
пребыванием Иосифа во рву и в темнице 
(в обоих случаях персонажи повествова- 
ния прибегают ко лжи (к ложному обви- 
иению) и пользуются одеждой в качестве 
доказательства). К еще одному „циклу” 
могут быть отнесены посещения Египта 
братьями Иосифа. Все эти „циклы” са- 
мым непосредственным образом связаны 
с Иаковом и другими его сыновьямн, и 
поэтому 37:2 иачинается со слов: „Вот 
житие Иакова”. 

Повествования эти отличаются по 
своему тону от остального текста книги 
Бытия. То, на чем здесь делается смы- 
словое ударение, кажется близко связан- 
ным с „литературой мудрости”, предста- 
вленной-Притчами и книгой Екклесиаста, 
включая и характерные замечаиия и гла- 
вную мысль о том, что Иосиф был 


м и мудрым” управителем 


Страдания как испытание характера 
претерпевают ли их Иосиф или его бра- 
тья, являются доминирующей темой. 
Хотя Иосиф и был праведником, от стра- 
даний он избавлен не был. Однако он не 
был сломлеи ими — благодаря своей 
вере. И в конце жизни Иосиф мог сказать, 
что все их Бог допустил ему во благо 
(50:20). Библейская „литература мудро- 
сти” как раз и заверяет верующих в том, 
что из зла и страдания Бог творит добро. 
Хотя нечестивые могут какое-то время 
преуспевать, праведники твердо держат- 
ся праведности, следуя высшему и более 
надежному принципу жизни (см. книгу 
Иова). Мудрыесознают, что надо всем — 
над природой и народами — стоит 
Господь Бог, Который праведно руково- 
дит делами Своего народа. Порой пути и 
методы Божии кажутся людям несправед- 


Бытие 37:2-11 


ливыми и парадоксальными, но, воспри- 
нятые с верою, они приносят праведным 
благословения. 


1. ИОСИФА ПРОДАЮТ В ЕГИПЕТ (37:2-36) 
а. Сны Иосифа (37:2-11) 


37:2-4. После первой фразы в ст. 2 — 
Вот житие Иакова — представляющей 
этот раздел как последнее родословие, 
начинается история Иосифа, семнадца- 
тилетнего сына патриарха, который, как 
сказано, доводил... до отца... худые... слу- 
хи освоих сводных братьях. Содержание 
этих „слухов” не приводится. Хотя за- 
нятие такого рода никогда не считалось 
достойным, из ст. 2 следует, что отцу 
Иосиф был преданным сыном и слугою. 
Естественно, однако, и то, что братья 
его... возненавидели его как за это, так и 
по той причине, что Иаков любил его 
более всех сыновей своих. Это дитя „сво- 
ей старости” патриарх и почтил особо, 
подарив ему разноцветную одежду, ве- 
роятно, богато разукрашенную накидку. 
Все это, по-видимому, свидетельствова- 
ло о намерении Иакова передать люби- 
мому сыну и ббльшую часть наследства. 
Ведь Иосиф был первенцем Рахили, 
возлюблеиной жены Иакова (30:22-24). 
Однако патриарху следовало бы пом- 
нить, как вредит „родительское пред- 
почтение” семейным отношениям. Ког- 
да-то оно разлучило его самого с 
матерью, любиашей его более другого 
сына (27:1—28:5); теперь же ему пред- 
стояло разлучить Иосифа с Иаковом. 

37:5-11. Бог подтвердил Свой выбор 
верного Иакову сына посланными ему 
двумя снами. Заметим, что Божиим от- 
кровения в Ветхом Завете облечены в 
различные формы. Они, в частности, да- 
вались в сновидениях — и тогда, когда 
народ Его жил за пределами земли, т. е. 
на территории язычников. Во сне Бог 
впервые возвестил Аврааму о египетском 
рабстве (15:13); во сне Ои пообещал за- 
щиту н процветанне Иакову в годы его 
пребывания у Лавана (28:12, 15); теперь 
же в двух снах Иосифа Бог предсказал 
ему, что он займет в своей семье главен- 
ствующее положение. 

Мучимые ревностью и завистью, 
братья... возиенавидели Иосифа еще бо- 
льше (37:5, 8). Но Иаков принял расска- 
занное Иосифом к сведению (ст. 11). Ему- 
то было известно, как действует Бог; ои 
прекрасно знал, что Бог может поставить 
младшего над старшим и заранее объя- 
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Бытие 37:12-36 


вить о своем выборе через прорицателя 
ИЛИ ВО СНЕ. 

Впервом снебыла представлена сцеиа 
уборкн урожая (ст. 7). Тут мог содер- 
жаться намек на то, каким образом во- 
зымеет Иосиф власть над своими брать- 
ями, и что послужит ей (ср. с 42:1-3). Его 
сиопстоял прямо, тогда как другие снопы 
.. поклонились его снопу. Символика 
другого сна разыгралась на небесах (ст. 
9). Солнце, и луна, и одиннадцать звезд 
поклонились в нем Иосифу. В древних 
культурах такие астрономические сим- 
волы представляли правителей. То есть 
сон Иосифа предвосхищал возвышение 
его над всем домом Иакова (отец Иосифа 
— солнце; мать — луна, а его однннад- 
цать братьев — звезды; ст. 10). 

Можно понять озлобление братьев 
Иосифа, почуявших, чтоему суждено, ве- 
роятно, превосходство над ними. С дру- 
гой стороны, в свете их реакции, столь 
противоположной наивной откровенно- 
сти Иосифа, можно понять и другое: 
почему избраннеего Богом (и „вторично” 
— Иаковом) было правильным. Нередко 
избрание Всевышним вождя вызывает 
негативные чувства у тех, кому прихо- 
дится подчиниться. Вот и сыновья 
Иакова, вместо того, чтобы смириться с 
Божиим выбором, задумали погубить 
младшего брата. Их действия, продикто- 
ванные уверенностью в том, что „пра- 
вить” должны они, показали, почему это- 
го не должио было произойти. 


6. Иосиф попадает в рабство (37:12-36) 


37:12-17. Случай продать Иосифа 
подвернулся, когда ои, послушав отца, 
пришел ксвоим братьям в Дофан (ст. 17), 
чтобы разузиать, как у них дела. От дома 
Иакова в долине Хевронской (ст. 14) до 
Сихема (ст. 12), было километров во- 
семьдесят, а Дофан лежал еще севернее, 
километрах в двадцати двух — двадцати 
четырех. Это наводит на мысль, что сы- 
новья Иакова ушли со стадами в Дофанс 
иамерением проверить, как отнесутся к 
ним по прошествии времени жители той 
земли, где они учинили резню (гл. 34). 
Иаков же, обеспокоенный, послал Иоси- 
фа разузиать, все ли у них в порядке. 

37:18-24. Братья договорились убить 
сновидца, чтобы предотвратить испол- 
неннеего снов. Однако самый старший из 
них, Рувим, не желая смерти Иосифа, ио, 
думая, как бы возвратить его к отцу, убе- 
дил остальных не совершать такого 
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страшного преступления, а, вместо того, 
бросить Иоснфа в яму. Он иадеялся поз- 
же вызволить его оттуда. Тогда братья... 
сняли с юноши его одежду и бросили его 
вяму (скорее всего, в высохший колодец) 
умирать. 

37:25-28. Но затем, заметив прибли- 
жающнйся купеческий караван, Иуда по- 
советовал остальным продать Иосифа 
Изманльтянам, которые шли в Египет... 
из Галаада с грузом ароматиой смолы 
стираксового дерева, бальзама и ладана. 

Измаильтяне были потомками Авра- 
амаот Агари (16:15), и мадианитяне тоже 
происходили от Авраама, но через его 
наложницу Хеттуру (25:2). Название „из- 
маильтяне” стало общим для всех племен 
пустыни, поэтому им названы тут и куп- 
цы Маднамские. 

Проданныйза двадцать серебреников 
и уведенный в Египет, Иосиф остался в 
живых. Судя по сказанному в ст. 29, в 


„торговой сделке” участвовали не все. 


братья, по крайней мере, Рувима среди 
них не было. 


37:29-35. Снова всплывает тема обма- 
на в связи с семьей Иакова. На этот раз 
обманут патриарх — десятью своими 
сыновьями: братья вымарали одежду... 
Иосифа кровью заколотого козла, чтобы 
отец поверил, что его любимец растер- 
зан... хищным зверем. Сильно горевал 
Иаков; в знак скорби ои разодрал... одеж- 
ды свои и возложил иа себя вретище 
(одежду из грубо отделаниых шкур); ср.с 
44:13; Иов. 1:20; 16:15), и ...не хотел уте- 
шить ся. 

37:36. Печальная сцена в Хевроне (ср. 
ст. 14) противопоставляется сообщению 
о продаже Иоснфа Потифяру... началь- 
нику телохранителей фараона. Это по- 
весть о ненависти и обмане. Братья по- 
пытались попучить у отца лучший для 
себя жребий, совершив бесчестное, злое 
дело. Но ведь и сам Иаков некогда обма- 
нул своего отца. Братьям, однако, пред- 
стояло узнать, как узнал это в свое время 
Иаков, что в отношении тех, кто прибе- 
гают ко злу, Божии благословения не 
действуют механически. За злом следует 
воздаяние. 

Долю иронии можно увидеть в том, 
что козья кровь послужила обману Иако- 
ва, который когда-то воспользовался ко- 
зьейшкурой, чтобы обмануть своего отца 
(27:16). Грех, совершениый Иаковом 
много лет назад, подобно бумерангу, 
возвратился к нему. Сыновьям Иакова 


тоже предстояло пройти серьезную „об- 
работку” Божиими средствами — без 
этого от них не мог бы пойтн народ, 
запланированный у Бога. 

Далее следует описание страданий 
Иосифа, послушного слуги. Бог проведет 
его через страдания, испытывая его хара- 
ктер, чтобы затем возвысить его. 


2. РАЗВРАЩЕНИЕ СЕМЬИ ИУДЫ И ПОД- 
ТВЕРЖДЕНИЕ БОЖИЕГО ИЗБРАНИЯ 
(гл. 38) 


Странное на первый взгляд событие 
вклинивается в историю Иосифа, одиако, 
ему предстояло сыграть важную роль в 
кн. Бытия. Оно подтвердило Божий план, 
основанный на предпочтении младшего 
старшему, несмотря на человеческие по- 
пытки противостать этому. 

38:1-5. Иуда, который посоветовал 
братьям продать Иосифа измаильтянам 
(37:26-27), отделился от семьи и осел в 
Одолламе (в двадцати с небольшим кн- 
лометрах иа северо-запад от Хеврона) и 
там женился на дочери Хананеянина. У 
них было три сына: Ир... Онан и Шела. 
Этот бракс хананеянкой чуть не погубил 
семью Иуды. Прежде смешанные браки с 
хананеями исключались, и примером то- 
му может служить описанное в главе 34. 
Но Иуда нарушил обычай. Этот рассказ о 
грозившей евреям ассимиляции с наро- 
дами земли помогает понять, почему Бог 
поместил Свой молодой народ в Египет; 
Он сделал это, чтобы обезопасить его в 
процессе становления и роста. 

38:6-11. Первый сын Иуды — Ирумер, 
потому что был неугодеи Богу. (Согла- 
сно англ. тексту Библин — „делал злое в 
глазах Господа”.) По обычаю левирата 
(от латнн. „левир” — „брат мужа”) вто- 
ройсын — Онан — должен был восстано- 
вить семя брату, женившись наего вдове. 
Ноон воспользовался этим обычаем лишь- 
для своего удовольствия. Ибо, „входя” к 
Фамари, каждый раз изливал семя на 
землю, чтобы не дать потомства покой- 
ному брату. За это Бог и его лишил 
Жизни. 


Ввиду создавшегося положения Иуда 
не решался отдать своего последнего сы- 
на Шелу в мужья Фамари, вдове Ира 
(чтобы н ои... ие умер бы... подобно 
братьям его). Иуда ссылался на то, что 
Шела еще отрок (но и позже, когда тот 
вырос, Иуда отказался исполнить обычай 
левирата; ст. 14). 

38:12-23. Будущее рода оказалось в 


Бытие 38:1-30 


опасности. И тогда Фамарь решила взять 
дело в свои руки, исходя из своего права 
(позже система левирата была официаль- 
но узаконена Моисеем; см. Втор. 25:5-10). 
Дождавшись „своего часа” (умерла дочь 
Шуи, жена Иудина), Фамарь обманом 
заманила к себе своего свекра Иуду, ко- 
торый думал, что „вошел” к блуднице 
(Быт. 38:15, 21). Пообещав прислать ей в 
уплату козленка, он согласился оставить 
ейвзалогсвою печать, которая висела на 
шнуре (в русском тексте — перевязь) у 
него на шее, и трость (все эти предметы 
были обычной принадлежностью вави- 
лонян, н в качестве таковой были, оче- 
видно, заимствованы хананеями; на пе- 
чати и на трости могли быть эмблемы 
того, кому они принадлежали). 

Когда Иуда попытался возвратить все 
это через своего друга Хиру (ср. с ст. 1), то 
найти женщину не удалось. На этот раз 
обманом действует в семье Иакова не- 
вестка, взятая из среды язычников! 


38:24-26. Войдя к „блуднице” (ст. 16), 
Иуда поступил аморально; но дальней- 
шие его действия выдают в нем лицемера, 
ибо, услышав, что его невестка беременна 
от блуда, он приговаривает ее ксмерти. И 
тогда, воспользовавшись утаенными ею 
предметами-печатью, шнуром и тростью 
— Фамарь доказала, что виновник ее 
положения — свекор. Действуя рисков- 
анно и отчаянно, Фамарь осуществила 
свое право быть матерью детей Иуды. 
Она поступила безнравственно, обманув 
свекра и вступив с ним в связь, однако, 
Иуда признал, что Фамарь была правее 
его; руководствуясь пробудившимся в 
нем нравственным чувством, он ие поз- 
навал ее более. 


38:27-30. Значенне повествования во 
всейего полноте выступает в этих заклю- 
чительных стихах. Бог даровал Фамари 
близнецов, ирод Иуды продолжался бла- 
годаря ей. Но при рождении мальчиков 
произошло нечто исобычное, напомнна- 
ющее читателю о появлении на свет Иа- 
кова и Исава. После того, как рука одно- 
го показалась, другой преградил ему ход 
и вышел первым, за что и получил имя 
Фарес („разрыв” — в значении „расторг- 
нувший преграду"). Второй близнец был 
назван Зарою („восход” или „красный”: 
повивальная бабка... навязала ему на ру- 
ку красную нить). Снова как будто бы 
оживало „слово об Иакове”, господине 
над старшим братом своим (27:29), Осо- 
бое значение это приобретает в свете 
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ХРОНОЛОГИЯ ПО НИСХОДЯЩЕЙ — ОТ СОЛОМОНА К ИОСИФУ 
Годы до Р.Х. События 


971 Начало правления Соломона 


Четвертый год правления Соломона (3 Цар. 6:1) 


Год отнимается, чтобы показать, что это действительно полный 4-й 
год его царствования (но по календарю он захватывал 5-й год) 


Год иачала построения храма 


ря РА РЕ 


Годы от Исхода до иачала строительства храма Соломоном (3 Цар. 
6:1) 

Год Исхода из Египта 

Годы проведенные Израилем в Египте 


Год переселения Иакова в Египет (после 2-х лет голода (Быт. 45:6) 


Это те два из семи лет голода после которых Иаков переселился в 
Египет (Быт. 45:6) у 


Начало-семилетнего голода 
Годы изобилия (Быт. 41:47) 


Год. когда Иосиф бып освобожден из темницы и поставлен вторым 
человеком в стране (в возрасте 30 лет; Быт. 41:46 


Годы пребывания Иосифа а доме Потифари и в темнице 


Год, когда Иосиф был продана Египет (в возрасте 17 лет; Быт. 37:2,28) 


поступка Иуды с Иосифом (37:26-28). Ои 
и другие сыновья Иакова продали своего 
младшего брата в Египет — в попытке 
помешать осуществлению Божиего 
предначертания: старшие будут слу- 
жить младшему. И вот в семье самого 
Иуды, не хотевшего, чтобы состоялся 
брак Фамари, Божией волей этот прин- 
цип (старший будет служить младшему) 
все-таки восторжествовал. Линии обето- 
вания предстояло быть продолженной 
Фаресом (см. Мат. 1:3), и именно от него 
произошел из колена Иуднна Давид, 
„праотец” Иисуса Христа. 


3. ИОСИФ В ЕГИПТЕ; ЕГО ВОСХОЖДЕ- 
НИЕ К ВЛАСТИ (ГЛ. 39-41) 


а. Жена Потифара искушает Иосифа 
(гл. 39) 


39:1-ба. После рассказа о серьезном ° 


отклонении семьи Иуды с пути, угодного 
Богу (гл. 38), кн. Бытия возвращает нас к 


88 


Иосифу, который был настолько успе- 
щен в делах, руководимый Господом, что 
сделался управляющим над всем домом 
(хозяйством) Потифара... царедворца фа- 
раонова. Этим фараоном был, вероятно, 
Сенусерт П-ой (Среднее царство, ХИ —ая- 

династия; 1897-1879 гг до Р. Х.) (См. 
таблицу „Хронология по нисходящей — 
от Соломона к Иосифу”.) 


Присутствие Иосифа в доме Потифа- 
ра было причиной и залогом благослове- 
ния... Господнего... на всем, что имел 
этот египтянин. 

39:66-10. Но Бог провел Иосифа через 
испытание характера, воли и веры. Мо- 
лодого и красивого станом... и... лицем 
Иосифа стала соблазнять жена Потифа- 
ра, но он отказался от греха блуда с нею, 
который явился бы, по его словам, вели- 
ким злом как против Бога, так и по отно- 
щению к хозяину, полагавшемуся нанего 
и доверявшему ему. Иосиф стал избегать 


этой женщииы, преследовавшей его изо 
дня в день. Силыему придавала убеждеи- 
иость в том, что Бог призвал его иа 
особое служение. Подтверждение этому 
он видел в своем удивительиом восхо- 
ждении от положения раба к власти: 

39:11-20а. Следует описание коварио- 
го поступка жены Потифара.-Уязвленная 
отказом Ио фа „спать с.нею”, она об- 
винила его в попытке изнасиловать ее. 
Вначале слугам, а потом нм Мужу она 
„предъявила” одежду, которую Иосиф 
оставил в ее руках, убегая от нее, —как 
доказательство его „вероломного” пове- 
дения. 

39:206-23. По милости Божуей Иоси- 
фу и в темныце, куда бросил есо раз- 
гиеваниый Потифар, оказалось не так уж 
плохо. Бог расположил к честному юио- 
ше сердце начальника темницы, и тот, 
как прежде Потифар, доверил ему все 
свое „хозяйство”, поставив распорядыте- 
лем над узмиками. Четырежды повторя- 
ется в этой главе, что „Господь был с 
Иосифом” (ст. 2-3, 21, 23). 

Не забывая о своих снах, суливших 
ему власть и процветание (37:6-7, 9), Ио- 
сиф оставался верным слугою Богу, не 
поддавшись соблазну при первых же при- 
знаках своего „восхождения”. 

Мудрые правители сознают, что без 
вериости Богу ие может быть ни иде- 
ального царя ни благословенного царст- 
вования. Это предстояло осознать и Из- 
раилю: вериость Господу следует хра- 
нить в любых обстоятельствах, даже ив 
таких, когда страдают праведные. 

По духу своему это повествование 
перекликается с советами, которые иахо- 
дим в Притчах царя Соломона. Безумие 
уступать соблазну льстивых (будь то же- 
ищина или мужчина) — в ущерб благо- 
честивой жизни. Мудрость состоитв том, 
чтобы вовремя осознать, во что обой- 
дется грех. Иосиф ие поддался искуше- 
нию, потому что был уверен: Бог угото- 
вил ему нечто замечательное. И он не 
хотел — ради греховиого удовольствия 
— лишиться Божиих благословений. Не 
впадал он в отчаяние и от того, что 
неизменную верность Богу емупришлось 
оплачивать страданием. Он не ошибся: 
впоследствии Бог наградил его, как 
обещал. 


6. Иосиф-толкует сны узников (2л. 40) 


Иосиф был уверен, что в давних двух 
снахего (37:5-7) Бог далему откровение о 


Бытие 39:11 —41:8 


том, что в свое время исполнит. Памятуя 
о них, оисготовностью истолкевал и сны 
узников. 


40:1-8. В темнице попавшие туда за 
какую-то провинность два царедворца 
фараоиа — виночерпий и хлебодар — в 
одну и ту же ночь увидели сны; испол- 
ненные таинственного значения, Иосиф 
обратил виимание на охватившее их 
смущение и предложил им истолковать 
их ены. Он, очевидно, осознал, что ониот 
Бога. 

40:9-15. Сон... главного виночерпия 
сулилему быстрое завершениеего непри- 
ятностей и обре е прежнего высокого 
положения. Три.ветви... на лозе со зре- 
ющим виноградом озиачали; что через 
три дня фараон вернет виночерпия к ис- 
полнению его обязанностей. Иосиф по- 
просил его вспомнить о нем тогда и 
способствовать его освобождению из 
тюрьмы. 

40:16-19. Сои хлебодара не предвещал 
доброго исхода: птицы, клевавшие пищу 
из третьей, верхней из трех корзин, сто- 
явших у него на голове, означали, что 
через три дня фараон снимет... голову с 
плеч этого царедворца, а тело его, пове- 
шениное на дереве, станут клевать... 


40:20-23. Толкования оказались вер- 
иными, и Через три дня, в день своего 
рождения фараон возвратил... вино- 
черпия на сего место, а хлебодара при- 
казал казнить. Иосиф же был забыт в 
темнице. 

Правильное истолкование сиов было. 
важным обстоятельством для Иосифа. 
Он не ошибся относительио откровений 
ему, посылаемых во сиах. Иосиф мог не 
понимать цели своего заточения, но в 
вере своей ои был ободрен. Виночерший... 
не вспомнил о нем, ио Бог его не забыл. 
Живя надеждой, Иосиф не слабел в вере. 
Обстоятельства не подрывали ее. 


в. Иосиф толкует сны фараона 
(гл. 411-90) 


Посредством следующих двух снов 
Бог поднимает Иосифа из ничтожества 
тюремного прозябания к блеску и почету 
придвориой жизни. Иосиф доказал свою 
верность Богу и, следовательно, свою при- 
годность для дальшейшего служения 
Ему. 

41:1-8. Два его сна сильно встрево- 
жили фараона, особенио потому, что ни 
один аз мудрецов... Египта не смог ис- 
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Бытие 41:9-52 


толковать их (ст. 8). Бог употребил раба- 
израильтяннна, чтобы посрамить муд- 
рость Египта. 

Колорит древних египетских повест- 
вований ощущается в этих снах. Вот ко- 
ревы, которые в водах Нила и среди 
тростника „спасаются” от жары и насе- 
комых. Вот они выходят из воды н при- 
нимаются жевать тростник... Тревожно, 
однако, что первые семь коров... тучных 
сделались пищей других... семи коров... 
тощих, которые съели их. 

Второй сон фараона походил на пер- 
вый, хотя откровение, содержавшееся в 
нем, было облечено в иные образы: семь 
колосьев тучных были поглощены семью 
колосьями тощимн... иссушенными во- 
сточным ветром, которые выросли после 
них. 

„Мудрецы” принадлежалн к жречес- 
кой касте людей, искушенных в чтении и 
толковании ритуальных книг и во вся- 
кого рода магии. Однако снов фараона 
они истолковать не смогли. По проше- 
ствии многих столетий люди нз той же 
касты, но уже в Вавилоне, тоже окажутся 
неспособнымн истолковать сон царя, и 
Бог опять употребит для этого раба- 
еврея Даниила (Дан. 2), чтобы показать: 
какой бы могучей ни была держава, она, 
тем не менее, находится под контролем 
высшей, Божией, силы. 

41:9-27. Иосиф был призван из темни- 
цы, когда виночерпий вспомнил о его 
способности толковать сны. Но когда 
Иосиф предстал перед фараоном (выбрн- 
тый по египетскому обычаю и в чистой 
одежде), то заявил, что объяснение снов 
приходит только от Бога (ср. с 40:8). 
Фараон пересказал ему оба своих сна 
(41:17-24), и тогда Иосиф повторил убеж- 
денно, что это Бог открывает фараону, 
что Он намерен сделать (ст. 28 ср. с ст. 
25-27). 


41:28-32. Оба сна предвешали семь 
лет... изобилия и семь лет голода. Более 
того, Иосиф пояснил, что повторение сна 
в двух вариантах означало, что он точно 
от Бога и исполннтся вскоре. 

41:33-36. Откровение Бога требовало 
соответствующей реакцин на него, и по- 
этому Иоснф посоветовал фараону найти 
мужа разумного и мудрого и сделать его 
ответственным за отделение 20 процен- 
тов всего зерна в каждый год изобилия, 
чтобы обеспечить Египет хлебом на все 
предстоящие затем годы голода. („Лите- 
ратура мудрости” учит, что благоразум- 
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ное планирование будущих дел и обсто- 
ятельств — главный принцип, которым 


следует руководствоваться в практичес-. 


кой жизни.) 


41:37-40. Единственным человеком, ‚} 
которого фараои признал способным: 


ВЫПОЛНИТЬ такую задачу, оказался сам 
Иосиф, в котором был Дух Божий, а, 
значит, были прозорливость и мудрость, 
дарованные свыше. Столетия спустя ло 


той же причине Даниил будет поставлен ' 


третьим в государстве (в Вавилоне) чело- 
веком (Дан. 5:7, 16). Иосиф явил Богу 
верность в каждом „малом деле”, через 
которые Он проводил его, и теперь он 


был поставлен над „великим” — над всей, 1 
находившейся под властью фараона, зе- 1 


млей Египетской. 


г. Возвышение (41:41-57) 


41:41-46. Перстием, который фараон я 
дал Иосифу составились печати во удос- . 
товеренне документов (перстень-печатка). : 


Когда его прижимали к еще че затвер- 


девшей глиняной табличке, он оставлял ` 


оттиск, который затвердевал вместе с 


глиной; перстень Иосифа соответствовал | 


печати особо доверенного (при дворе фа- 
раона) лица. По приказанию фараона 
Иосифа облачили в льняные одежды и 
возложилн ему на шею... золотую цепь. 
Вторым после себя человеком в государ- 
стве сделал египетский царь Иосифа и 
велел везти его на второй из своих колес- 
ниц, дабы весь народ воздавал ему поче- 
сти. В знак нового положения Иосифа 
фараон... дал ему в жену Асеиефу — из 
рода илиопольских жрецов (Илиополь 
или Он был центром поклонения солнцу; 
располагался километрах в десятн от Ка- 
ира). Значение нового егинетского имени 
Иосифа — Цафнаф-панеах — неизвест- 
но. Иосифу было тогда тридцать лет, т.е. 
необычайное возвышение его при египет- 
ском дворе произошло через тринадцать 
лет после того, как братья продали его в 
рабство. Изменившееся положение Ио- 
снфа дало ему возможность объездить 
весь Египет вдоль и поперек (см. Пс. 
104:17-22, где говорится о заточении, 
избавлении и возвышении Иосифа). 

41:47-52. Сны фараона стали испол- 
няться: на протяжении семи лет... земля 
обильно плодоносила, и Иосиф, пользу- 
ясь своей непререкаемой властью, соби- 
рал излишкн хлеба в амбары по всем 
городам египетским. 

Несмотря на поразительный успек, 


о же рые! 


лиробанра сему чужой стране, Иосиф 
поМИИЛ о своих'еврейских корнях, и име- 
на двум своим сыновьям дал еврейские. 
Манассия („забыть” выражало его бла- 
годарность Богу, Который дал ему за- 
быть все несчастия сго и боль разлуки с 
домом отца. Ефрем („двойное плодоро- 
дие”) означало, что Бог дал ему прино- 
сить „обильные плоды” в Египетской 
земле. 

41:53-57. Плоды, прежде всего, при- 
несла мудрость Иосифа, ибо семь обиль- 
ных лет сменились семью годами неуро- 
жайными, и когда голод посетил Египет, 
Иосиф открыл многочисленные житни- 
цы и стал продавать из них зерно не 
только египтянам, но и приходившим из 
других стран, так как голод усилился по 
всей земле, т. е. в значительной части 
ближневосточного региона. 


4. ПЕРЕСЕЛЕНИЕ ИАКОВА В ЕГИПЕТ 
(42147-27) 


Из последующего повествования яс- 
но, что Бог воспользовался голодом для 
того, чтобы привести Израиля в Египет, 
под управление Иосифа. Народу предсто- 
яло оставаться там четыреста лет, как 
Бог возвестил Авраму (15:13). В рассказе 
об Иосифе Израиль мог черпать утеше- 
ние: наступит день, когда и его Бог изба- 
вит из рабства и, подобно Иосифу, поз- 
волит восторжествовать над Египтом. 


а. Первое посещение Египта братьями 
Иосифа (гл. 42) 

42:1-5. И землиХамаанской достиг го- 
лод. Иаков вынужден был послать в Еги- 
пет десять... сыновей свонх — купить 
хлеба. Он послал всех, кроме Вениамина, 
потому что боялся потерять и второго 
сына Рахили. Подозрения не оставляли 
Макова и, хотя © том, как все было в 
действительности, и о судьбе Иосифаему 
еще не было известно, характеры его 
сыновей несоставляли тайны длястарого 

` патриарха. Теперь он не доверил бы им 
Вениамина. 

42:6-17. Узнав своих братьев, Иосиф 
четырежды обвиняет их в том, что они 
соглядатам (шпионы); ст. 9, 12, 14, 16. 
Внешне он обошелся с ними весьма суро- 
во (ст. 7, 30), но в глубине души испытал 
прилив волнения и радости — при виде 
их, как это станет ясно из последующего. 
Не сознавая, с кем говорят, братья „со- 
общают” Иосифу, '«горого не ожидали 


‚ Бытие 41:53—42:28 


встретить среди. живых, что одного из них 
не стало (ст. 13). 

Появление сыновей Иакова в Египте 
подтверждало, что сны Иосифа были ве- 
щими, однако, время их исполь ния то- 
лько наступало. Зная, что вся его семья > 
должна придти в Египет — „под его 
власть” — Иосиф потребовал, чтобы 
один из братьев привел в Египет млад- 
шего их брата — в подтверждение, яко- 
бы, того, что они — не соглядатаи. Крат- 
ковременное пребывание братьев в тем- 
нице как бы соответствует недолгому 
пребыванию Иосифа во рву. Смыслэтого 
„сюжетного повТорения” — в утвержде- 
нии неизбежности воздаяния. 


42:18-24. По прошествии трех дней 
Иосиф изменил свой план и предложил 
братьям оставить качестве „заложника” 
только одного. — с тем, чтобы девять 
возвратились домой. Он задержал Си- 
меопа (ст. 24), а остальные пошли обрат- 
но в Ханаан, нагруженные хлебом. Усло- 
вием им было поставлено, чтобы возвра- 
тились с младшим братом. Происходя- 
щее сыновья Макова осознают как воз- 
даяние н под воздействием этого в них 
начинают пробуждаться чувства, кот- 
орые в свое время не были пробуждены 
ни мольбами Иосифа о пощаде (ст. 21) ви 
слезами Иакова (37:34-35). Они знали, что 
отец их все еще скорбит о потерянном 
сыне, теперь же время скорби наступило 
для них. И они говорили об этом друг 
другу, в присутствии Иосифа, так как не 
знали, что он понимает их, ибо в разго- 
воре с ними Иосиф прибегал к перевод- 
чику (вероятно, чтобы не вызвать у бра- 
тьев ни малейшего подозрения). Их рас- 
каяние глубоко растрогало Иосифа и, 
отойдя от них, он заплакал (ср. с 43:30; 
45:2, 14; 50:1, 17). 

42:25-28. Щедро наделив братьев хле- 
бом и припасами на дорогу, Иосиф при- 
казал тайно положить в их мешки и 
деньги, уплаченные ими за зерно. Он, по- 
видимому, руководствовался при этом 
родственными чувствами; не известно, 
думал ли он, что это откроется по дороге 
или когда они вернутся домой, но пер- 
воначальной реакцией братьев на это о- 
ткрытиебыл страх. Пробудившесся в них 
уже ранее чувство вины заставило их 
увидеть в странном поведении правителя 
действие руки Божией. Что’это Бог сде- 
лал с нами? — в смятении спрашивали 
они другу друга. Сам посебеэтот вопрос 
был уже плодотворной реакцией на беду. 
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Теперь, полагали они, Иосиф обвинит их 
в воровстве и укрепится в свонх подозре- 
ниях в том, что они шпионы. 

42:29-38. По возвращении домой в 
Ханаан все девять сталн рассказывать 
Иакову о случившемся с ними. Серебро, 
обнаруженное во всех мешках, испугало 
их, нспугало оно н Иакова. Печаль охва- 
жила патриарха при мысли, что н Симео- 
на он, возможно, лишится, как прежде 
лишнлся Иосифа, и что Вениамина хотят 
увести от него. И он отказывался отпу- 
стить его, хотя Рувим предлагал оста- 
внть отцу „заложннками” двух своих сы- 
ноней, — тот самый Рувим, который не 
сумел уберечь Иосифа (37:21-22). 

Испытания, которым подверг Иосиф 
братьев, былн необходимы ради осуще- 
ствления Божиего плана благословения 
семени Авраамова. Это Бог планировал 
привести семью в Египет, чтобы там она 
разрослась в’ великий народ. Но крайне 
важно было, чтобы люди, которые вой- 
дут в Египет, были верны Господу. По- 
этому н надлежало братьям, будущим 
сопричастннкам Божнего благослове- 
ния, „быть нспытаннымн". Пробуждать 
в них совесть, духовно „подталкивать“ 
их Иоснфу следовало осторожно и неза- 
метно; братьям следовало „узнавать” в 
происходившём руку Божию, дейст- 
вующую против них, пока они пол- 
ностью н глубоко не раскаются в своем 
преступлений против Иосифа и в своем 
противодействин вещим его снам. Види- 
мо, одиого испытания было недостаточ- 
но — требовалось еще одно. 


б. Второе посещение братьями Египта 

(2л. 43) 

43:1-7. Голод продолжался, и семья 
Иакова снова ощутила острую нужду в 
‚хлебе. Однако на этот раз Вениамнн дол- 
жен был идтн с братьями в Египет. С 
проникновенной речью к отцу обращает- 
ся Иуда, выступающий на первый план, 
как бы нредваряя будущее признанне за 
ним Иаковом права на первородство 
(49:8-11). Как и Рувим, он мог говорнть с 
более чистой совестью, ибо эти два брата 
не желалн в свое время смертн Иосифа н 
даже сделали все, что моглн, чтобы спа- 
стиего. Иуда напоминает отцу о том, что 
без Веннамнна их долгий путь в Египет 
будет напрасным. Иаков продолжал упо- 
рствовать н упрекать сыновей: для чего 
вы сделали мне такое зло, сказав тому 
человеку, что у вас есть еще один брат? 
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Он говорил это, пытаясь уклониться от 
решения, которого так боялся. И всё же 
он вынужден будет отпустить Вениамн- 
на, чтобы братья моглн возвратиться в 
Егнпет. Иначе все они умрут с голоду. 

43:8-14. Иуда вывел переговоры из 
„тупика” трогательным предложением 
до конца жизим взять на себя вину, еслн 
не приведет Веннамина назад к отцу. 
Четвертый сын Иакова (Иуда; 29:31-35) 
возымел успех там, где старшнй сын 
(Рувим) потерпел неудачу (42:37), н Ве- 
ниамии пошел со своими братьями в 
Египет. В свое время Иуда „придумал” 
продать Иосифа в Египет (37:26-27). Те- 
перь он убедил отца и повел Вениамина к 
Иосифу. 


Израиль, отец их, предложил им взять 
плодов их земли... в дар тому человеку: 
бальзам... мед... ладан,  благовонную 
смолу стираксового дерева, фисташко- 
вые и миндальные орехи. Возможно, все 
это было редкостью в Египте (ср. с 37:25). 
Они взяли также вдвойне серебра, чтобы 
уплатить им за новый хлеб, а прежнее, 
которое нашли в своих мешках, — воз- 
вратить. Иаков смирился с мучительным 
риском нотери Вениамина, еще одного — 
после Иосифа н Симеона — сына. 

43:15-30. Братья поспешили в Египет. 
Иосиф, увидя их и среди них — Веннами- 
‘на, велел привести их к себе в дом. Новое 
нспытание для сыновей Иакова: они ис- 
пугались, что в доме на них нападут и, 
обвннив в воровстве, сделают рабами. 
Подойдя к домоправителю Иоснфа, они 
доверительно рассказалн ему о серебре, 
которое обнаружили у себя в мешках, 
когда возвращались домой в первый раз. 
Выслушав их, начальник дома Иосифова 
успокоил их: Бог ваш... дал вам то сере- 
бро, а деньги, уплаченные вами, дошли 
до меня. (Очевидно, Иосиф расположил 
сердце своего домоправнтеля к истинно- 
му Богу.) Затем он привел к иим Симеона 
(ст. 23). А вполдень одиннадцать братьев 
Иосифа былн приглашены им на обед. И 
когда они предложили Иосифу свои да- 
ры, то поклонились ему до земли — во 
нсполнение сна Иосифова (37:7). При ви- 
де Вениамина, который был ему братом 
не только по отцу, но и по матери, Иосиф 
пришел в такое сильное волнение, что 
вынуждеи был выйтн в другую комнату, 
и там... плакал. 

43:31-34. Иоснфу подали кушанье от- 
дельно от братьев и от других гостей- 
Египтян. Как первый в стране после фа- 
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раона, через жену породнившийся к тому 
же со жреческим домом, он не мог, мо 
обычаю, вкушать пищу вместе с другими, 
дажевысокопоставленными людьми. Что 
касается „отделенности” братьев Иосифа 
от других его гостей, то употребленное 
здесь слово мерзость соответствует в би- 
блейском контексте. религиозно-риту- 
альиому понятию; в данном случае под- 
разумевалось, что египтяне, которым во- 
обще запрещалось есть за одним столом 
с чужестранцами, чуждались евреев и из 
соображений религиозных. Нечто сму- 
тившее их таилось для братьев и в том, 
как рассадил их Иосиф, а именно по 
принципу старшинства. 

Однако во всех событиях, сопряжен- 
ныхсэтим „визитом”, братья в конечном 
счете не могли не почувствовать мило- 
стивого обращения с нимн — через этого 
удивительного „егниптяинна” — Самого 
Господа Бога (ст. 16, 27, 29, 34). Эта глава 
есть предвкушение будущего, потому 
чтожак позже скажет об этом Иосиф 
(45:5), Бог послал его в Египет „впереди 
братьев” ради сохранения их жизни. 


в. Носиф вновь испытывает братьев 
(гл.44) 

44:1-13. Блестяще преуспев в испыта- 
нии братьев во время двух их посещений, 
Иосиф наносит последний „удар”. Теперь 
ои подвергает испытанию их отношение 
к Вениамину, чтобы через это выявн- 
лось, в какой мере раскаялись онн во зле, 
соделанном ему, старшему сыну Рахили. 
Отсутствиеу нихсостраданияковторому 
сыну ее лишило бы их сопричастности к 
обетованиям. Бог в этом случае повел бы 
великий народ от Иосифа — коль скоро 
другие братья „расписались бы” в своей 
недостойности (ср. ст. Исх. 32:10). 

Каки при первом испытании, вмешки 
братьям было подложено серебро, а в 
мешок Вениамина — и собственная сере- 
бряная чаша Иосифа; затем за братьями 
была организована погоня — с тем, что- 
бы задержать Вениамина. Когда началь- 
вик Иосифова дома... догнал их, то, об- 
винив в краже, умышленно создал при 
обыске „напряженную атмосферу”; „про- 
верять” мешки он начал со старшего 
брата, а окончил — младшим, заведомо 
зная, что чаша находится у Веннамина. 
Внезапная угроза Веннамину, как меч, 
пронзила сердца братьев. Реакция их сви- 
детельствовала об зволюции их харак- 
теров в нужном Богу направлении. Сы- 
вовья Иакова, охваченные скорбью, ра- 


Бытие 44:1 —45:8 


зодрали одежды свои, как когда-то их 
отец, лишившись Иосифа (Быт. 37:34). 

44:14-17. Братья возвратились и опять 
поклонились Иосифу (ст. 14; ср. с 37:7; 
43:26, 28). Врядли Иосиф прибегал к гада- 
нию, хотя на древием Востоке известны 
были разнообразные виды гаданий по 
чаше (ст. 5). Он и его домоправитель 
„упоминают” об этом скорее с целью 
подчеркнуть как способность Иосифа 
проникать в „тайные замыслы” (м тем 
еще более усилить благоговейное отно- 
щение к нему со стороны братьев), так и 
„важность” пропажи. 

Иуда, снова выступив от имени всех, 
говорит, что Бог карает их за их не- 
правду, и всех их объявляет рабами Ио- 
сифа. Но тот повторяет слова своего 
домоправителя, что только „внновный” 
будет ему рабом, а другие могут идти 
домой. 

44:18-34. Иуда вступился за отрока. 
Удивительно трогательны его мольба о 
Вениамине и предложение стать рабом, 
вместо него. Они были продиктованы 
состраданнем не толькок младшему бра- 
ту, но и к отцу, который иепременно 
умрет... с печалию, ссли Вениамин не 
возвратится (ст. 31, 34; ср. с 42:38). 

Итак, сыновья Иакова в полной мере 
явили свое раскаяние во грехе, который 
совершили против брата своего Иосифа 
(„Бог иашел неправду рабов таоих”; 
44:16). И тогда Иосиф (45:1-15) открылся 
им и привел их и семьи их в Египет, где 
для них достаточно было пищи 
{45:16—47:12). 


г. Примирение братьев с Иосифом 
{гл.45:1-15) 


45:1-8. Охваченный неудержимым по- 
током чувств, Иосиф... открылся брать- 
ям своим (ст. 2). Встреча с ними в третий 
раз заставляет его горько плакать, на 
этот раз в их присутствии (см. 42:24; 
43:30). А те, потрясенные, молчали, не в 
состоянии ответить и иа вопрос его об 
отце. В этих стихах, наряду с сильными 
чувствами, звучит и влечатляющая уве- 
ренность в действениости Божией воли, 
направляющей людей. Всем этим и до- 
вершается дело примирения. Бог, видя в 
Иосифе мудрого человека, поручил ему 
нелегкую ‘задачу, блестящее исполнение 
которой потребовало от него немалого 
времени. Братьям Иосиф объяснил, что 
это Бог привел его в`Ёгипет, чтобы впо- 
следствнн он всех их мог спасти от голо- 
да (ст. 5). Его слова — классический 
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Бытие 45:9 —46:27 


пример убежденности в том, что миром 
‘управляет Божий промысел: Бог послал 
меия перед вами (45:5). Не вы послали 
меня сюда, ио Бог (ст. 8; ср. сст. 9). Не 
человеческой волей определяется в ко- 
нечном счете любое событие, но Божией. 
Именно эта убежденность (уверенность) 
н становится основой примирения Иоси- 
фас братьями. Несомненно он не раз чер- 
пал утешение в своей вере. Будучи челове- 
ком духовным, Иосиф в состоянии был 
видеть руку Божию в каждом событии, 
происшествни, и потому ему не трудно 
было прощать своих обидчиков. 

45:9-13.Затем Иосиф велел своим бра- 
тьям поспешить домой, к Иакову, и рас- 
сказать ему о том, как возвысил Бог 
одного из его сыновей, сделав его госпо- 
дином над всем Египтом, о славе его в 
этой земле (ст. 9, 13). Всей семье пред- 
стояло теперь переселиться в Египет, в 
плодородную землю Гесем в дельте Ни- 
ла (см. ком. на 47:1-12), чтобы жить под 
управлением Иосифа, потому что именно 
Бог проложил к этому путь через все 
субъективные и объективные обстоя- 
тельства. 

45:14-15. Следует исполненная эмоций 
сцена, с плачем и объятиями и с брат- 
скими -— после успокоения — разговора- 
мн. Время, когда братья питали к Иосифу 
зависте и ненависть (37:4, 8, 11), прошло. 


д. Переселение семьи в Египет 
(45:16—47:12) 


45:16-24. Не только Иосиф, но и сам 
фараон — через своего первого министра 
— передает братьям повеление привести 
в Египет всю семью Иакова. Он обещает 
им самое лучшее от земли Египетской и 
отдает распоряжение дать им все, что ну- 
жно, для „переезда”. Это было офици- 
альным приглашением евреям пересе- 
литься в Египет, которое делало нх за- 
конными жителями этой земли. 

45:25-28. Сперва Иаков не мог пове- 
рить словам сыновей о том, что Иосиф 
жив, Но потом, выслушав от них подро- 
биости и увидев все присланное ему `Ио- 
сифом, Израиль „ожил духом” и решил 
двигаться в путь, более всего побуждае- 
мый желаинем увидеть своего сына. 

Приглашение, полученное от египет- 
ского фараона Иаковом, старым патри- 
архом, утратившим надежду на встречу с 
Мосифом, и десятью его сыновьями, об- 
ременениыми чувством вины, явилось 
поворотным пунктом в их жизни и испол- 
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нением Божиего предсказания Авраму 
(15:13-16) о том, что его потомки будут 
„Иизолированы” в чужой земле и там ок- 
репнут как народ (ср. с 46:3). 

46:1-7 .За много лет до того в Египте, 
тоже во время голода-в Ханаане (12:10), 
побывал Аврам, а теперь его внук Иаков с 
одиннадцатью его правнуками (несчнтая 
Иосифа, который-уже был там) пересе- 
лялся туда. Бог утешил Иакова на пути в 
Египет. Покинув Хеврои, патриарх пер- 
вый привал сделал в Вирсавии, где принес 
жертву Богу отца своего Исаака. В Вир- 
савии жил раньше Исаак и там же оста- 
навливался Иаков, убегая от гнева Исава 
(28:10). 

Ночью Бог предстал ему в виденнн, 
чтобы повторить Свое обетование: из 
семьи Иакова Он создаст в Египте иарод 
великий, который Сам же и выведет от- 
туда. В свое время Исааку Бог не раз- 
решил идти в Египет (26:2), а теперь 
Иакову Он повелел идти туда. Ночное 
видение, утешившее патриарха, служило 
впоследствии и ободреиию иарода изра- 
ильского, когда Моисей выводил его из 
Египта и вел назад в Ханаан для принятия 
Божиих благословений. 

46:8-27. Сообщение о переселении Иа- 
кова в Египет включает перечисление его 
потомков. В ст. 26 указанное число их 
составляет шестьдесят шесть душ, а вст. 
27 — семьдесят. В первом случае учтены 
те, которые переселились с Иаковом в 
Египет, а во втором и те дети и внуки, 
которые родились там. См. следующую 
таблицу: 


Дети и внуки Лии (ст.15) 33 
Дети и внуки Зелфы (ст. 18) 16 
Дети и внуки Рахили (ст. 22) 14 
Дети и внуки Валлы (ст. 25) 7 


70 
+1 


71 
Ири Онан (умершие в Ханаане; 
ст. 12); Иосиф и его двое 
сыновей в Египте (ст. 20) 


Дина (ст. 15) 


—5 
Ушедшие с Иаковом в Египет 

(ст. 26) 66 

Иосиф, Манассия, Ефрем и Иаков 4 
(ст. 27) 


Таким образом всего Иаков и его 
потомкн составили в Египте число 70 


РРР УЗИ 


рр р УИ 9 


а бе абы 


Отэтих семидесяти (включая Иосифа 
иего двух сыновей, рожденных в Египте) 
и произойдет Израильский народ. (Пер- 
вомученик Стефан упоминал о 75 членах 
семьи Иакова; см. ком. на кн. Деян. 7-14.) 

46:28-34. Наконец, через двадцать два 
года (см. таблицу „Хронология по ни- 
сходящей от Соломона к Иосифу” в ком. 
на 39:1-ба), Иосиф и Иаков снова были 
вместе. Радость обоих была безгранична 
и понятна, как и слезы Иосифа, который 
последний раз видел отца в семнадцати- 
летнем возрасте (37:2). Иаков счастлив 
был встретить сына живым, потому что 
видел в нем своего наследника, назначен- 
ного свыше, избранного Богом руково- 
дить родом. Так что это было нечто 
большее, чем воссоединение близких; это 
было подтверждением, что обещанное 
Богом благословение остается в силе. 

Не желая вступать в конфликт с еги- 
петскими обычаями, в частности, и с 
издавна бытовавшим в земледельческом 
Египте презрительным отношением к пас- 
тушеским племенам, Иосиф, тем не ме- 
нее, советует отцу и братьям не скрывать 
перед фараоном, что они и отцы их — 
пастухи овец... скотоводы, дабы их не 
рассеяли по городам, но отвели для по- 
селения в изобиловавшую хорошими па- 
стбищами землю Гесем. 


Бытие 46:28—47:27 


47:1-12. Фараон отделил Иакову луч- 
шую часть земли, а именно Гесем (ср. с 
45:10), и даже выразил готовность пору- 
чить тем братьям Иосифа, которые спо- 
собны к этому, смотреть за царским ско- 
том (47:6). В древних египетских ману- 
скриптах название „Гесем”.не упомина- 
ется, но это та территория, которая позд- 
нее называлась земля Раамееса (ст. 11; ср. 
сИсх. 1:11). Это обстоятельство, какито, 
что земля была плодородной, и родст- 
венники поселились вблизи Иосифа, слу- 
жившего при дворе, позволяет думать, 
что она располагалась где-то в восточной 
части дельты Нила. 

Будучи представлен фараону, Иаков, 
отвечая наего вопрос, сказал, что прожил 
сто тридцать лет, и что жизнь его ко- 
ротка, по сравнению с прожитой отцами 
его, и отмечена многими печалями. При- 
мечательно, что патриарх называет ее 
диями странствозания своего. Любопы- 

тно и то, что он, придя в страну с чужой 
ему культурой, благословил ее царя — 
фараона, т. е. пожелал ему милости и 
защиты от своего Бога. 


е. Мудрость Иосифа в управлении 
(47:13-27) 


47:13-27. Иосиф показал себя мудрым 


ХРОНОЛОГИЯ ПАТРИАРХОВ 


2166 в.с.- 2066 —- 2006 —— 1971 —— 1915 — 1596—1686 —_ 1876 —_ 1859—1805 


{100 лет) (6@0лет) {46лет) (76 лет) (17лет) (12лет) (10лет) (17лет) (54 года) 
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‚ администратором в земле Египетской, 
ибо в конечиом счете он спас египтян от 
голодной смерти..Казалось бы, достойно 
было осуждения, что ои и деньги и скот, и 
землю жителей страны сделал собствеи- 
ностю фараона, аих самих — его рабами, 
но в той экстремальной ситуации в сущ- 
ности иного выхода ие было: ведь фараои 
не дал своему „всесильному” министру 
права даром раздавать голодным хлеб- 
ные запасы, да и иасколько бы их хватило 
при постояииом даровом распределении? 
Кроме того, судя по реакции египтян (ст. 
25), они не восприняли политику Иосифа 
как грабительскую и уиизительную для 
себя, а, наоборот, благодарили его. 

Переведя имущество и земли египтян 
в собствениость фараона, Иосиф снабдил 
их семенами для сева — с условием вы- 
платы фараону пятой части урожая. Не- 
зависимой от „царя” (и это подтвержда- 
ется историками древиости) оставалась 
лишь жреческая каста, а все жнтели попа- 
ли в положеине арендаторов у государ- 
ства. (Правителем Египта был к тому 
времени Сеиусерт Ш; 1878-1843 гг. до 
Р.Х.) 

О пришедших в Египет израильтянах 
сказано, что они в отведенной им земле 
Гесем... плодились и весьма умножились. 
Итак, Бог благословил Свой иарод со- 
ответственно обетованию, которое Он 
дал Аврааму. Евреи быстро становились 
великим народом. Более того, Бог благо- 
словил и фараона за то, что тот отдал 
„семеии Авраамову” лучшиеземли в Еги- 
пте. Позже, во дни Моисея, когда другой 
фараон стал Израиль угнетать, Бог суро- 
во иаказал египтян. 


5. ОБЕТОВАННОЕ БЛАГОСЛОВЕНИЕ НЕ 
ИССЯКАЕТ (47:28 —-50:26) 


Вэтом, заключительном, разделе кии- 
ги повествование обращается к перс- 
пективам „семени Авраамова” в бу- 
дущем, 


а. Благословение 
(47:28—48:22) 


Из долгой жизин Иакова, тысячеле- 
тия спустя, автор послания к Евреям 
(Евр. 11:21) изберет —— как пример ве- 
ликого акта веры — именио это благо- 
словение сыновей Иосифа патриархом. 
Перед лицом-смерти Иаков стремился 
„закрепить” Божие обетоваиие в своих 
потомках. Некогда ои „стяжал” это обе- 
тование для себя (Быт. 27). И вот объ- 
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ектом благословения сиова становились 
младшие в роде, но на этот раз не ценой 
интриги и горечи, а через благословение, 
произнесенное с глубокой верой. 

47:28-31. Иаков прожил в Египте сем- 
надцать лет (ср. с ст. 9), до ста сорока 
семилетнего возраста. (Авраам умер в 
возрасте ста семидесяти пяти лет (25:7-8), 
а Исаак — в возрасте ста восьмидесяти 
лет (35:28). Если годом переселеиия Иа- 
кова был 1876-ой год до Р. Х. (см. таб- 
лицу „Хронология патриархов"), то 
Иаков умер в 1859 году до Р. Х. Его 
рождение за сто сорок семь лет до того, 
следовательно, приходилось на 2006 год 
до Р. Х. Перед своим концом Израиль 
просил Иосифа поклясться, что похоро- 
нит его в гробинце отцов его (ср. с 49:29- 
33), имея, коиечио, в виду пещеру Мах- 
пелу, купленную Авраамом (гл. 23).Здесь 
снова (ср. с 24:1-9) упомииание об обычае 
(в дальнейшем в Библии иигде не встре- 
чающееся), который сопутствовал при- 
несеиию клятвы, — ноложи руку твою 
нод стегно (бедро) мое, — просит Иаков 
сына. Видимо, исполняя этот обычай, 
клявшийся брал иа себя ответствениость 
и перед потомками того, кому клялся 
(ведь оии „выходили Из чресл его”; ср. 
ком. иа 24:1-9). 

Выразить свое благодариое чувство 
Богу умирающий Иаков мог, лишь скло- 
нившись перед Ним на возглавие 
постели. 

48:1-4. Больиой и ослабевший, Иаков, 
собрав последнне силы... сел на постели, 
когда ему сказали, что к нему идет... 
Иосиф. Ои пересказал сыну, как Бог все- 
могущий (эль шаддай; см. ком. на 17:1) 
явился ему в Лузе, переименованный Иа- 
ковом в Вефиль, и пообещал благосло- 
вить его, произведя от него множество 
ияродов и дав его потомству землю хана- 
анскую в вечное владение (ср. с 28:10-22). 
Слова этого обетоваиия были для пат- 
риарха источником неиссякавшей иадеж- 
ды в странствиях его, и таковым им 
предстояло быть и для иарода, который 
произойдет от него, ибо народу этому 
дано было верное слово Бога. 

48:5-7. Иаков благословил перво- 
родством Иосифа, возведя в положение 
первородных юношей Ефрема и Манас- 
сию, его сыновей (41:51-52), и тем закре- 
пив за Иосифом двойной удел. Ефрем и 
Манассия „заместили” таким образом 
Рувима, старшего сына Иакова от Лии 
(см. 1 Пар. 5:1-2), лишеиного перво- 
родства за преступление против отца 


ЕЕЕЕСЬЕ ОПЕРЕНИЕ ЕЕ рр ИНН ННИЕНИИИНИИ 


(49:4). Иаков оговорил приэтом, чтоесли 
бы у Иосифа родились в Египте другие 
сыновья, то им следовало бы присоедн- 
ниться кколеиам Ефрема и Манассин (ст. 
65), ио, по всей видимости, больше сыно- 
вей у Иосифа не было. 


Особое признание Ефрема и Манас- 
сии было продиктовано Иакову не только 
исключительным положением их отца, 
Иосифа, в Египте и тем, что Иосиф был 
любимым сыиом патриарха от его лю- 
бимой жены („усыиовляя” Ефрема и Ма- 
нассию — ст. 5 — патриарх как бы увели- 
чивал число сыновей Рахили), но более 
всего явилось результатом Божиего вну- 
шения. Это признание сыновей Иосифа 
иесомнеино сказалось годы спустя — при 
разделении Обетованной земли во дни 
Иисуса Навина (Иис. Н. 16:17). 

48:8-14. Иоснф подвел к старенькому 
отцуему двух своих сыновей, итотвыра- 
зил радость, что, вот, не чаял увидеть и 
сына, а увидел и его, и внуков; благо- 
словеиие было произнесено. Как иекогда 
Исаак, благословляя Иакова, был уже 
слаб зреиием, так теперь и сам Иаков. 
Однако, совершая благословение, Из- 
ранль вполне сознательно (и это следует 
из употребленного тут еврейского слова) 
„переменил” руки — так, чтобы правая 
рука его оказалась на голове Ефрема, а 
левая на голове Манассни... хотв Ма- 
нассия, рождениый первым, должеи был 
быть благословлёи возложением правой 
руки деда. Таковым было решение Иако- 
ва, несмотря иа то, что Иосиф „правиль- 
но” поставил своих сыновей. Иосиф, как 
этосвойственно людям, ожидал действия 
Божиего в согласии с понятиями, казав- 
шимися ему верными и справедливыми, 
ио убедился, что порой Ои благоволит 
действовать вопреки человеческим обы- 
чаям и представлениям. Осознав это, 
твердо стоящие в вере прниимают, что 
Божни пути — не наши пути. „Воспнта- 
тельный процесс”, иаправлеиный на 
усвоение этого факта Иаковом, продол- 
жался всю его жизнь, и он усвоил его, 
потому и благословил теперь младшего, 
даровавему преимушество надстаршим. 
На протяжении жизни четырех поколе- 
иий действовалэтот „обратный“ порядок 
в роду Авраама: Исаак встал над Из- 
маилом, Иаков над Исавом, Иосиф над 
Рувимом, и Ефрем над Манассией. 

48:15-20. Благословляя самого Иоси- 
фа, Иаков трижды воззвал к Богу (ст 15) 
— какк Богу, пред Которым ходили отцы 
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его Авраам и Исаак (в этом факте Иаков 
ие раз черпал силу для своей веры; см. 
28:13; 31:5, 42; 32:9; 46:3), как к Богу, 
Который был Пастырем его с первых 
дней его жизии (ср. с 49:24; Исх. 6:6; Пс. 
22:1; Ис. 59:20), икакк Ангелу (см. ком. на 
Быт. 16:19), Который избавлял его от 
всякого зла. Еврейское слово гааль, пере- 
веденное как „избавляющий”, выражает 
понятие защиты и перевоспитания. И 
вот этсго-то Бога молил Иаков о ми- 
лостивом благословении отроков. 

Одиако Иосиф, когда увидел, что отец 
намереи благословить Ефрема прежде 
Манассии, запротестовал. Знаю, сын 
мой, возразил патрнарх, и благословил 
внуков сответственно Божией воле, а не 
человеческому обычаю. Он зиал, что, во- 
преки этому обычаю, Богу в свое время 
угодио было благословить его самого 
младшего. И этот же принцип должен 
был действовать теперь, прн благослове- 
нии сыновей Иосифа. Годы спустя Ефрем 
стал ведушим племенем в Северном цар- 
стве, во всех отиошениях превосходив- 
шем племя Манассин, как и предсказал 
Иаков. 


48:21-22. Убеждениый в том, что Бог 
аозвратит всех их в Обетованиую землю, 
Иаков сказал, что Иосифу дает в ней двой- 
иой удел: Я даю тебе, преимущественно 
пред братьями твоимн, один участок... 
Евр. слово шекем („участок”, „иадел”) 
созвучио „Сихем”, иазванию города, в 
котором годы спустя Иосиф был погре- 
бен (см. Иис. Н. 24:32) — взиак того, что 
эта земля по завещанию принадлежала 
ему. По-видимому, Иаков завоевал эту 
землю у Аморреев (ханаанских горцев), 
хотя более обэтом нигде не упоминается, 
и вырыл там колодезь (ср. с „Сихарь” в 
Иоан. 4:4, 5). 


6. Слово Иакова о коленах (49:1-28) 


Осиовополагающим принципом Бо- 
жиего домостроительства является неп- 
ремеииое „воздействие” жизни и харак- 
тера патриархов на судьбу их потомков. 
Миогообразие этил судеб в Его народе 
определялось и нравствениымн различи- 
ями иидивидов. Быт. 49 дает именно так 
воспринять эволюцию Божиего плана. В 
эту главу входят последние из великих 
прозреиий будущего в кн. Бытия — бла- 
гословения, проклятия и обетования. 

Иаков, силою веры, будучи — по заве- 
ту — орудием Бога, прозревал будущее 
завоевание Израилем землн Жанаанской 
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иего расселеиие в ней, как и славные для 
иарода дни в еще более отдаленные вре- 
меиа. Это пророчество дал Своему наро- 
ду Бог, чтобы ‘вести его через подчас 
„унылое бесплодие” дией его — да светит 
ему в пути сознание, что будущее его 
запланировано Богом. Для семьи Иакова 
оио простиралось за пределы рабства в 
Египте, оно иеразрывио было связано с 
землей обетования. Но насладятся ли они 
исполнеиием этой иадежды, будет зави- 
сеть от верностн причастников благосло- 
вения Богу. Итак, в торжествеиной об- 
становке своих последних часов Иаков 
кратко, ио выразительио характеризует 
своих сыновей — одиого за другим, про- 
стирая сказанное, с вытекающими из 
него последствиями, иа „колена”, кото- 
рые произойдут от иих. 

49:1-2. Призвав сыновей к смертиому 
своему ложу, патриарх говорит о том, 
что произойдет с ним в грядущие дни, и 
произиосит медленно и взвешеиио слова 
пророчества, ииспосланного ему свыше. 

49:3-4. „Слова превознесеиия”, сказа- 

иные Иаковом в адрес Рувима, первеица 
его, теряют свою силу, как только он 
иапомииает об осквериеиии Рувимом 
ложа отца (подразумевая прелюбодей- 
ную связь его с иаложиицей Валлой; 
35:22). Рувимуполагалосьглавенство иад 
родом (1 Пар. 5:1-2), но из-за буйного 
‘нрава его (ты бушевал, как вода) ои не 
получит главеиства. Во времена Судей 
(Суд. 5:15-16) колено Рувима страдало 
разногласиями и иерешительиостью; в ис- 
тории народа оно иикогда не играло су- 
ществеииой роли и первым исчезает из 
„поля зрения”. 


49:5-7. Симеон и Левий, родные бра- 
тья; мечи их объявлены отцом орудиями 
жестокостн. Иаков не хочет причастио- 
сти к их несправедливому совету и не- 
праведному собранию. Его устами над 
иими произнесеи суд Божий за избиение 
жителей Сихема и животных, находив- 
щихся вгороде (убили мужа... перерезали 
жилытельца;см.34;25-29). В очах Божннх- 
священная война ияростное отмщение — 
ие одио и то же. Оба колена были позже 
рассеяны (49:7). Колеио Симеона в сущ- 
ности распалось, получив земельный на- 
делна территории Иуды (Иис. Н. 19:1,9). 
Левий вообще не получил собствеииой 
земли при разделе Ханаана, однако, мо- 
жно полагать, что по причнне ревност- 
ного служения представителей этого.ко- 
леиа Богу (см. Исх. 32:26, 29; Чис. 25:8, 
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13), — проклятие рассеяния обратилось 
для иего в благословение священнослу- 
жения; см.Иис. Н. 21. 


49:8-12. Могущество Иуды Иаков 
сравиивает в этом прорицании с могуще- 
ством молодого льва, ибо не только вра- 
гиего склонятся под сильную рукуего, но 
и остальные братья... поклонятся ему и 
восхвалят его. Здесь очевидна игра слов, 
ибо Иуда зиачит „восхваление” (см. 
29.35). В цеитре прорицания --слово до- 
коле (49106). Царская изаконодательиая 

власть ие отиимется от Иуды, доколе ие 

приндет Примиритель, Которому поко- 
рятся иароды, после чего мир преврати- 
тся в земиой рай. Стих 10 — явио месси- 
аиский; в нем предвосхищается заверше- 
ние власти Иуды в Тысячелетнем царстве 
Мессии (см. о „колене Иудииом” в Отк. 
5:5). 

Русскому слову „Примиритель” в евр. 
тексте соответствует Шилох. С древних 
времен во многих исследованиях, вклю- 
чая Таргум (арамейский пересказ Ветхо- 
го завета) это слово (шилох) рассматри- 
вается как титул Мессии. Одиако его 
смысловое значение может быть переда- 
но как „чей онесть”, а в даниом коитексте 
как Не отойдет скипетр от Иуды и зако- 
нодатель от чресл его (т е. законода- 
тельная власть — от потомков его), до- 
коле не приидет Тот, Комуони (скипетр, 
законодательство) принадлежат. (Схо- 
жую фразу находим в Иез. 21:27: „доколе 
не придет Тот, кому принадлежит он” 
(венец; Иез. 21:26.) 

С пришествием Мессии земное вели- 
колепие уподобится райскому. По сло- 
вам богослова Киднера, каждая строчка в 
Быт. 49:11-12 „возвещает о пьяиящем 
мысль изобилии: это будет золотой век, 
который установит Грядущий”. Прооб- 
разомего вустах Иакова служит будущее 
богатство земли Иудиной: виноградных 
лоз у Иуды будет столько, что ои станет 
привязывать к ним домашний скот, а в 
виноградиом вине он будет мыть одежду 
свою. См. об изобилии в Тысячелетнем 
царстве в Ис. 61:6-7; 65:21-25; Зах. 3:10. 
(Колено Иудино первым иачало завоева- 
ние Хаиаана (Суд. 1.1-8) и впоследствии 
действительио внушало страх врагам сво- 
им; полиоты своего могущества оно до- 
стигло в царстве Давида; на гербе этого 
племеии был изображен лев.) 

49:13-15. Источником обогащеиия За- 
вулона станет морская торговля (хотя 
средиземиоморского побережья границы 


его ие достигали; см. Иис. Н. 19:10-11). 
Подобио ослу крепкому, принуждеи бу- 
дет трудиться на других Иссахар. Терри- 
тория будет ему отведена на обширной и 
плодородной Ездраэлоиской равиине, 
которая часто будет подвергаться иабе- 
гам соседей, ио войнам с ними колено 
Иссахарово предпочтет уплату дани. 

49:16-17. Неприглядна судьба колена 
Данова. Ему предрекалась роль судьи 
(имя Даи созвучно еврейскому слову, 
имеющему это зиачение) — возможно, в 
смысле осуществляющего справедливую 
и независимую политику в своих преде- 
лах (в иароде своем), но ои встал на путь 
вероломства и предательства (некоторые 
полагают, что врагов Дан побеждал ие 
столько в открытом бою, как Иуда, ско- 
лько всякого рода хитростями), почему н 
уподобляется отцом змею... аспиду. Из- 
вестно, что во времеиа Судей первыми 
предались идолопоклонству данитяне 
(Суд. 18.30). 

49:18. Это молитвенное обращение 
Иакова к Господу с просьбой о помощи, 
возможно, вызваио было его беспокой- 
ством о судьбе Дана иего потомков, либо 
выражало его тревогу обо всех сыновьях 
и служило косвенным напоминаннем им, 
собравшимся у смертного ложа отца, об 
их постоянной иужде в Господе. 

49:19-21. В связи с именем Гад возни- 
кает игра слов:евр. глагол гадад означает 
„иападать” (в русском тексте — теснить). 
На территорию Гада действительно ча- 
сто вторгались арабские племена, ко- 
чевавшие восточиее реки Иордан, ио сы- 
иы Гадовы успешио „оттесияли” их (см., 
к примеру, 1 Пар. 5:18-19). 


Асиру предвещалось плодородие; 
яства его земли будут поставляться к 
царским столам (так это впоследствии и 
происходило). Это колено расселилось 
на богатом севериом побережьи Хана- 
ана. Стих 21 имеет разные прочтения в 
древиих текстах. Приводимый в русском 
тексте трудно поддается объясиеиию. В 
аигл. тексте — иное его прочтение: „Не- 
ффалим —— стройная серна”. Колено Не- 
ффалимово уподобится этому животио- 
му — свободному, живущему в горах. 
Оно поселилось иа северо-западе огморя 
Галилейского. Пророчица Девора пела о 
Неффалиме, рисковавшем жизнью своей 
„на высотах поля” (Суд. 5:18). 

49:22-26. Особенио многообещающе 
звучит прорицание патрнарха в отиоше- 
нии Иосифа, ибо оио произносится вме- 
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сте с последним и главиым отцовским 
благословением (ср. с 1 Пар. 5:1-2). Обе- 
щание „плодоиосности” перекликается с 
именем одного из сыновей Иосифа — 
Ефрема (которое и означает „плодонос- 
иый”). Иаков буквально осыпает оба ко- 
леиа Иосифовы обещаниями побед (Быт. 
49:23-24а) и процветаиия (ст. 256). Впо- 
следствии впечатляющие победы в сра- 
жениях одерживали ефремляне Иисус 
Навин, Девора и Самуил, а также Гедеон 
и Иеффай из колеиа Манассиина. В этих 
стихах иаходим несколько чудных иаи- 
меиований Бога: мощный Бог Иаков- 
лев... Пастырь... Бог отца твоего... тве- 
рдыня Изранлева... Всемогущий — Тот, 
Кто ниспосылает благословения небес- 
ные (т. е. дожди) и благословения бездны, 
лежащей долу (т е. образует реки и под- 
земные источннки вод), и благословляет 
сосцы и утробы (т. с. дает людям и всему 
живому потомство). Иаков столь горячо 
и поэтично призывает на Иосифа и его 
сыновей благословения Божии, потому 
что старший сыи Рахили был не только 
его любимцем, но и Богом был „избраи” 
между братьями. 

49:27-28. В прорицании о Вениамине 
говорится о воинствеином племени, ко- 
торое сравиивается с хищным прожорли- 
вым волком (см. о жестокости всииами- 
тян в Суд. 20 ив1 Цар. 19:10; 2217; 
веииамитяннном был царь Саул). 


Все эти прорицания служат той же 
цели, какой служили прорицания Ноя о 
его сыновьях (Быт. 9:24-27). И тот и 
другой прозревали судьбы своих сыновей 
— каждый в конце своей „эпохи”: Ной в 
„первозданное” послепотонное время, а 
Иаков — при завершении времени 
патриархов. 


в. Смерть и погребение Иакова 
(49.29—50:14) 


49:29-33. Место погребения патриар- 
ха важио потому, что он дает распоряже- 
ние похоронитьего с отцамн в Ханаане, а 
не в Египте (ср. с 47:29-30). Ибо с Хана- 
аном было связано его упование. В пеще- 
ре Махиела, купленной Авряамом (23;3- 
20) вблизи Хевроиа (в той, где были 
погребеиы Сарра (23:19), Авраам (25:8-9), 
Исаак (35:27-29), Ревекка (жена Исаака; 
49:31) и Лия (первая жеиа Иакова, ст. 31), 
завещал Иаков похороиить и его. 

Итак, Иаков умер после ста сорока 
семи лет жизии, протекавшей в постоян- 
иой борьбе (47:28); его страданиям при- 
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шел конец. Недостатков у него было 
много, грехов — немало. Но ои испыты- 
вал неутолимую жажду Божиих благо- 
словений. И обладал глубоким благоче- 
стием, а, значит, полагался только на 
Бога — всегда и во всем. Так что к концу 
своей жизии он был мужем истииной, 
сильной веры. Насобствениом опыте поз- 
нал он, откуда приходят благословения; 
он „боролся” с Богом, чтобы завоевать 
привилегию иебесиых обетоваиий и для 
своих сыновей. 


50:1-6. Трогательно оплакал отца Ио- 
сиф, а затем, в согласии с египетским 
обычаем (возможно, и для того, чтобы 
предохранить тело от разложения иа пути 
в Ханаан), ои распорядился набальзами- 
ровать усопшего. На это ушло сорок 
дней. То обстоятельство, что Египтяне... 
оплакивали Иакова семьдесят дней, — 
всего на два дня меньше, чем полагалось 
оплакивать фараона, свидетельствовало 
о высоком авторитете в стране Иосифа. 
По истечении периода траура Иосиф по- 
просил фараона — через придворных 
(может быть, потому, что был нечист от 
соприкосновения с умершим и не мог в 
таком состоянии просить у фараона лич- 
иой аудиенции) дать ему разрешение 
похоронить отца в пещере Махпела в 
Ханаане. 


50:7-9.В Ханаан Иосиф направилсяво 
главе громадной процессии, включавшей 
слуг фараоиовых и многочисленных ве- 
льмож Египта, а также всех близких Ио- 
сифа, за исключением детей; в сопровож- 
дении колесниц и всадников. 

Для него это было первое посещение 
родины за тридцать девять лет (он на- 
ходнлся в Египте двадцать два года до 
того, как туда переселился его отец, и 
семнадцать лет прожил там Иаков). Сто- 
летия спустя народ Израильский, поки- 
дая Египет, на этот раз совсем, возьмет с 
собою „кости патриарха” самого Ио- 
сифа. Теперь же им предстояло лишь 
посещение Обетованнойземли; гробница 
предков была их „заявкой” на право вла- 
деть ею. (Вспомним, что Бог пообешал 
Иакову „возвратитьего домой” после то- 
го, как Иосиф закроет ему глаза: 46:4.) 

50:10-14. На пути, вблизи Иордана, 
скорее всего на восточной стороне его, в 
месте, возможно, изобиловавшем терно- 
вником (Горевгаатад — дословно значит 
„гумно терновника”) сделал Иосиф плач 
по отце своем, продолжавнтийся семь 
дней. Вследствие этого запомнившегося 
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местиым жителям события эта земля бы- 
ла переимеиоваиа (в аигл. тексте Библии 
приводится новое ее название: „Абель 
Мицраим”; буквально оно означает „луг 
египтян”, ио при наличествующей тут 
игре слов иазвание может быть прочтено 
как плач Египтян). 


г. Повторное заверение в исполцении 
обещанного (50115-26) 


50:15-21. Теперь, когда Иаков умер, 
братьев вновь охватила тревога, как бы 
Иосиф не вспомнил им зла, некогда при- 
чииенного ему, и не захотел бы им отм- 
стить. Вновь просят они простить их и 
называют себя рабами его (ср. с 37:7). 
Когда посланные братьями передавали 
ему это, Иосиф плакал. Дважды пов- 
торяет он им, пришедшим уже лично и 
„павшим пред ним”: не бойтесь (ст. 19, 
21), ибо ои сам боится Бога. Все, что 
случилось, случилось во исполнение 
Божиего плана, повторяет им Иосиф, 
чтобы могло осуществиться обещанное 
благословение (ср. с 45:5, 7-9). Иосиф 
заверил братьев, что по-прежнему будет 
питать их (ср. с 45:11, и говорил с ними 
ласково, по сердцу их. 

50:22-26. Иосиф тоже умер в Египте. 
Как прежде его отец, он просил братьев 
вынести „кости” его из Египта, когда 
будут покидать чужую землю (ст. 24-25; 
ср.с Исх. 13:19; Иис.Н. 24:32; Евр. 11:22). 
Бог посетит вас и выведет вас из земли 
сей, заверил он их. 

Дни, прожитые Иосифом, позволили 
ему увидеть своих пра-правиуков от Еф- 
рема и правнуков от Манассии. Умер 
Иосиф в возрасте ста десяти лет и был, 
как его отец, набальзамирован. Ковчег 
(ст. 26) здесь означает „саркофаг”. Напо- 
мним, что Авраам жил до [75 лет (25:7), 
Исаак до 180 (35:28), Иаков до 147 (47.28). 

Книга Бытия заканчивается обещани- 
ем земли, которое в полной мере испол- 
нится при посещении свыше. Дважды по- 
вторениое Иосифом заверение относите- 
льно этого посещения сжато выражает 
надежду, которая „красной нитью” про- 
ходит через оба Завета — хак Ветхий, так 
и Новый: Бог посетит вас (50.24-25), т. е. 
непременно придет вам на помощь Так 
что верным надо лишь уповать на прише- 
ствие обетованного Семени, Мессии, Ко- 
торый положит конец проклятию мираи 
осуществит столь долго ожидаемое бла- 
госповение Отца Небесного во всей его 
полноте. 


ВТОРАЯ КНИГА МОИСЕЕВА 


ИСХОД 


Джон Д. Хэнна 


ВСТУПЛЕНИЕ 


Заглавие. В Библии на древнееврей- 
ском языке название второй книгизвучит 
как Елле-Шемот („Вот нмена”), будучи 
идентичным первым двум словам ее. 
Встречается оно и в сокращенном виде, 
как Шемот („Имена”). Русское название 
— „Исход” соответствует таковому в Се- 
птуагинте: семьдесят переводчиков Вет- 
хого Завета на греческий язык назвали 
так эту книгу по главному событию ее — 
нсходу израильтян из Египта. Однако не 
только это событие представлено в ней. 
Исход из Египта описывается в 13:17. 
15:21, ио, кроме того, в книге рассказы- 
вается об обстоятельствах в доме Иако- 
ва; предшествовавших „исходу”, о пере- 
ходеего из Египта в Сннай и о некоторых 
других событиях, пережнтых Израилем. 


Автор. Между исследователями Биб- 
лини нет общего мнения на этот счет. 
Скептики придирчиво — анализируют 
текст, исходя из того, что едва ли авто- 
ром его был Моисей и что книга эта была 
написана значительио позднее того вре- 
мени, когда он жил. 

Три разных подхода к книге присущи 
ученым либерального иаправлеиия, ко- 
торые склонны к свободному толкова- 
нию библейского текста. Первого под- 
хода держатся сторонники точки зрения 
Юлиуса Вельхаузеиа, пытающиеся выде- 
лить литературные первоисточиики „Ис- 
хода”; они полагают, что на протяжении 
длительного промежутка времени их бы- 
ло трн. Подходэтот более всего известен 
как „докумеитальный” (ср. „Авторство 
книги Бытия” во Вступлении к первой 
книге Бнблин). Вторая группа ученых 
анализирует манеру изложения, литера- 
турный стиль, и на этом осиовании, пы- 
таясь выделить в тексте отличающиеся 
друг от друга иебольшие „литературные 
узлы”, стремится постичь через упомя- 
нутый анализ литературных форм стоя- 
щие за ними исторические события. Име- 


нно таким снособом ученые второй 
группы пробуют установить дату напи- 
сания первоначального текста книги. 
Третья группа или школа, которая носит 
иазвание „градиционалистско-критичес- 
кой”, приводит доводы в защиту устной 
— на протяжении длительного времени 
— передачи событий, излагаемых в Ис- 
ходе, хотя точиое восстановление харак- 
тера этих событий, передававшихся та- 
ким образом, представляется маловероят- 
НЫМ. 

Для всех этих трех подходов характе- 
рны главные, схожие между собой, до- 
пущения: едва ли книгу Исхода написал 
Моисей; истинный характер излагаемых 
в ней событий трудно установить; дата 
составления книги в целом — достаточно 
поздняя. 


Но протестантские богословы счита- 
ют, что Исход был написан Моисеем в 
какой-то период времени пребывания его 
угоры Синай, либо вскоре после этого. В 
пользу этого факта недвусмысленио сви- 
детельствует сама Библия. Так, из Биб- 
лии явствует, что Моисей способеи был 
исполнить подобное дело („И научен был 
Моисей всей мудрости Египетской", Де- 
ян. 7:22). Книга Исхода не оставляет 
сомнений в авторстве Моисея. Бог при- 
казал Моисею записать, как происходило 
воениое столкновение Израиля под ко- 
мандованием Иисуса Навина с амалики- 
тяиами („Напиши сие для памяти в кий- 
гу”; Исх. 17:14). 

Кроме того, Моисей записал все, что 
говорил ему Господь на Сннае („И иапи- 
сал Моисей все слова Господни; Исх. 
24:4). Эти его записи получили название 
„Книги Завета” (24:7). На горе Сниай 
Господь сказал Моисею: „Напиши себе 
слова сии” (34:27), и Моисей „написал на 
скрижалях слова завета, десятисловие” 
(34:28). 


Обавторстве Моисеясвидетельствует 
и то, что мы читаем в других частях 
Пятикнижия. Во Второзаконии 31:9 го- 
ворится, что „написал Моисей закои сейи 
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отдал его священникам”. Столь же убе- 
днтельио звучат и слова из Второзакония 
31:24: „Моисей вписал в книгу все слова 
закона сего до конца”. 

Вдругих книгах Ветхого Завета также 
находим подтверждения тому, что авто- 
ром Исхода был Моисей. Так, Давид 
завещал Соломоиу слушаться Божиих 
определений и постановлений, „как напи- 
сано в законе Моисеевом” (3 Цар. 2:3). 
Ездра читал из „кииги закона Моисеева” 
(Неем. 8:1). Кроме того, Пятикнижие иа- 
зывали „книгой Моисеевой” (Неем. 13:1). 

Наш Господь Иисус считал Моисея 
автором Исхода. Цитируя стихи из этой 
кииги— 20:12 и21:17, —Онпредварил их 
словами: „Ибо Моисей сказал” (Мар. 
710), а цитату из Исхода 3:6 — словами: 
„Разве вы не читали в книге Моисея” 
(Мар. 12:26). 

Даты, Исследователи Библии спорят 

между собой по поводу даты исходаевре- 
ев из Египта так же, как по поводу дат 
появления Иакова в Египте и написания 
кииги Исхода. 
1 Дата исхода евреев. Некоторые бого- 
словы приурочивают это событие к 13 
веку до Р. Х., примерно к 1290 году, 
считая, что оно произошло в царствова- 
ние Рамзеса П, тогда как другие отиосят 
его к 15 веку до Р Х. (1446 г., царство- 
вание Аменхотепа П). 

В пользу более ранней деты говорят 
как библейские записи, так и данные ар- 
хеологических раскопок. Во-первых, в | 
Цар. 61 промежуток времени между ис- 
ходом евреев и иачалом стронтельства 
храма Соломоном (он начал строить его 
в четвертый год своего царствования) 
определяется в 480 лет. Поскольку чет- 
вертый год царствования Соломона при- 
ходится иа 966 год до Р: Х., то исход 
должен был произойти в 1446 году. Кро- 
ме того, ко времени Исффая (прибли- 
зительно 1100 г. до Р. Х.) Израиль уже 
находился в земле обетованиой 300 лет 
(Суд. 11:26). Если к 300 годам прибавить 
40 лет пребывания в пустыие и какое-то 
время, потребовавшееся для завоевания 
Есевоиа, то получится, что исход имел 
место в середине 15 столетия до Р. Х. 

Во-вторых, данные археологических 
раскопок в Егилте, отиосящиеся к этому 
периоду, соответствуют тому, что запи- 
сано в книге Исхода. К примеру, Тутмос 
ТУ наследовал своему отцу Аменхотепу 
И, хотя и ие был его старшим сыном 
(.первеиец” Аменхотепа И был убит 
Господом в иочь первой Пасхи, Исх. 
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12:29). Известно, что в начале своего 
правления Аменхотеп Ц (1450-1425 г. г. 
до Р. Х.) подавлял восстания недоволь- 
ных в своем царстве; что семитов за- 
ставляли изготовлять кирпичи (ср. 5:7- 
18); что несколько египетских фараонов 
из 18-ой дниастии (примерно 1567-1379 
гг.) много и активио строили на севере 
страны. „Поскольку фараоны из 18-ой 
династии очень часто вели войны в Па- 
лестине, становится понятным, для чего 
размещали они военные гарнизоны и 
строили „города длязапасов” (1:1 1) врай- 
оие Дельты: им это было иадо для об- 
легчения передвижения между сиро-па- 
лестинскими иаселеннымн пунктами и 
Египтсм” (Джои Дж. Дэвис). 


В-третьих, события, происходившиев 
Палестине около 1400 года до Р. Х., со- 
ответствуют завоеваниям, которые воз- 
главил Иисус Навин, Даиные археологи- 
ческих раскопок наводят на мысль о том, 
что Иерихон, Аин и Асор были разруше- 
ныпримериов 1400 году. Один из ученых 
приходит к такему выводу: „Все обиару- 
живаемые иа территории Папестины ос- 
татки материальной культуры говорят о 
том же, что и данные, известиые из лите- 
ратуры: упомянутые завоевания проис- 
ходили именно в то время, о котором 
определенно свидетельствуют библей- 
ские историки” (Брюс К. Вольтке). 


На доводы в пользу поздней даты 
исхода (примерно 1290 год) есть, что воз- 
разить. Прежде всего, сторониики позд- 
ней даты ссылаются на то, что рабов- 
израильтян заставляли возводнть „горо- 
да для запасов” —— Пифом и Раамсес 
(1:11). Археологические данные, говорят 
они, свидетельствуют, что эти города 
былн построены в царствование Рам- 
зеса И (примерио 1304-1236 г. г. доР. Х.), 
который, следовательно, и должеи был 
быть фараоном, правившим в голисхода. 
Но аедь эти два города были воздвигну- 
ты, по меньшей мере, за 80 лет до исхода 
(Моисей, которому было 80 лет, когда он 
начался, — 7:7, не мог родгться прежде 
событий, о которых записанов 1:11). Это 
соображение отодвигвет строительство 
Пифома и Раамсеса в более отдалениые 
времена, предшествовавшие правлению 
Рамзеса П. 

Но отсюда вытекает, что и город Ра- 
амсес не мог быть назван такв честь царя. 
Как же тогда объяснить его иазвание? 
Возможно, объяснение в том, что Раам- 
сес было распространенным именем в 


Египте во времена царей-гиксосов (1730- 
1570 гт. до Р. Х.). Оно ведь переводится 
как „рожденный от Ра” (такзвалигиксос- 
ского бога солнца). А, кроме того, назва- 
иие города первоначально писалось как 
„Ваатзе5”, тогда как имя фараона пи- 
салось иначе: Катезез. 

Далее, сторонники поздней даты ис- 
ходаутверждают, чтосёмая обстановкав 
Трансиордании говорит не в пользу ран- 
ией даты его. Так, археолог Нельсои 
Глюк ие обиаружил доказательств осед- 
лого проживания в Едоме, Моазе и Ам- 
моиев промежутке времени между 1900 и 
1300 гг. до Р. Х. Следовательно, заклю- 
чает он, Моисей ие мог столкнуться иа 
этой территории с сильными противни- 
ками ранее 13 века. 


На этот довод может быть даио два 
ответа. Оседлому населению и ие обяза- 
тельио было существовать иа упомяну- 
той территории в то время; идумеи, мо- 
авитяне и аммонитяие, ведя полукочевой 
образ жизии, попросту могли держать ее 
под своим военным коитролем. Коммен- 
тируя стихи 14-17 из 20-ой главы Чисел, 
Юпгер замечает, что „в этой цитате ничто 
не говорит о развитой городской жизни в 
Едоме, не свидетельствует о необходи- 
мости возведения таммогучих крепостей” 

Подход Глюка подвергается сомие- 
нию и другими археологами, а недавние 
открытия, пожалуй, свидетельствуют и о 
иекоторых признаках оседлости в тех 
местах, особенно в Тель-Деир Алла. 


И, наконец, сторониийки поздней даты 
исходаутверждают, чтоархеологические 
находки указывают на сильные разруше- 
ния в Палестине именно в 13, а ие в 15 
веке. Однако военная тактика Иисуса На- 
вина и не была тактикой „выжжениой 
земли”; он ие уничтожал побежденных 
городов, и Иерихои, Аин и Асор пред- 
ставляли в этом смысле исключение (см. 
Иис. Н. 11:13). Вольтке замечает: „Следы 
сильных разрушений, обиаруживаемые в 
этих слоях, могут быть объяснены и дру- 
гими историческими событиями, а имеи- 
ио: иабегами в Палестину египтян под 
предводительством Нернптаха (пример- 
но 1230г. доР. Х.) или иабегами примор- 
ских иародов приблизительнов 1200 г.до 
Р. Х. во главе с израильтянами, борьба 
которых за ханаанские земли в эпоху 
Судей то ослабевала, то виовь усилива- 
лась”. ‹ 


Исход 


2. Дата появления Иакова в Египте. 
Если принять за дату исхода 1446 год до 
Р. Х., то ряд имеющихся в Библии дан- 
ных поможет нам установить н другие 
важные даты. Поскольку пребывание в 
Египте длилось „430 лет день в день” 
(Исх. 12:40-42), то Иаков пришел в эту 
страну в 1876 году (см. „Хронологиче- 
скую таблицу патриархов”, Быт. 47:28— 
31). 


3. Время написания книги Исхода. Для 
перехода из Египта в Синайскую пусты- 
ню израильтянам понадобилось ровно 
тримесяца(Исх. 19:1-2). Логично думать, 
что Моисей составил свою книгу в то 
время, как они расположились там лаге- 
рем или вскоре после того (1446 г. до Р 
Х.). Логично и то, что онисанное в ней, 
начинается в какой-то промежуток вре- 
мени до рождения Моисеяв 1526 году (гл. 
2) и продолжается до событий, происхо- 
дивших в окрестностях горы Синай 
(1446г.). 


Цель и главные иден книги. Цент- 
ральными событиями книги Исхода яв- 
ляются чудесиое освобождение Израиля 
из египетского рабства и образование 
Богом государства с теократическим об- 
разом правления под руководством 
Моисея; правление это осуществлялось 
посредством новой „конституции” — 
Моисеева завета (19:3-19). Юнгер заме- 
чает: „Книга Исхода направлена на то, 
чтобы сосредоточить внимание иа вели- 
ком акте избавления потомков Иакова и 
учреждения из них теократического госу- 
дарства, располагавшегося у горы Синай. 
Бог, Который до той поры был связан с 
Израилем лишь посредством Своего за- 
вета с Авраамом, который Ои подтвер- 
дил Исааку и Иакову, теперь привлекает 
Израиль кСебе как народ— посредством 
избавления его из рабства. Поступая с 
ним как с избранным иародом, через 
который предстоит явиться Искупителю, 
Иегова, кроме того, связывает его с 
Собой узами Моисеева завета и посе- 
ляется среди него под покровом облака 
славы”. 

Таким образом исход является свя- 
зующим звеиом между источником про- 
исхождения народа, который есть обето- 
вание, данное Богом Аврааму (Быт 12.2), 
и началом теократической государствен- 
иости этого иарода под управлением 
Моисея. Народ, который получил обето- 
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вание, был чудесным образом освобо- 
жден из рабства и „помещен” под сень 
Моисеева завета, чтобы ои мог стать 
„народом святым” (Исх. 19:6) и проло- 
жить путь для благословения язычников 
(Быт. 12:3; ср. „поставлю Тебя... во свет 
для язычников”, Ис. 42:6). Итак, два мо- 
мента выделены в книге Исхода — ис- 
купления и посвящения. 


Историческая обстановка 
1. История Египта до исхода евреев. 
Древний Египет простирался иа расстоя- 
ниепримерио900 км. от Ассуана (древняя 
Сиена), первого порога иа реке Нил, к 
северу, в направлении Средиземиого мо- 
ря. Вго территория включала в себя уз- 
кую долину Нила (от Ассуанадо Мемфи- 
са) и Дельту, обшириый треугольник, 
простиравшийся от Мемфиса до моря. К 
югу от Асссуана лежала древняя земля 
Куш. Название „Египет” —- греческого и 
латинского происхождения, ио корнями 
своими оио уходит к древнему слову Ха- 
ку-птаа, первоначальному названию 
Мемфиса, столичного города, располо- 
жениого сразу на север от Каяра. Ино- 
странцы — в те времена, когда Мемфис 
был столицей, — называли по его имеии 
всю страну. А местное население называ- 
ло ее иначе, а именно: Та-мери, что зна- 
чит „возлюбленнаяземля”, или Кемет — 
„черная страна", отдавая дань плодород- 
ной почве по берегам Нила. 

История древнего Египта делится 
учеными на три периода: додинастиче- 
ский (примерио 3500-3100 г. г. до Р. Х.), 
периодлервых дииастнй (примерно 3!00- 
2686 г. г. доР. Х.) и династический (2686- 
332 г. г доР. Х.). 

В додинастический период сельское 
население, жившее по берегам Нила, ста- 
новилось все более оседлым. Возника- 
вшие цивилизации Верхнего (южного) и 
Нижнего (севериого) Египта были объе- 
динены Нармером, первым фараоном 
верхнего Египта. Объединение это по- 
ложило иачало периоду первых дннас- 
тий. Их входило в него две. 

Династический период продолжался 
от 2686 года до завоевания Египта Алек- 
саидром Македонским (Великим) в 332 
году. 29 династий правило страной на 
протяженни этого периода. 

Время 3-6 династий (около 2686-2181 
гг до РХ.) характеризовалось быстрым 
прогрессом в области культуры и техни- 
ки. Вэти столетия, получившие название 
периода Древнего царства, сооружались 
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великие пирамиды, и фараоны, абсолю- 
тные монархи, правили из Мемфиса же- 
лезной рукой. 

Первый перекодный период (дина- 
стии '/-11; 2181-1991т. г. ) соетветствовал 
времени упадка. Затем иаступил период 
Среднего царства (династия 12; примерно 
1991-1786 г. г. ), когда страна расширила 
свои границы н перенесла столицу в го- 
род Фивы. Централизованное правлениё 
было виовь восстановлено при Аменем- 
фете Г, осиователе процветавшей 12 ди- 
иастни. Это был „золотой век”. Бгипта, 
когда опять достигли расцвета искусство 
и ремесла, повысилось благосостояние 
населения. И в эту-то счастливую эру 
появился в Египте Иосиф, ставший пре- 
мьер-министром фараона, а вслед за ним 
пришли туда Иаков и его сыновья (1876 
год до Р Х., Быт. 46:6). 

Второй переходный период (около 
1786-1567г. г. ) соответствовал правле- 
иию 13-17 династий. В период 13 и 14 
дииастий Египет виовь стал клониться к 
упадку. А при 15 и 16 династиях страну 
покорили гиксосы, иарод семитско-ази- 
атского происхождения. Благодаря сво- 
ей превосходившей египетскую военной 
технике — гиксосы имели ча вооружении 
железиые колесиицы н азиатские луки— 
они владели египетской землей иа протя- 
жении полутора столетий и правили ею 
из Авериса, расположенного в дельте 
Нила. Но постепенно гиксосов стали от- 
теснять, и началось это около 1600 года, 
когда восстал Секенеир П, принц Фив- 
ский. Что происходило с потомками Иа- 
кова при гиксосах, не совсем ясио. 


При Яхмосе 1, правившем в Фивах, 
начался период Нового царства (около 
1567-1220 гг.; 18-19 династии), которому 
суждено было стать одним из самых 
блестящих периодов в истории Египта. 
Египет сделался великой державой, чье 
влияние простиралось за пределы рекн 
Евфрат. В годы 18-ой династии и про- 
исходили события, описанные в книге 
Исхода. Это было время, когда новой 
волной египетского национализма стало 
размывать существовавшее прежде тер- 
пимое отношеиие к ииоплемениикам, ха- 
рактериое для гиксосов. В целях обороны 
египтяне начали создавать империю и 
продвинули свои границы вглубь Пале- 
стииы. Не желая, видимо, вовсе искоре- 
нять у себя семитское населеиие, уже 
осевшее в Египте, фараоны превратили 
семитов в своих рабов и стали пользо- 


ваться их трудом при возведении обо- 
ронных объектов и царских дворцов. 


2. История Египта незадолго до исхода 
евреев. Амеихотепн Т правил в условиях 
виовь централизованной власти с 1546 по 
1526 гг. (фактически цеитрализация эта 
иачалась при отце его — Яхмосе 1); Аме- 
ихотепу наследовал его сын Тутмос 1, 
правивший приблизительно с 1526 по 
1512 годы. Моисей родился в его цар- 
ствование (примериов 1526 г) илив конце 
царствования Аменхотепа 1. Знаменитая 
дочь Тутмоса 1 — Хатшепсут, возможно, 
и была той принцессой, которая нашла 
Моисея в зарослях нильских камышей. 
Когда умер сын Тутмоса 1 — Тутмос И 
(1512-1504), власть перешла к Тутмосу 
ИТ. Так как ои был слишком молод, то 
фактической правительницей при нем 
стала (в 1503 году) Хатшепсут. „Соправи- 
тельницей” Тутмоса Ш она оставалась до 
1482 года. 

Во время блестящего царствования 
Хатшепсут Египет процветал. На это-то 
время и пришлись молодые годы Мои- 
сея, проведенные им при царском дворе. 
Но после смерти Хатшепсут в 1482 году 
Тутмос Ш правил едннолично до 1450 
года. Нелюбивший Хатшепсут фараон не 
только упразднил ее двор, но и попытал- 
ся стереть се имя с большинства памят- 
ииков в Египте. Вероятно, в то время и 
бежал Моисей от недружелюбиого те- 
перь к нему царского окружения в Ми- 
дию. А Тутмос Ш сделался могучим 
строителем своей державы, вчьи пределы 
была включена и Сирия. 


Наследовал Тутмосу Ш Амеихотеп И 
(1450-1425), который и был „фараоном 
исхода” (1446г.). Создается впечатление, 
что, в отличие от своего завоевателя- 
отца, Аменхотел Н даже уступил иеко- 
торые египетские земли, поскольку ие в 
состоянии был проводить зиачительные 
военные кампании. И, может быть, его 
слабая боеспособиость объяснялась тем, 
что все свои колесницы или большую 
часть их ои оставил в водах Красного 
моря. 

На так называемой „Стелле сиа”, от- 
носящейся ко времени Тутмоса ТУ, запи- 
сано, что бог Хар-ем-ахт возвестил ему, 
молодому царевичу, во сне, что настанет 
день, когда он сделается царем. Если бы 
Тутмос ТУ был старшим сыном фараона, 
то ие нуждался бы в подтверждении сво- 
его права на престолонаследие. Логично, 
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таким образом, допустить, что ои был 
одним из младших сыновей Амеихотепа 
Н. И это соответствует записаниому в 
Исх. 12:29, что старший сын фараона 
умер в ночь первой Насхи Израиля. 

Итак, Тутмос Ш был фараоном, при 
котором евреев жестоко угнетали, а Аме- 
нхотеп Н — фараоном, при котором они 
вышли из Египта. 

Исторня Египта по прошествни пе- 
риода Нового царства и вплоть до заво- 
евания страны греками распадается иа 
периоды ПЧозднего Нового царства (20 
династия; около 1200-1085 гг.), Третий 
переходный (1085-663 г. г. ; династии 21- 
25) и Поздний период (663-332; династии 
26-31). 


3. Место исхода. По поводу того, каким 
путем следовал Израиль, выходя из Еги- 
пта, ведется много споров. Дело услож- 
няется неточным переводом еврейского 
йам суп как Красного моря (Чермиого 
моря), вместо „моря папирусов” или Ка- 
мышового моря. Место это иаходится 
где-то между Суэцким заливом и Среди- 
земным морем, иа линии современного 
Суэцкого канала, где миожество болоти- 
стых лагун и озер. 

Имеется две точки зрения по поводу 
возможного места исхода. Сторонники 
„севериой точки зрения” относят его к 
лагуне близ Средиземного моря. а сто- 
ронники „южной” (или центральной) то- 
чки зрения — к югу от Сокхофа, „поме- 
щая” его возле озера Балах или озера 
Тимсах. 

Бог уводил Израиль в сторону от 
хорошо известного и укреплениого тор- 
гового пути, простиравшегося на север, 
прочь от „дороги земли Филистимской” 
(13:17); Ои вел их в пустыню, чтоб не 
столкнуться им с египетскими воинами. 

Сторонники „северной точки звения” 
полагают, что гора Синай находилась в 
окрестностях Кадес-Варни. Имеющиеся 
данные свидетельствуют, однако, в поль- 
зу того, что речь идет о горе Синай в 
южной части полуострова. 

Ведь израильтяне вышли из Рамзеса и 
отправились к Сокхофу, пройдя около 
километров 50 на юго-восток (Исх. 12:37; 
Чис. 33:5). Близ Сокхофа они были чуде- 
сным образом избавлены от армин 
Аменхотепа П, преследовавшей их иа 
колесницах. В пользу „южной точки зре- 
ния” говорит итот факт, что пустыня Сур 
(Исх. 15:22), где Израиль оказался, пе- 
рейдя через Красное море, расположена 
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Исход 1:1-5 


прямо на восток от Сокхофа. И еще: на 
воду в озерах Балах и Тимсах сильные 
восточные ветры могли подействовать 
имеино так, как это описано в 14:21 (см. 
карту „Возможный маршрут исхода”, 
Чис. 33:1-5). 


ПЛАН 


1. Избавление Божнего нярода из Египта 
(главы 1-18) 
А. Притеснсаие Израмля в Егинте (гл. 1) 
1. Обстановка, в которой протекали со- 
бытия: Израиль в Египте (1:1-7) 
2. Притеснения: Изранль под властью 
фараонов (1:8-22) 
Б. Освободитель Израиля (гл. 2-4) 
1. Рождение Мойсея в Египте; он — под 
защитой дочери фараона (2:1-19) 
2. Бегство Монсея вземлю Мадвамскую 
02:11—4:17) 
3.Возвращение Монсеяв Египет (4:18-31) 
В. Борьба Монсея с египетским фараоном 
(5:1 —12:36) 
1. Столкновения Моисея с фараоном 
(6:1—7:13) 
2. Десять судов Божних над Египтом 
(7:14—12:36) 
Г. Избавление Израиля из Египта 
{12:37—18:27) 
#. Быстрый переход по территории 
Египта в сторону моря (12:37—13:22) 
2. Переход через Чермное море (гл. 14) 
3. Песнь Монсея и Мариамь об 
избавлении (15:1-21} 
4. Переход к горе Синай (15:22—18:27) 
П. Откровение Божиему народу на Синае 
(сл. 19-40) 
А. Завет Бога с Его народом (гл. 19-31) 
1. Обстановка, вкоторой был данзакон 
(гл. 19) 
2. Десятисловие (20:1-21) 
3. Кинга завета (20:22—24:11) 
4. Ритуальные правила м установления 
(24:12—31:18) 
Б. Падение и восстановленые Божиего 
народа (гл. 32-34) 
1. Израиль нарушает завет (32:1— 
33:6) 
2. Возобновление завета Богом 
(33:7—34:35) 
В. Сооружение скнини (гл.35-46) 
1. Подготовка к возведению скинни 
{35:1—36:7) 
2. Возведение скинии (36:8—39:31) 
3. Завершение строительства скнини 
(39-32-43) 
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4. Оборудование скинны изнутри м сЕя- 
ружн (49:1-33) 

5. Пребывание Боги со Своям народом 
(4034-38) 


КОММЕНТАРИИ 


Киига Исхода делится иа две части. В 
первой (главы 1-18) речь идет о тяжелом 
положении потомков Иакова и об осво- 
бождении их из-под ярма, наложенного 
наних Тутмосом Ши Аменхотепом П; во 
второй части (главы 19-40) рассказыва- 
ется о поклоиении искуплеииого народа 
Богу. Итак, первая часть Исхода — об 
избавлении израильтян могущественной 
Божией рукой; вторая — о подготовке их 
квоздаянию Богу почестей в послушании 
и смирении. 


Г. Избавление Божиего народа из 
Египта (главы 1—18) 


Моисей описал в этих главах тяжелое 
положение израильтян в Египте, как и 
откуда явился их освободитель (т. е. ой 
сам), а также свою борьбу с фараоном, 
„ожесточившимся сердцем”, результа- 
том чего было чудесное избавление Изра- 
иля, который перешел Красное море и 
невредимым подошел к горе Сннай. 


А. Притеснение Израиля в Египте (гл. 1) 


1. ОБСТАНОВКА, В КОТОРОЙ ПРОТЕКА- 
ЛИ СОБЫТИЯ: ИЗРАИЛЬ В ЕГИПТЕ 
(1:1-7) 


1:1-5. Эти стихи являются связующим 
звеиом между периодом патрнархов, 
описываемым в последних главах книги 
Бытия, и событиями, о которых пове- 
ствуется в Исходе. Бог, действуя счудиой 
проницательностью защитил детей Иа- 
кова (получившего также имя Израиль) и 
увеличил число его потомков, так что 
некогда небольшая эта группа людей 
составила значительную часть населения 
Египта. 

Шесть сынов Лии перечислены в по- 
рядке их старшинства — от Рувима до 
Завулона (ср. Быт. 35:23). Сразу после 
них упоминается Вениамин, сын Иакова 
от второй его жены Рахили; Иосиф же — 
перворожденный сын Рахили, здесь не 
упомянут, потому что в то время он уже 
был в Египте. Дан и Неффалим были 
сыновьями Валлы, служанки Рахили 
(Быт. 35:25), а Гад и Асир — сынами 
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Зеллы, служанки Лии (Быт. 35:26). Всего 
мужчин, вошедших в Египет е Иаковым 
... было семьдесят (ср. Быт. 46:27; Втор. 
10:22; а также — ком. на Деян. 7:14, где 
указано число 75). 

1:6-7. Число потомков Иакова воз- 
растало: А сыны Изранлевы расплоди- 
лись, и размножнлись, и возросли... чре- 
звычайно (ср. Деян. 7:17). Несколько по- 
колений отделяло Моисея от Левия (ср. 
ком. иа Чис. 26:58-59), так что время, 
пропедшее со смерти Иосифа (Быт. 
50:26) до увеличения иарода, ках это опи- 
сано в Исх. 1:7, вероятно, составило не- 
многим более 100 лет. Число взрослых 
мужчин, по свидетельству книги Исхода, 
равнялось 600 тысячам, ие считая жен- 
щинидетей (12:37); таким образом, всего 
израильтян могло быть к тому времени 
около 2 миллионов. Неудивительно, что 
земли (т.е. Гесем, Быт. 45:10, в юго- 
восточиой части Дельты) была перепол- 
нема ими. Так — в соответствии с обето- 
ванием Божиим Аврааму (Быт. 12:1-3) — 
возник великий народ. Но ему еще пред- 
стояло получить землю (Быт. 15:18-21) ь 
„конституцию” (закои Моисея). 


2.ПРИТЕСНЕНИЯ: ИЗРАИЛЬ ПОД ВЛА- 
СТЬЮ ФАРАОНОВ (1:8-22) 


Моисей написал о двух формах при- 
теснений , которым подвергались евреи в 
Египте в царствование фараона из 18-ой 
династни: это — рабский труд (ст. 8-14) и 
лишение права иметь сыновей (ст. 15-22). 
Этой политикой фараона воспользовал- 
ся Бог, чтобы пробудить в Своем народе 
желание уйти из Египта. 


а.Наложение рабского ярма (1:8-14) 


Ход рассуждений „иового царя” изло- 
жеи в стихах 8-10, как и политика его по 
отношению к евреям, которая вытекала 
из этих рассуждений (ст. 11-14). 

1:$-10. Новый царь ...не знал Иосифа 
{или .,незнал об Иосифе”). Какой именно 
фараои имеется здесь в виду, точно ие 
известно, может быть, речь идет о Ях- 
мосе 1, осиователе 18-ой дннастии, или, 
чтоещевероятнее, об Амеихотепе [ (1545- 
1526), либо Тутмосе 1 (1526-1512; см. „Ис- 
торическую обстановку” во Вступле- 
иин). Если „незнал об Иосифе” означает, 
что он „ие оценил его характера и до- 
стижений”, то можно предположить, что 
новый царь воссел иа трои после падения 
гиксосов. На подъеме волны египетского 
иационализма (распалившего ненависть 


Исход 1:6-21 


к гиксосам), египтяне могли относиться 
подозрительно и недружелюбно ко всем 
семитам, т.е. ие только кгиксосам, ноик 
израильтянам. Для беспокойства у упо- 
мянутого фараона было две причины: 
возрастание израильтян в числе, которое 
ие могло не тревожить его, и страх, что в 
случае войны они объединятся с врагами 
египтян. Слова перехитрим же предпола- 
гали такую политику в отношении евреев, 
которая поставила бы под контроль их 
рост и позволила эксплуатировать их 


уд. 

1:11-14. Итак, изнуряли его (Израиль) 
тяжкими работами (в частности, на тер- 
ритории Дельты, где евреев заставили 
строить фараону Пифом и Размсес, го- 
рода для запасов). Изнуряли соответ- 
ствует тому же слову, которое употре- 
блеио Богом в Быт. 15:13,во фразе,„будут 
‘угнетать их”, где Он возвещает Авра- 
аму относительно грядущего египетско- 
го рабства. Оно уподоблеио пребыванию 
в „печи железиой” (Втор. 4:20). Но, ие- 
смотря на безжалостное обращениеегип- 
тян с Израилем, Бог дал ему увеличи- 
ваться численно. И это вызывгло у егип- 
тян страх и побуждало их еще нещаднее 
эксплуатировать труд израильтяи. 


6. Распоряжение униитожать детей 
(1:15-22) 


1:15-16. Принуждение к рабскому тру- 
ду прииосило лишь частичные результа- 
ты, и фараон решил действовать более 
агрессивно, а именно — через детсубий- 
ство. Не следует думать, будто у изра- 
ильтян были всего две повивальные баб- 
ки. Скорее, судя по огромному числу 
евреев, упомянутые две женщины были 
чем-то вроде начальниц клана повиваль- 
ных бабок. Повеления царя были совер- 
шенио ясными: младенцев мужского по- 
ла — убивать, а жеиского — оставлять в 
Живых. 

1:17-19. Однако повивальные бабки, 
боясь Бога (ст. 21) более нежели законов, 
установленных земными владыками (ср. 
Деяи. 5:29), ие подчинились указу. Тогда 
их (Шифру и Фуа, Исх. 1:15) призвали к 
ответу за ослушание. И они „объяснили” 
что еврейские женщины рожают так бы- 
стро, что дети появляютсяна светпрежде 
нежели прийдут к ним повивальные ба- 
бки. Нздо думать, на самом деле те 
попросту не спешили появляться в домах 
рожениц. 

1:20-21. Израильский народ в целом 
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Исход 1:22—2:9 


Бог благословил все возраставшей пло- 
довитостью (1:7), а на Шифру и Фуа, в 
частности, изливал милости Свои. По- 
видимому, цель Бога, увеличивавшего 
израильтян в числе, состояла в том, что- 
бы вызвать озлоблениен страх уегилтян, 
дабы те становились все более жестокими 
по отношению к Его народу, и таким 
образом, пробудили бы в ием желание к 
освобождению. Так явное и непосредст- 
венноеблагословенне приводило к отри- 
цательному результату, который в буду- 
щем обернулся, однако, еше большим 
благословением. 


1:22. Тогда фараон стал действовать с 
открытой агрессивностью, чтобы вос- 
препятствовать израильтянам увеличи- 
ваться в числе. Потерпев неудачу в по- 
пытке тайно, с помощью повивальных 
бабок, поставить предел увеличению на- 
рода, ои приказал всему народу своему 
обеспечить выполнение царского декре- 
та. Таким образом, гиет, которому под- 
вергались израильтяне, усиливался, но 
пока народ Божий страдал под жестоким 
игом, Он готовил ему освободителя. 


Б. Освободитель Израиля (гл. 2-4) 


1. РОЖДЕНИЕ МОИСЕЯ В ЕГИПТЕ; ОН — 
ПОД ЗАЩИТОЙ ДОЧЕРИ ФАРАОНА 
(2:1-10) 


2:1-2. Обратите внимание на то, что 
рождение Моисея коммеитируется ве- 
сьма кратко. Ясно, что указ фараона 
(1:16, 22) грозил опасностью жизни Мо- 
исея. Имсиа его родителей здесь ие при- 
водятся, ио из 6:20 мы узиаем, что отца 
его звали Амрамом, а мать Иохаведой, и 
что она была теткой Амрама. У этой 
пары из колена Левиииа было еще даое 
детей: Мариамь (15:20) и Аарон (6:20). 
Аарон был на три года старше Моисея 
(7:7). Если допустить, что исход совер- 
шился в 1446 году, и поскольку Моисею 
было к тому времеии 80 лет (7:7), то ои 
родился в 1526 г. до Р. Х., в иачале 
царствования Тутмоса 1 (1526-1512) или 
в конце царствования Аменхотепа 1 
(1545-1526). Вопреки указу фараона, ро- 
дители Моисея спрятали новорожденно- 
го (ср. Деян. 7:17-20). Имя свое ребенок 
нолучил ие от них, а от егинетской прнн- 
цессы (Исх. 2:10). 

Он (сын) был очень красив (ст. 2), т.е. 
привлекателен внешне и здоров. По сло- 
вам Стефана, Моисей „был прекрасен 
пред Богом” (Деян. 7:20); о том же сви- 
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детельствует и автор Послания к Евреям 
(Евр. 11:23), р 

Движимые верой в то, что Бог силен + 
решить их проблему, родители Моисея 
скрывали его, вопреки царскому указу. 
Но по прошествни трех месяцев оста- 
влять его в доме сделалось небезопасио. 

2:3-4. И тогда мать Моисея — Иоха- ! 
веда решила перепрятать дитя в корзинку | 
и оставить ее в зарослях тростника На 
Ниле. Она сплела корзинку из стеблей `З 
папируса и осмолиля ее асфальтом (ср. с 
Быт. 6:14, где Бог приказывает Ною „0с- 
молить смолою” ковчег) прежде, чем по- {№ 
ставить ее в болотистые заросли. По '} 
иронии судьбы Иохаведа, опуская своего 
сына в Нил в осмоленной корзине, в № 
каком-то смысде исполнила указ фараона 7 
— „выбрасывать” иоворождеиных маль- № 
чиков в реку! (Исх. 1:22). 

Сестре новорожденного младенца — 
Маризми Иохаведа велела стоять в не- 
котором отдалении. Было ли это про- 
думанным замыслом со стороны Иоха- 
веды, которая иадеялась, что кто-нибудь 
подберет изащититеедитя? Возможно— 
судя по тому, что мать велела Мариами 
наблюдать издали, что с ним будет, и по 
предложению Мариам дочери фараоиа 
(2:7) привлечь к делу мать младенца. 

2:5-9. Промысел Божий отчетливо ви- 
ден из Его заботы о ребенке, из того, 
каким чудесным образом дитя вернулось ‘ 
к своим родителям. Кто была эта дочь 
фараоновя? Если дело происходило в цар- 
ствование фараона Тутмоса Е, то, воз- 
можно, речь идет о царевие Хатшепсут. 
Может быть, корзинка-лодочка ие вовсе 1 
была скрыта в зарослях, потому что ца- \ 
ревиа увидела ее. . 


Когда же дочь фараонова... открыла 
корзинку, то плач младенца вызвал у нее 
жалость (она сжалилась над ним). В этот 
самый момейт Мариамь ипредложилаей 
привести кормилицу из еврейских жен- 
щин. Неговорит лисо всей очевидностью 
о Божием контроле над событиями то 
обстоятельство, что мать Моисея вновь 
получила свое дитя, которое теперь было 
водворено в родительском доме иа за- 
конных основаниях, несмотря на указ 
фараона (1:22)? И ведь Иохаведа была 
даже вознаграждена за свои услуги! (2:9). 


Любопытно, что несколько женщин 
оказались вовлеченными в обстоятельст- 
ва, связанные с рождением Моисея: пови- 
вальные бабки, которые боялись Бога и 
потому ослушались царского указа; мать 


Моисея, оказавшая фараону открытое непо- 
виновение; египетская принцесса, дочь 
фараона, проиикшаяся состраданием к 
ребенку; и, наконец, сыгравшая опреде- 
ленную роль в этой истории сестра Мои- 
сея. В стихах 1-10 не названы имена ни 
одной из этих женщин. 

2:10. Когда Моисею было несколько 
лет отроду, его привели к дочери фарао- 
новой в качестве члена царской семьи (ср. 
Деян. 7:21-22). Моисей был усыиовлен 
ею; она далаему имя и воспитала его. „И 
иаучеи был Моисей всей мудрости еги- 
петской” (Деян. 7:22). Новпоследствии он 
отрекся от принадлежности к египетско- 
му царскому дому и „отказался назы- 
ваться сыном дочери фараоиовой” (Евр. 
11:24-25). 

Некоторые полагают, что имя Мон- 
сей (Моша) — еврейское и что египтяне 
понимали язык хибру. Другие говорят, 
что это — египетское имя, что „Мозе$” 
созвучно частице „мосе” в таких именах 
как Тутмос или Яхмос. Кассуто („Ком- 
ментарии на киигу Исхода”предполага- 
ет, что это египетское слово, означающее 
„сыи” или „рожденный”,хотя евр. Моше 
созвучио еврейскому же слову машах, 
которое означает „вытаскивать” („я из 
воды вынула его”). 

Снова, таким образом, усилия фарао- 
на искоренить мужское население Изран- 
ля ие увенчались успехом. Виачале защи- 
той младенцу Моисею послужила жалкая 
тростниковая корзинка, а затем — мгно- 
венио вспыхнувшее нежиое чувство всер- 
дце дочери фараона. Бог, обладающий 
высшей и неограниченной властью, спас 
дитя от действия царского указа и даже 
сделал его членом царской семьи! 


2. БЕГСТВО МОИСЕЯ В ЗЕМЛЮ МАДИ- 
АМСКУЮ (2:11—4:17) 


а. Причина бегства Моисея (2:11-14) 


2:11-14. События, описанные в этих 
стихах, произошли через сорок лет после 
рождения Моисея (см. Деян. 7:23); тоесть 
около 1485 г. доР. Х. (см. „Историческую 
©ебстановку” во Вступлении). К тому вре- 
меии Моисей уже был высокообразован- 
ным человеком и, по-видимому, бегло 
говорил как по-египетски, так и на иври- 
те. 

Встунившись за одного из своих угнс- 
тенных братьев, Моисей убил египтяниня 
и спрятал тело его в песке. Моисей пола- 
гал, что, защищая своего собрата, даст 
поиять своему иароду, что является его 


Исход 2:10-22 


избавителем (Деян. 7:25). Еще ои думал, 
что, как ои убивал, никто ие видел, но, 
вероятно, изранльтянин, которого Мои- 
сей защитил, рассказал о том, что про- 
изошло. Потому что уже на следующий 
день, когда Моисей вмешался в ссору 
между двумя евреями, один из них заме- 
тил Моисею, что он. мол. убил Египтяни- 
на (см. Деян. 7:24-28). Моисей испугался 
тогда, что весть об убийстве уже распро- 
странилась и дойдет до фараона. 


б. Куда бежал Моисей (2:15а) 


2:15а. Когда фараои услышал об 
убийстве, совершенном Моисеем, то 
пришел в гнев (Евр. 11:27) и хотел убить 
Моисея. Возможно, фараоном этим был 
Тутмос Ш, соправительницей которого 
долгое время была Хатшепсут. Монсей 
убежал от египтян и стал жить среди 
кочевников-мадианитян. Начало этому 
иароду положил Мадиан, сын Хеттуры, 
жены Авраама, который отослал их в 
„землю восточную” (Быт. 25:1-16). Ма- 
дианитяие жили в юго-восточной части 
Синая и иа северо-западе Аравийского 
полуострова, по обе стороны Акабского 
залива. Эта пустыия по своему характеру 
зиачительно отличалась от пустыни Ге- 
сем в Египте. 


в. Женитьба Моисея (2:156-22) 


2:156-22. Однажды, сидя в земле Ма- 
диамской у колодца, Моисей увиделсемь 
дочерей Рагуила (в других местах назы- 
ваемого Иофором: 3:1; 18:1), священникя 
Мадиамского. Благородный, поступок 
Моисея, защитившего девушек, которые 
пришли за водой, был третьим примером 
того, что Моисей искал возможности по- 
мочь другим, избавить их от беды (ср. 
2:12-13). Все эти случаи как бы предве- 
щали его будущую роль народного осво- 
бодителя. Смелый поступок его побудил 
отца девушек пригласить Моисея (кото- 
рого дочери иазвали Египтянином, воз- 
можио, потому, что он был одет как 
египтянин) пообедать с ними. В конце- 
концов Моисей женился на дочери Рагу- 
нла — Сепфоре (это имя означает „малая 
птичка”), иуних родилсясыи Гирсам, что 
значит „изгнанне” или „пришелец в чужой 
земле”. 

На протяжении 40 лет (Деян. 7.30) 
Моисей вел нелегкую пастушью жизнь в 
Синайской пустыне, но это дало ему воз- 
можность обрести ценные познания от- 
носительио рельефа Синайского полуо- 
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строва, которые позднее, когда он вел 
израильтян по пустынной этой местно- 
сти, сослужили ему важную службу. 


г. Призыв, обращенный к Моисею 
{2:23—4:17) 


1) Что послужило причиной этого 
призыва (2:23—4:17). 2:23-25. Царь, кото- 
рый умер (ст. 23), вероятно, Тутмос ПЕ, 
„фараон угнетения” (1504-1450 г. г доР 
Х.), которому наследовал Аменхотеп И 
(1450-1425). Пока Моисей 40 лет нахо- 
дился у мадианитян, израильтяне про- 
должали страдать под рабским ярмом, 
наложенным на них египтянами (ГП). 
Слыша их горестные вопли, вспомнил 
Бог завет Свой с обетованиями, данный 
Им Аврааму (Быт. 12:1-3; 15:18-21; 17:3- 
8), Исааку (Быт. 17:21) в Иакову (Быт- 
35:10-12). Проникшись состраданием, 
Бог стал думать о бедственном положе- 
нии израильтяи. Ои увидел (см. Исх. 3:7, 
9) и услышал н решил вмешаться. Исх. 
2:24-25 являются стержневыми стихами 
для всего повествования. Угнетение, раб- 
ство и смерть были превалирующими 
темами в 1:1—2:23. Теперь главиое уда- 
реиие будет поставлено на темах избав- 
ления и победы. Бог в своем непревзой- 
денном могуществе вознамерился дейст- 
вовать согласно Своим обетованиям — 
чтобы освободить и сохранить Свой на- 
род. 

2) Призыв, обращенный к Моисею 
(3:14:17). Эти стихи, в которых запе- 
чатлен призыв Бога к Моисею на горе 
Хорив, могут быть поделены на пять 
частей: обстоятельства (3:1-3), непосред- 
ственная встреча (3:4-10), сильный испуг 
(3:11-15), наставления (3:16-22) и сетова- 
ния, жалобы (4:1-17). 

3:1-3. В этих стихах показаны: обстоя- 
тельства, в которых Бог призвал Мои- 
сея. После 40 лет обучения и совершен- 
ствования при дворе фараона Моисей 
приближался теперь к окончанию друго- 
го сорокалетнего периода в своей жизни, 
иа протяжении которого был пастухом. 
Ведя стадо тестя своего на поиск тучных 
пастбищ, Моисей приблизился однажды 
к горе Хорив (одио из названий горы 
Синай; ср. 19:10-11 с Втор. 4:10). Не впол- 
не ясно, почему его тесть назвая здесь 
Иофором, вместо Рагуила. Может быть, 
Рагуил полагал, что удостоился особой 
чести, выдав дочь замуж за египтянина, 
воспитаниого при царском дворе, и поэ- 
тому изменил свое имя на Иофор, что 


но 


означает „изобилие” или „превосходст- | 
во”. То, что Монсей называет Хорив ! 


горой Божией (ср. 4:27; 18:5; 24-13), вс- 


роятно, объясняется его особо уважите- . 


льным отиошением кэтой горе по причи- 
не событий, которые имели там место. 


Интересно, что явление Бога Моисею _ 


(3:1-3) произошло на той же самой горе, 
где позднее Бог дал ему закон (19:20; 


24:13-18; ср.3:12). Именно там любопыт- ` 


ство Моисея было привлечено кустом, 
который горел, но не сгорал. Огонь сим- 
волизировал присутствие Божие; он был 
виден и позднее, когда Бог сошел на гору 
Сннай (Исх. 19:18). 

3:4-10. При этой встрече с Моисеем 
Всевышний поручил ему освободить Его 


народ из Египта (ст. 10). Сознавая, что | 
это Бог взывал к нему, Моисей ответил: | 


вот я. Такой же ответ был дан Богу 
Авраамом (Быт. 22:11), Иаковом (Быт. 
46:2) и Самуилом (1 Цар. 3:4). Бог пове- 
лел Моисею снять обувь (ср. Иис.Н.5:15) 
в знак преклонения перед Ним. Земля эта 
была святой не сама по себе, а из-за 
присутствия Бога. Когда Господь открыл 
Себя Моисею как Бога его предков (Аз- 
раама ... Исаака ...и...Иакова; ср. Исх. 
3:15-16; 4:5), Моисей закрыл лице свое, 
боясь взглянуть на Бога (ср. с коммента- 
риями на 33:11, 20; Иоан. 1:18). 

Затем Бог сказал Моисею, что Ему 
известно о тяжелом положеиии Его на- 
рода (Исх. 3:7, 9; ср. 2:24) и что Он 
намерен освободить их из Египта. Его 
обеспокоеиность судьбой народа выра- 
жена в словах: иду избавить его (3:8). Бог 
решил а) вывести их из Египта и б) ввеети 
вземлю хорошую ипространную, совсем 
иную, чем Мадиамская пустыня. 

Фраза где течет молоко означает, что 
Ханаан был отличным местом для кор- 
межки скота — коз и коров. У коз, овеци 
коров, питаемых на тучных пастбищах, 
вымя будет переполнено молоком; зем- 
ля, где течет мед, значит, что в этой земле 
— множество пчел, производящих мед. А 
от обилия молока и меда зависит про- 
цветание сельских жителей. В этом месте 
впервые встречаем ссылку, которых мно- 
го в Ветхом Завете, на „землю, текущую 
молоком и медом” (ср. ст. 17; 33:3; Лев. 
20:24; Чис. 13:27; 14:8; 16:13-14; Втор. 6:3; 
11:9; 26:9, 15; 27:3; 31:20; Иис. Н. 5:6; Иер. 
11:5; 32:22; Иез. 20:6, 15). 

Земля же эта была заселена Хананея- 
ми, Хеттеями, Аморреями, Ферезеями, 
Евеямн и Иевусеями (см. Исх. 3:17; 13:5; 
23:23; 33:2; 34:11). 


В книге Бытия 10:15-18 перечислены 
все эти народы, за исключением Ферезе- 
ев, иаряду с другими семью иародами, 
которые вели иачало от Хаиаана, сыиа 
Хама и внука Ноя. Заключая завет с 
Авраамом (Быт. 15:18-21), Бог упомянул 
пять из шести этнических групп, упомя- 
нутыхв Исх. 3:8, наряду с пятью другими 
группами (ср. с семью народами, пере- 
числеиными во Втор. 7:1). 

Хананеи — более широкоохватыва- 
ющее определение. Хеттеи, вероятио, со- 
ответствовали объединениям людей, 
пришедших с севера. Аморреи, о кото- 
рых здесь говорится, — те же самые, что 
Аморрен из северной части Месопотамни 
(ср. с комментариями на Быт. 14:13-16). 
Ферезеи были, возможно, земледельцами 
или кочевниками. Евеи могли жить в 
северной Палестине и за пределами ее 
(Иис. Н. 11:3; Суд. 3:3). Иевусеи жили в 
гористой стране (Чис. 13:29), которая на- 
зывалась Иевус, и на подступах к ией; 
Иевус позднее стал известеи как Иеруса- 
лим (Иис. Н. 15:8). 

Затем Бог сказал Моисею, каким об- 
разом освободит Он Свой иарод. Он вос- 
пользуется им, Моисеем, но не собст- 
вениой силой станет действовать он, а, 
будучи уполномочен на то Богом. Бог 
сказал: Итак иойди: Я ‘пошлю тебя... 
Любопытно, что, обещая народу две ве- 
щи (освобождение из Египта и иовую 
землю), Ои поручил Моисею осущест- 
влеиие лишь первой задачи. Богзиал, что 
Моисей не войдет в Обетованную землю 
(Втор. 32:48-52). 


3:11-15. Моисей был потрясен слова- 
ми Бога (стихи 7-10), это видно из того, 
как он испугался. Ему трудно было по- 
верить в реальность этого распоряжения. 
И потому ои тут же стал возражать Богу, 
ссылаясь иа свои иедостаточиые способ- 
иости (ст. 11) и иедостаточный авторитет 
(ст. 13). Моисей сомиевался в том, что в 
состоянии одержать победу в столкиове- 
нии сновым фараоиом (Аменхотепом 1) 
и вывести народ... из Египта. Отвечая на 
это его возражение, Бог дал ему два 
обстования: Ои заверил его в своем лич- 
иом присутствии (Я буду с тобою, ст. 12; 
ср. с комментариями на ст. 14: Сущий 
послал меня к вам) и обещал Моисею, 
что вы (ои сам и народ) совершите служе- 
ние Богу на этой горе, т. с. иа горе Хорив. 

Целью освобождения было дать Из- 
раилю возможиость „служить Богу”. Об 
этой цели неоднократно говорится в кн. 


Исход 311-22 


Исхода(4:23; 7:16; 8:1, 20;9:1, 13; 10:3, 7-8, 
И, 24, 26; 12:31). Еврейское слово, озна- 
чающее „служить Богу”, „поклоняться 
Богу”, имеет и другое значение — „быть 
рабом”. Израильтяне были рабамн в 
Египте („стране рабства”, букв. „доме 
рабства”, 13:3, 14;20:2). Бывшие рабамиу 
египтян, теперь сыны Израиля должны 
были служить Господу, поклоняясь Емув 
качестве Его подвластных. 

Второе возражение Моисея касалось 
того, что, как он полагал, израильтяне 
воспротивятся его утвержденню, что Бог 
послалего, чтобы освободить их. И тогда 
Бог велел Моисею сказать им, что Он 
есть Сущий и что Сущий послал меня к 
вам. (ст. 14). Он-то и сказал, что будет со 
(Своим народом в трудное для иего время. 

Слово еще (Исх. 3:15) указывает на 
ответ, данный на второе возражение 
Моисея (первый ответ содержался в ст. 
14). Бог, Который был и есть всегда, в 
прошлом открыл Свой характер отцам 
(патриархам; ср. стихи 6, 16; 4:5) и явил 
им, что готовность от всего сердца про- 
щать Свой народ иензменно присуща 
Ему. Вот имя Мое (Сущий) на веки. 
Помнить о Нем подэтим именем следует 
всегда, вечно. Возможно, в представле- 
нии Моисея Господь был некиим дале- 
кнм Властелииом, а не таким вот неиз- 
меиным в Своем характере Богом, Ко- 
торый заботится о Своих избранных и 
любнт их. 


Итак, на оба возражения Моисея 
(3:11, 13) было отвечено через преподан- 
ный ему урок относительно природы и 
характера Бога (стихн 12, 14-15). 

3:16-22. После того, как Моисей был 
поставлен в известность о характере как 
поручениой ему миссии (3:7-10), так и его 
Бога (3:11-15), он получил подробные 
разъясиения, каким образом надлежит 
исполнить ему поручение. Разъяснеиия 
эти касались старейшин (3:16-17), царя 
(3:18-20) и израильтян (3:21-22). Бог по- 
велел Моисею пойти к старейшинам (на- 
чальникам и советникам) Изранлевым и 
сказать им об имевшей место теофании, 
т. е. о явлении Бога в горящем кусте, о 
Егословах, проникнутых заботой и сочув- 
ствием (Я... увидел, что делается с вами; 
ср.2:24; 3:7) и о Его намерении вывести их 
от угнетения Егииетского и землю Ханя- 
неев (ср. с ст. 8 и комментарием иа него). 
Вместе со старейшинами Моисею иадле- 
жало явнться к Аменхотепу П. Словами 
Господь, Бог Евреев Моисей воспользу- 
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Исход 4:1-17 


ется впоследствии, когда станет говорить 
с фараоном; они понятны были людям, 
исповедывавшим многобожие (ср. 5:3; 
7:16; 9:1, 13; 10:3). 

Моисей и старейшины должны былн 
просто обратиться за разрешением вый- 
ти из Египта в пустыню на три дня пути, 
чтобы принести жертву Богу. Он наме- 
ренно иичего не сказал об их возвраще- 
нии назад. 

Бог дал зиать Мбисею (3:19-20), что 
фараон не исполнит их просьбы, если ие 
произойдет вмешательства свыше. (Бо- 
жия крепкая рука, под которой пони- 
маются твердость Его и сила, являемые 
на деле, упоминается также в 6:1 (дваж- 
ды); 13:14, 16; 32:11; Втор. 4:34: 5:15; 6:21; 
7:8, 19;9:26; 11:2; 26:8). Но, чтобы убедить 
фараона позволить Израилю выйти, Бог 
прибегает к чудесам (10 „казням”). 

Казни, которые обрушатся на Египет, 
побудят египтян „любезно” обойтись с 
израильтянами, так что, когда те попро- 
сят, египтяне дадут вещей серебряных и 
вещей золотых, н одежд (ср. Быт. 15:146; 
Исх. 12:35-36) израильским женщинам (и 
мужчинам, о чем упоминается в 11:2). Не 
< пустыми руками предстояло уйти 
Божиему народу; возможно, это явилось 
частичной компенсацией за 400 лет раб- 
ства. Впоследствии эти золотые и сереб- 
ряные вещи будут нспользованы Изран- 
лем при возведении скинии (35:5, 22). 


4:1-17. И вновь (ср. 3:1-15) вознес 
Моисей жалобы по поводу данного ему 
поручеиия, потомучто нечувствовалсебя 
способным исполинть его. Подробные 
ннструкции, излагаемые в 3:16-22, по- 
видимому, лишь усилили беспокойство 
Моисея по поводу предстоявшей ему ро- 
ли, и ои выдвинул еще два возражения: 
страх, что соплемеиники ие признаютего 
авторитета (4:1), и свое косноязычие (ст. 
10). Поначалу терпеливо и мягко реаги- 
рует Бог на опасения Моисея. Страх, что 
израильтяне могут не поверить, будто 
Бог явился ему, был обоснованным, по- 
тому что Бог не являлся израильтятам на 
протяжении 430 лет, т. е. все время, пока 
они пребывали в Египте. Ответом Госпо- 
да избавителю, исполненному сомнений, 
было дарование ему способности совер- 
щить три сверхъестественных дела, два 
— одно за другим (стихи 3-5, 6-8) и еще 
одно — позднее (ст. 9). 

Первым знаком Моисею было пре- 
вращение его жезла (пастушеского по- 
соха) в змея и обратное превращение 
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змея в жезл. Обычно это опасное дело — 
хватать змею за хвост! И чтобы после- 
довать указанию Господа, требовались 
мужество и вера. В глазах египтян змеи 
символизировали силу н жизнь, и Бог 
показывал таким образом Моисею, что 
он в состоянии будет одолеть силу‚ети- 
петскую. Это чудо, сказал Господь; за- 
ставит израильтян поверить, что Он, Бог 
патриархов, (отцов их) (ср. 2:24; 3:6, 15- 
16), действительно, говорил с Моиссем. 


Вторым знаком было то, что рука 
Монсея покрылась проказой, а затем 


очистилась. Эта болезнь, хотя, возможно, ‚ 


и не та, которую мы называем проказой 
сегодня, была очень распространена на 
древнем Востоке и считалась неизлечимой. 

Моисей в страхе побежал от змея 
(4:3). Теперь он должен был ужаснуться, 
когда, вытащив из-за пазухи руку, уви- 
дел, что она поражена болезнью. Но 
затем, каким, вероятно, благоговейным 
страхом преисполнился он, когда рука 
внезапно очистилась ! Этот знак, сказал 
Бог, может явнться в глазах народаболее 
убедительным, чем первый (ст. 8). Итак, 
страх, что никто не поверитему, будто он 
послан Богом, оставил Моисея. 

Третьим знаком должна была стать 
чудесная способность Моисея превра- 
щать воду из Нила в кровь (ст. 9). Реку 
Нил египтяне почнтали как источник жи- 
зни и процветания. Продемоистрировав 
народу, что ему дана сила над Нилом, 
Моисей доказал бы, что Бог дал ему и 
способность одолеть египтян. Позднее 
Моисей совершит все эти чудеса в при- 
сутствии израильтян (стихи 29-30), и как 
предсказывал Бог (стихи 5, 8), народ 
повернт ему (ст. 31). Любопытно, чте 
первая „казиь” египетская перекликалась 
по своему характеру с третьим знаком: 
когда Аарон ударил своим жезлом пе 
воде Нила, вода обратилась в кровь 
(7:17-21). 

Четвертая жалоба Моисея касалась 
несвойственных ему, якобы, красноречия 
и ораторских способностей (4:10-17; ср. 
6:12, 30). Человек я ие речистый: ... н 
косноязычеи озиачает неспособость бы- 
стро и гладко говорить. По-видимому, 
Моисей преуменьшал свои способности 
— ведь, по словам Стефана, он „ был 
силен в словах” (Деян. 7:22). Первона- 
чальная реакция Бога на возражения Мо- 
исея выразилась в напоминании ему — 
через поставленные ему вопросы — что 
Господь определяет способности челове- 
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каи отсутствие у исго-таковых.Затем Бог 
кратко повторил Моисею Свое поруче- 
ние (итак пойди; ср. Исх. 3:10). Но ие- 
смотря иа завереиия Бога, что даст ему 
соответствующую силу (Я... научу тебя; 
ср. 4:15), величие и трудность стоявшей 
перед иим задачи все еще вызывало у 
Моисея чувство неуверенности. Но когда 
он предложил Богу найти ему замену (ст. 
13), Богпришел в гнев. (Сравнитес пятью 
другимн упоминаниями Божиего гиева: 
15:7; 22:24; 32:10-12). Почему разгиевался 
Он? Вероятно, потому, что ощутил: Мои- 
сей возражал больше из чувства непо- 
виновения, чем страха. И тогда Ои сказал 
Моисею, что даст его брату говорить, 
вместо него (4:14-16; ср 7:1). Наступит 
день, когда зтот-то оратор, представи- 
тель Моисея, сдепает золотого тельца 
(32:15) и станет „лжепредставителем” 
своего брата (33:22-24). 

Затем Бог сказал, что будет помогать 
им обоим говорить перед фараоном и 
народом (4:15-16; ср. ст. 12; 7:1-2). Мон- 
сею было сказано взять жезл, который 
превратился в змею (4:2-4) как орудне 
совершения предстоявших чудес (ср. 7:9- 
10). В 4:20 этот жезл или посох назван 
„жезлом Божиим”. 


3. ВОЗВРАЩЕНИЕ МОИСЕЯ В ЕГИПЕТ 
{4:18-31) 
а. Подготовка к возвращению (4:18-23) 


4:18-23. Моисей попросил у Иофора 
разрешения вернуться к своему иароду в 
Египет, потому что тревожился о его 
положении. Иофор отпустил его, благо- 
словив. Господь открыл Монсею, что за 
40 лет пребывания его у маднанитян те, 
кто угрожали его жизни, включая и Тут- 
моса Ш, умерли, так что ему нечего 
бояться преследований. Монсей взял с 
собою жену свою (Сепфору; 2:21) и сыно- 
вей. Его первым сыном был Гирсам 
(2:22); ср. 18:3), а вторым сыном, чье имя 
упоминается позднее, был Елиезер (18:4). 
Возможио, Елиезер родился после явле- 
ния Бога Моисею (3:1-17), когда Моисей 
вернулся к Иофору. 

Затем Бог сказал Моисею, чтб ему 
предстонт сделать пред лицем фараона 
(4:21-23). Моисей станет демонстриро- 
вать Аменхотепу П Божию силу. Но, 
сказал Бог, это не послужит успеху, по- 
тому что Он ожесточит сердце фарао- 
на, и тот откажет Божиему народу в 
разрешении выйти из Египта. В книге 
Исхода иемало случаев и обстоятельств, 


Исход 4:18-23 


по поводу которых говорится, что Бог 
„ожесточил сердце фараона”. Некоторые 
полагают, что это действие Бога было 
иаправлено на то, чтобы помешать фара- 
оиу осуществитьего истинное намерение. 
Но фараои ведь и сам ожесточал свое 
сердие (7:13 — „сердце фараоново ожес- 
точилось”; 14 — „упорно сердце фара- 
оново”; 22 — „ожесточилось сердце фа- 
раона”; 8:15, 19 — „ожесточил сердце 
свое”; „сердце фараоново ожесточи- 
лось”; 32 — „фараои ожесточил сердце 
свое”; 9:7 — „сердце фараоново ожесто- 
чилось”; 34 — „фараон... отягчил сердце 
свое”; 35 — „ожесточилось сердце фа- 
раона”; 13:5 — „фараон упорствовал” 
(здесь употреблено другое еврейское сло- 
во, тоже озиачающее  „ожесточил”). 
Представляется, таким образом, что пе- 
рвые две ссылки на ожесточение сердца 
фараоиова Богом (4:21; 7:3) были лишь 
предсказаниями того, что Он сделает в 
будущем. Затем в последующих семн 
упоминаниях о фараоие говорится, что 
онсам ожесточал свое сердце (7:13-14,22; 
8:15, 19, 32; 9:7), и эти места предше- 
ствуют тем, в которых говорнтся, что Бог 
ожесточил его сердце (9:12; 10:1, 20, 27; 
11:10; 14:4, 8). Первый раз Богожесточает 
сердце царя после того, как насылает на 
Египет шестую казнь. Фараон же, по- 
следовательно отказывая евреям в их 
просьбе, шесть раз сам ожесточал свое 
сердце. Затем виовь „ожесточил его” — 
в ответ на седьмую казнь, и уже Бог все 
более ожесточал сердце его всякий раз 
после совершення 8, 9 и 10-ой казией. 
Таким образом Бог лишь укреплял дер- 
экое, сознательное упорство фараона, 
ожесточая сердце его со Своей стороны 
(ср. Втор. 2:30; Иис. Н. 11.20). 


Способиость к раскаянию — это дар 
от Бога (Деяи. 5:31; 11:18; 2 Тим. 2:25), и 
некоторым Ои дает его по милости 
Своей, хотя в безграничной Своей любвн 
к людям хочет, чтобы все спаслись (1 
Тим. 2:4; 2 Пет. 3:9). Бог пользуется 
людьми для частичного исполнения Сво- 
их планов — в свете зтого и трактует 
Павел упрямство фараона (Рим. 9:17-18). 
В своей безграничной мудрости Бог для 
того и „поставил” этого фараона, чтобы 
через свое упорное сопротивление Ему 
тот мог послужнть к славе Его. Посколь- 
ку сердце фараона останется бесчувст- 
венным, в коице-концов на него придется 
воздействовать последней .„казнью” — 
убив его первенца. Не удивительно ли, 
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Исход 4:24-31 


что Моисей сказал ему об этом с самого 
начала (Исх. 4:22-23)! Своим перворож- 
денным сыновьям египтяне придавали 
особое значеиие и по-особому обраща- 
лись с ними. Заметьте, что Бог называет 
Израиля Своим сыном (ср. Ос. 11:1), и, 
значит, Израиль особенно дорог Ему- 

Ещеодна причинаожесточеиия Богом 
сердца фараонова состояла втом, что это 
ожесточение послужило развенчанию ве- 
рованнй египетских. Оии полагали, что 
когда человек умирает, сердце его под- 
вергается взвешнванию в некоем „зале 
суда”. И если данное сердце „перегружено 
тяжестью греха”, то человек подлежнт 
осуждению. В связи с этим у егнптян 
существовал обычай класть вырезанного 
изкамня жука-скарабся (иавозный жук — 
Ред.), иа сердце усопшего, чтобы „пода- 
вить” естествеиное стремление того ис- 
поведать свой грех (в знач. — „выдать 
его”), ибо это (в понимании египтян) 
повлекло бы засобой осуждениеего. Дру- 
гими словамн, египтяне полагали, что 
„отягощение сердца” скарабеем служило 
спасению усопшего. 

В случае с фараоном Бог, однако, как 
бы полностью переставляет „акценты” в 
этом процессе. Вместо того, чтобы „по- 
давить сердце фараона”, дабы он умол- 
чал о своем грехе и таким образом „спас- 
ся”, Бог приводит царя ко все ббльшему 
„ожесточению сердца”, пока тот ие испо- 
ведуется, накоиец, в своем грехе, „не вы- 
дает” его (Исх. 9:27, 34; 10:16-17). Пе- 
регруженное тяжестью греха, сердце его 
оказывается обречеииым на осуждение. 
Ибо, повторяем, египтяне верили, что 
„отягощеиие” сердца приводит к умол- 
чанию о грехе и, следовательно, к спа- 
сеиию. Но будучи „отягошенным” (в 
знач. „ожесточенным”) в сердце своем 
Богом. фараон признал свой грех и тем 
иавлек иа себя осуждение. 


6. Обрезание сына Моисеева (4:24-26) 


4:24-26. Совершение ритуала обреза- 
ния иад сыном Моисеевым (то ли над 
Гирсамом, то ли над Елиезером) пред- 
ставляется странным. Очевидно, в годы 
своего пребывания умадианитян Моисей 
пренебрег повелением Бога (см. Быт. 
17:10) обрёзать одного нз своих сыновей 
(или обоих?). И поэтому Господь хотел 
умертвить его (Монсея). Может быть, 
посредством тяжелого заболевания, по- 
сланного ему. По свидетельству Иосифа 
Флавия мадианитяне обрезали мальчи- 
ков на 13 году, и, навериое, поэтому 
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Сепфора нехотно совершила прежде- 
временное, по ее мнеиию, обрезание сы- 
иа, воспользовавшись кремневым ио- 
жом, вслед за чем Бог исцелил Своего 
пророка. То, что Сепфора коснулась ног 
Моисея крайней плотью сына, возможно, 
послужило символическим актом заме- 
щения непослушания — послушанием. 
Сепфора назвала при этом Моисея же- 
нихом кровн. Значение этих слов — не- 
понятно; Можно предположнть, что оии 
свидетельствуют о пренебрежительном 
отиошенин Сепфоры к исполиению зтого 
ритуала, в согласни севрейским обычаем, 
которому оиа, однако, последовала, что- 
бы спасти жизиь мужу. Высказывается и 
такое предположение: Сепфора видела в 
этом акте своего рода искупление кро- 
вью: кровь сына „возвращала” Моисея 
Господу, атакже иейсамой — какиового 
„жениха”. 

Может быть, именио в это время Сеп- 
фора и ее сыновья вернулись к Иофору 
(18:2-3). Виезапная болезнь Моисея была 
предупреждением ему, что ои должен во 
всем слушаться Бога и исполнять пору- 
ченную ему миссию. Кроме того, этим 
эпизодом как бы подтверждается мысль 
0б особом значении сыновей в 4;:22-23 
(сын фараона, Израиль как сын Божий). 


в. Встреча с Аароном и народом 
{4:27-31) 


4:27-31. Как и говорил Бог (стихи 14- 
17), встреча Моисея с Аароном была 
сердечиой. Они встретились при горе 
Божией (Хорив-Синай; ср. 3:1; 18:5; 
24:13), там, где Моисей видел горящий 
куст. Моисей сказал Аарону о поручен- 
ном им деле (4:28). С целью засвидетель- 
ствовать подлинность своей миссии, 
сделал Монсей знамения пред глазами 
народа (см. ст. 8-9, 25) и рассказал, что 
Бог обеспокоен их бедственным положе- 
нием (ср. 2:24-25; 3:7, 9), а также о Его 
иамеренни освободить их из Египта (ср. 
3:8, 10, 17). И народ... поверил, что Мои- 
сей послан Богом (успокоив таким обра- 
зом страхи Моисея; ср. 4:1). Они... пре- 
клонилнсь перед Богом за Его милостн- 
вую заботу о них. 


В. Борьба Моисея с египетским фарао- 
ном (5:1—12:36) 


В этом разделе книги Моисей зафик- 
снровал свои попытки добиться вызволе- 
ння народа из владений Амеихотепа П. 


зимы завывранию» 29, Атаев аььвинив о млн вии мы. 


РОО ОАрИЗИИИ 


Вождь, назначенный Богом, столкнулся 
не только с яростью фараона, но н с 
недовольством и недоверием со стороиы 
собствеииого народа. Раздел делится на 
две части: а) столкновения Моисея с фа- 
раоном, наряду с описаннем действий 
израильтян (5:1— 7:13) и 6) Божин суды 
иад Египтом, обычно называемые „ка- 
знями” (7:14—12:36). 


1. СТОЛКНОВЕНИЯ МОИСЕЯ С ФАРАО- 
НОМ (5:1—7:13) 


Моисей требовал освобождения сво- 
его народа дважды (5:1-5; 7:10-13). И в 
обоих случаях (каки предсказал Господь. 
4:21) фараон отказался отпустить народ. 


а. Первое столкновение (5:1-6.27) 


Моисей говорил к фараону, в резуль- 
тате чего тот лншь увеличил рабочую 
нагрузку на израильтян (5:1-14). И стали 
Моисею досаждать его же соплеменники, 
которые видели в нем причину того, что 
гнет их стал еще тяжелее (5:15—6:9). 

1) Доводы Моисея. 5:1-4. Это должна 
была быть впечатляющая встреча! Мон- 
сей и Аарон, оба на девятом десятке, 
предстали как посланцы Божии пред ли- 
цом фараоня, который своим народом 
сам был почитаем как бог. Их требование 
изложено в стихе | ираскрывается в стнхе 
3; Моисей и Аарон просилн у фараоиа 
разрешения иа три дня пути, принести 
жертву Господу (ср. 3:18). 

Реакция фараона на их просьбу но- 
сила троякий характер: (1) Он отверг 
Бога Израиля как не имеющего автори- 
тета в его глазах (5:2). (2) Возможость 
того, что изранльтяи может постигиуть 
бедаза непослушание их Богу (стихи 2-3), 
оставила его равиодушным. (По поводу 
Бога Евреев см. комментарии иа 3:18; ср. 
7:16; 9:1, 13; 10:3.) (3) Фараона тревожила 
лишь перспектива оказаться в проигры- 
ше из-за снижения трудовой активиости 
нзраильтян (5:4-5). В глазах этого царя 
(вероятно, Аменхотепа 11) евреи были как 
бы неодушевленными предметами, ору- 
диями труда, и цеиность имела только 
выполняемая ими работа, — тогда как 
фараон, упоминаемый в 1:8-10, 22 (воз- 
можно, Яхмос) вообще стремился к уинч- 
тожению их. 


2) Увеличение рабочей нагрузки по 
приказу фараона. 5:5-14. О жестокости 
сердца фараонова свидетельствуют сло- 
ва: и в тот же день (ст. 6). Царь не- 
медленно решил увелнчить рабочую на- 


Исход 5:1-21 


грузку иа израильтян. По-видимому, он 
руководствовался такими соображения- 
ми: подневольные людн мечтают о сво- 
боде только тогда, когда у них много 
свободного времени или когда им по- 
зволено попусту проводить его (они пря- 
здны, ср. ст. 17). Проблему эту он решил 
так: приказал надсмотрщикам за раба- 
ми, чтобы евреям, сохранив за ннмиту же 
дневную иорму кирпичей, не помогали 
впредь — ие поставляли бы им солому. 
(Солома смешивалась с глиной и песком 
для большей прочности глины.) Приказ 
фараона был выполнен (стихи 10-13), ио 
работа их стала иастолько изиуритель- 
ной и требовала теперь настолько боль- 
ше времеин, что израильтяне просто нев 
состоянии были давать прежнюю иорму 
кирпичей. В результате фараоновы над- 
смотрщики за рабамн сталин избивать 
надзирателей иад работами из самих из- 
раильтяи, требуя от них точного выпол- 
нения распоряжений Аменхотепа ИП. 


3) Обращение израильских иадзира- 
телей к фараону. 5:15-19. Но причине 
такого угнетения надзиратели сыноя Из- 
раилевых добились аудненцин у фарао- 
на, чтобы принести ему жалобу иа безрас- 
судство подобных требований. Но эта их 
встреча с царем ии к чему не привела. 
Трижды подчеркивали они лояльность 
израильтян („рабы твои”, стихн 15-16). 
Оии доказывалн, что неспособиость ев- 
реев производить прежнюю иорму кир- 
пичей объясняется тем, что им самим 
приходится собирать солому, т. ег. вы- 
полнять работу, которую раньше выпол- 
няли египтяне. Но фараои продолжал 
настаивать на том, что онн праздны (сти- 
хи 8-9). И тогда надзиратели поняли, что 
фараон че отменит своего приказа. 


4) Обвинеиие против Моисея (5:20-23). 
5:20-21. Слова иадзирателей (начальии- 
ков над работами), обращенные к Мо- 
исею н Аарону, были исполнены горечи 
(стихн 20-21), и потому Моисей, обра- 
щаясь в свою очередь к Богу, был столь 
резок (ст. 22-23). Почему Монсей и Аарон 
поджидали иадзирателей, неизвестно, ио 
те говорили с ними грубо. Ведь народ и 
так жестоко угнетали, еще до возвраще- 
иия Моисея, теперь же этот гнет сделался 
попросту невыносимым. Прежде Моисей 
говорил царю, что Божий гнев может 
обрушиться на евреев, если им не будет 
позволено принести Ему жертву в пусты- 
не (ст.3), ио теперь надзиратели изевреев 
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Исход 5:22—6:13 


жаловались на то, что их поражает меч... 
фараона. 

5:22-23. Моисей тут же вознес жалобу 
Господу. Он согласеи был с начальии- 
ками работ, что последнее ярмо, возло- 
женное на израильтян, не было бы воз- 
ложено на них, если бы ие его столкнове- 
ние с фараоном. И теперь он спрашивал 
Бога, для чего Он послал его. Не недо- 
верие к Богу, несмотря иа резкость его 
слов (Ты ие избавил народа Твоего), а 
тяжесть, лежавшая у него насердце, побу- 
дила Моисея обратиться к Нему с этим 
вопросом. 

5) Утешеиие Моисея (6:1-9). 6:1. Мои- 
сей был глубоко опечалеи тем, что его 
просьба об освобождении привелалишьк 
усилению, не коблегчению ига, под кото- 
рым страдал народ. И тогда Господь 
стал утешать и. успокаивать Своего по- 
сланца. Судя по построению { и 2 стихов 
(И сказал Господь... И говорил Бог Мон- 
сею), Он говорил с ним дважды. 

И, говоря, повторил Свои обещания, 
которые прежде дал патриархам (стихи 
2-8). Моисея Бог завериля, что действи- 
тельно освободит Свой народ. Обстоя- 
тельства по Его воле сложатся так, что 
фараон позволит им уйти и дажезаставит 
их сделать это. И все это произойдет по 
действию Божией рукн крепкой (см. ком. 
на 3:19; обратите также внимание на вы- 
ражение „мышцею (рукою) простертою" 
в 6:6). 


6:2-5. Затем Бог напомнил Монсею о 
природе Своей и характере, как раскры- 
ваются они в имени Его — Иегова (ср. 
3:14). Слова Я Господь четыре раза по- 
вторяются в 6:2-8. Будучи Господом, Ие- 
говой, Он иеизмеино пребывает со Свои- 
ми и всегда хранит верность им. 

Почему Бог сказал, что под нменем 
„Господь” Ои не открыл Себя патриар- 
хам? Разве патриархн Авраам... Исаак... 
и Чаков не зиали Бога под именем Иего- 
вы (Вечносущего)? Да, знали (см. Быт. 
13:4). Но, главным образом, Он являлся 
им как Бог всемогущий (Ель Шаддай), 
Тот, Который все дает и во всем помогает 
(ср. с ком. иа Быт. 17:1). Ои ие представ- 
лял Себя патриархам под именем Иеговы 
в первую очередь. Поэтому в Исходе 3:14 
записано, что Бог именио Моисею от- 
крыл Себя тогда не только как Того, Кто 
поддерживает и питает, ио и как Того, 
Кто держит данное Им слово, и лично 
неизменно связаи со Своим народом, (ср. 
ком. на 3:14-15). 
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6:6-8. Потом Бог повелел Моисею 
отбросить печаль и иеуверенность в себе 
и вериуться к народу. Семь раз на про- 
тяжеиии этих трех стихов говорнт Бог о 
том, чтб Ои сделает, подчеркивая тем, 
что Он — Бог, исполняющий Свои обе- 
щання. По смыслу они группируются во- 
круг трех обстоваиий: об освобождении, 
из Египта (ст. 6; Я... выведу вас... и. 
нзбавлю вас... н снасу вас), о „принятни” 
евреев Себе в народ (ст 7) и о предо- 
ставлении им земли (ст. 8). Заметьте, что 
этот текст начииается и кончается одним 
и тем же заявлением: Я Господь. Осво- 
бождеиие народа послужит основанием 
для его взаимоотношений с Богом в рам- 
ках Завета, каковые взаимоотношения 
возникнут в результате его пребыванияв 
земле обетованной. В этих стихах как бы 
заложено ядро израильской историн, на- 
чиная с выхода народа из Египта, до 
побед его, одержанных под водительст- 
вом Иисуса Навина. 


Об освобождении евреев „мышцею 
простертою” Божией (ст. 6) говорится в 
том смысле, что что Он явит им Свое 
могущество иа деле (ср. Втор. 4:34; 5:15; 
7:19; 11:2; Пс. 135:11; Иез. 20.33). Я, под- 
няв руку Мою (Исх. 6:8). „Поднятая ру- 
ка” — жест, который сопутствует прние- 
сению клятвы (что принято и в наши днн; 
ср. Быт. 14:22; Втор. 32:40; Неем. 9:15; Пс. 
105:26; Иез. 20:5-6, 15, 23, 42; 36:7; 44:12; 
47:14). 

Итак, Моисей, которому Бог виовь 
говорнт о характере Своем и целях, опять 
воспрянул упавшим было духом. 

6:9. Исполиенный новых сил возвра- 
тился Моисей к своему народу, чтобы 
передать ему слова, сказанные Богом, ио 
тот, подавленный гнетом ярма своего, не 
послушалего. К несчастью, евреи забыли 

о своем первоначальном ответе Мо- 
исею и Аарону (4:31). 


6) Моисей вновь посылается к фара- 
ону.6:109-13. И снова повелел Бог Моисею 
идти к фараону и сказать ему, чтоб отру- 
стил сынов Изранлевых. Моисей колеба- 
лся, ревность его ослабела по причиие 
реакции народа (ст 9). Если унего небыло 
силы воздействовать на собственный на- 
род, то как сможет он убедить фараона? 
Он, должио быть, думал, что не нмеет 
успеха и среди своих из-за того, что нету 
него ораторских способиостей (ср. 4:10). 
Я не словесен (ср. 6:30), — говоритон. На 
это возражение Бог отвечал повелением 


РОДОСЛОВНАЯ 
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— иа этот раз и Моисею и Аарону — 
вывести народ из Египта. 

7) Генеалогия Моисея и Аарона. 6:14- 
27. Этот текст озадачиваетиекоторых чн- 
тателей, потому что представляется им 
чужеродной вставкой в повествование. 
Однако экскурс в геиеалогию предлага- 
ется здесь стем, чтобы точнеепроследить 
„корни” Моисея и Аарона — по причине 
особого положения, которое им надле- 
жало занять как представителям народа 
перед лицом египетской власти. 


Завершающие этот текст стихи 26-27 
связывают его со стихом 13 и объясняют, 
зачем понадобился этот генеалогический 
экскурс: это были те самые Монсей и 
Аарон (ст. 26; подтверждается стнхом 
27), и они-то говорили фаряону (ст. 27). 

Фраза, которой вводится текст — Вот 
начальники поколений нх (ст. 14), по- 
вторяется, чуть видоизмеияясь, в конце 
его (ст. 25). Сыны Рувима и Симеона 
упомянуты (стнхи 14-15) для того, чтобы 
проследить их до Левия, третьего сына 
Иакова и предка Моисея и Аароиа. Сы- 
новья Левия упомянуты в ст. 16, а другие 
его потомки — в стнхах 17-19. Генеало- 
гическая ветвь Амрама, отца Моисея и 
Аарона, их дядей и двоюродных братьев, 
а также Аароновой семьи прослежива- 
ется в стихах 20-25. Амрам из ст.20, по 
всей видимости, не Амрам из ст 18.(сыны 
в ст. 18, возможио, потомки). См. та- 
блицу „Родословная Моисея от Авраа- 
ма”, и ком. на Чнс. 26:58. (Поскольку 430 
лет прошло с того времеии, как Левий со 
своими братьями и отцом Иаковом при- 
шел в Египет, в 1876 году, — до времени 
исхода, возглавленного Монсеем в 1446 
году до Р. Х. ‚ Моисея должны были 


Исход 6:14—7:5 


отделять от Левня более чем два поколе- 
иия). Таким образом цель упомянутого 
текста — показать, что Моисей и Аарои 
были из колена Левиина н происходили 
по линии Амрама из рода Каафова. 

При том, что члены семьи Аарона 
прослеживаются до сыновей его и даже 
до внука Финееса (Исх. 6:23, 25}, о же- 
нитьбе Моисея вообще не упоминается. 
Возможно, потому, что его жена Сепфора 
не была еврейкой. Как уже указывалось, 
стихн 26-27 проливают свет на цель всего 
этого углубления в генеалогию — при- 
влечь внимание к родословной Моисея и 
Аарона и через нее — к их праву вырвать 
народ из лап фараона. В стихах 20 и 26 
Аарон упомявут прежде Монсея, потому 
что был старшеего (ср. 7:7). Нов 6:27 имя 
Моисея предшествует именн Аароиа — 
по причине большей ответственности, 
возложенной на него за исход. 


6. Второе столкновение Моисея с фа- 
раоном (6:28—7:13) 


1) Бог повторил свое повеление Мои- 
сею (6:28—7:7). 6:28-30. Посылая Моисея 
к царю на этот раз, Бог велит ему пере- 
дать фараону почтн то же самое, что ив 
первый раз. Свое обращение к Моисею 
Бог начииает со слов Я Господь, т. е. 
Вечносущий, Который печется о своем 

народе и исполняет Свои обещания (ср. 
3:14-15; 6:2, 6-8). И виовь жаловался Мои- 
сей, что фараон не даст ему желанного 
ответа, потому что он, Монсей, неречист 
(ср. 4:10 и ком. на 6:12). 

7:1-5. Выслушав слова Моисея о его 
несоответствии этой задаче (6:30), Бог 
опять приказал ему слушаться. Господь 
сказал Монсею, что он будет, как Бог, 
перед фараоном (ср. 4:16); Ои имел, ве- 
роятно, в виду те Божии казнн, которые 
чудесным образом иашлет на Египет как 
бы через Моисея. А Аарон... будет... про- 
роком (тем, кто говорит за другого; ср. 
4:16) у Моисея. Короткое обращение к 
фараону должно быть такого же содер- 
жания, как прежде (7:2; 5:1; ср. 3:10, 18; 
6:11). Несколько вещей явятся результа- 
том этого (7:3-5). Несмотря иа красноре- 
чие Аарона и способиость Моисея под- 
тверждать данную ему власть сверхъе- 
стественными знамениями, Бог ожесто- 
чит сердце фараоново (см. ком. на 4:21). 
И это всвою очередь приведет ксоверше- 
нию над Египтом страшных судов Бож- 
иих (10 казней; см. 7:8—12:36). А через 
них — косвобождению Израиля (7:4) и к 
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Исход 7:6-13 


осознанию египтянами того факта, что 
Бог есть Иегова (Господь, ст 5). 

7:6-7. Моисей и Аарон послушались 
Господа. Нам указан возраст двух глав- 
иых персонажей. Моисею было 80 лет, а 
Аарону 83 года. Настраницах Ветхого 
Завета возраст выдающегося лица неред- 
ко указывается перед тем, как произойти 
значительному событню (ср., например, 
Быт. 16:16, 17:24-25). После 40 лет стран- 
ствований в пустыне Моисей умер в воз- 
расте 120 лет (Втор. 34:7), а Аарои — в 
возрасте 123 лет (Чнс. 33:38-39). 


2) Требование Моисея, обращениое к 
фараону. 7:8-13. Зная, что фараон усо- 
мнится в полномочиях Моисея н Аарона 
(ср. 5:1-2) н бросит им вызов, потребовав 
совершить чудо, Бог иаучил их, как им 
воспользоваться своими полномочиями. 
Он повелел Моисею сказать Аарону, 
чтоб бросил жезл свой пред фараоном, и 
жезл сделается змеем (ср. 4:2-4). Однако, 
когда оии сделали это, то волхвы фарао- 
на (чароден) с помощью своих чар сде- 
лалн то же самое; скорее всего, чудеса, 
продемонстрированныеими, были совер- 
шены силою сатаны, а не просто бла- 
годаря „ловкости рук”. Сатана ведь спо- 
собен „на всякие знамения и чудеса лож- 
ные” (2 Фес. 2:9), которые вводят в заблу- 
ждение (2 Фес. 2:10; Отк. 13:10-15; ср. 
Мат. 24:24). Возможно, двое из этих ча- 
родеев и были Ианнием и Иамврием, 
которые „противились Моисею” (2 Тим. 
3:8). 

Египетские волхвы оказались в состо- 
янии повторить, кроме того, чудо обра- 
щения воды в кровь (Исх. 7:22) и сумелн 
вывести иа землю жаб (8:7), т. е. по- 
вторили то, что сделалось для Египта 
двумя первыми казнями. Однако жезл 
Ааронов — змей поглотил таковых же у 
чародеев — так было продемонстриро- 
вано превосходство Божией силы. 


Монсей и Аарои, посланники Бога, 
столкнулись с посланниками сатаны, б0- 
гами Египта и их волхвами. Каждая из 
последовавших затем казней поражала 
тот или иной аспект египетской системы 
религиозных верований (сферу господст- 
ва свтаны), причем кульминацией яви- 
лась смерть их „наследного бога” — пер- 
ворожденного сына Аменхотепа Н. Бог 
израильский восторжествовал над сила- 
ми тьмы. Как и предсказал Бог (4:21; 7:3; 
ср- ст. 22; 8:15, 19), сердце фараоново 
оказалось неспособным внять предосте- 
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режениям и явить раскаяние: царь явил 
бы его на деле, отпустив иарод (7:13). 
Бог демонстрирует Свою абсолют- 
ную власть над человечеством, пользуясь 
людьми по своему усмотрению; одним, 
как Моисею, Он дает воздать Себе честь, 
а другим, как Аменхотепу П, — позволя- 
ет какое-то время пренебрегать Собою. 
Но как те люди, так и другие, служат 
славе Божией, хотя каким это образом 
происходит, лежит за пределами ограни- 
ченного человеческого понимания. 


2. Десять судов Божиих над Египтом 
(7:14—12:36) 


Десять судов или кар излились на 
египтян. Эти суды, которые принято на- 
зывать казнями, могут быть объедииены 
в три группы — по три казни в каждой, 
прн том, что 10-ая казнь явится кульми- 
иационной. Первая, четвертая и седьмая 
начинают каждую из групп (циклов): 7:15; 
8:20; 9:13. Первые три (кровь, жабы ни 
мошки) возбуждали отвращение; вторые 
три — беспокоили (песьи мухи) или при- 
чиняли боль — как душевную, так и 
физическую (падеж скота и нарывы, вы- 
сыпавшие на людях и на животных); три 
третьи были казнями, как бы „насыла- 
емыми природой”: саранча, град, тьма. 
Третья казнь завершается поражением 
чародеев (8:19), шестая — их неспособ- 
иостью устоять перед Моисеем (9:11), а 
девятая — удалением Моисея от фараона 
(10:28). 

При совершении казней 1-3 Аарои 
применял свой жезл (7:19; 8:5-6, 16-17), а 
при совершения казней 7-9 Моисей при- 
менял свой жезл (9:22-23; 10:12-13, 21-22; 
хотя в 10;21-22 упоминается лишь рука 
Моисея; может быть, при этом был при- 
меиеи и жезл). Но присовершении казней 
4-6 жезлы применены не были. 

Десять казней могли происходить на 
протяжении примерио 9 месяцев. Первая 
настигла Египет во время разлива Нила 
(июль-август). Седьмая (9:31) — вянваре, 
когда зреет ячмеиь и цветет леи. Пре- 
обладающими в марте или апреле вос- 
точными ветрамн могло ианести полчи- 
ща саранчи (8-ая; 10:13). А 10-ая казнь 
(главы 11-12) свершилась в апреле, в ме- 
сяц Пасхи. Насылая все этн казни, Бог 
совершал суд над богами Египта (кото- 
рых было очень много} и являл Свое 
превосходство иад ннми (12:12; 18:11; 
Чис. 33:4). См. Таблицу „Египетские каз- 
нн; боги и богини Египта”. 


Исход 


Предупреждения, применение жезлов и реакция фараона на казни 


Первый цикл 


1. Вода в Ниле 
сделалась кравью 


2. Жабы 


3. Мошкн 


Второй цикл 


4. Песьн мухн 


5. Падеж скота 


6. Воспаление 
Третий цикл 


7 Град 


8. Саранча 


9. Тьма 


Предупреждепия 


Предупреждение — фа- 
расну поутру иа берегу 
Нила (7:15-18) 


Предупреждение — фа- 
расну. возможно, во 
пворце (8:2-4) 


Предупрежления 
не было 


Предупреждение — фа- 
раону поутру на берегу 
Нила (8:20-23) 


Предупреждение — фа- 
раону, возможно, вс 
дворце (9:1-5) 


Предупреждения 
не было 


Предупрежденне— фа- 
раону поутру у него во 
дворце (9:13-19) 


Предупреждение- — фа- 
раону. вероятно.унего 
во дворце ( 10:3-6) 


Предупреждения 
не было 


Применение жезлов 


Жезл Аарона {7:19) 


Жезл Аарона (8:5-6) 


Жезл Аарона (8:16-17) 


Жезл не был применен 


Жезл небыл применен 


Жезлне был применеи 


Жезл Моисея (9:22-23) 


Жезл Моисея (10:12-13) 


{Рука Монсея; возмож- 
но, был применен жезл 
10:21-22) 


Реакция фарасна 


Не внял требованию 
освободить израиль- 
тян (7:22-23) 


Согласился позволить 
народу выйти, если 
жабы будут удалены 
{8:8) 


Отказался слушать 
своих чародеев (8:19) 


Предложилизраильтя- 
иам принести жертву 
Богу в Египте (8:25) 


Отказал Моисею в его 


требовании (9:7) 


Отказал Моисею (9:12) 


Обещал позволить Из- 
раилю уйти, если будут 
остановлены дождь и 
град (9:28) 

Предложил выйти од- 
ним мужчинам (10:11} 


Согласился отпустить 
людей, но без скота 
(10:24) 


Завершающая казнь 


Предупреждение — фа- 
раану. вероятно, у него 
во дворце (11:4-8) 


10. Смерть перво- 
рожденного сына 


Помимо того, назначение казней мо- 
гло состоять в одолении фараона и вы- 
явлении его бессилия. Ведь египтяне по- 
чнтали его как воплощенного бога Гора, 
сына Хасор. А отцом Хасор был сам 
верховный бог Амои-Ра. Далее: казни 
продемонстрировали как фараону, так и 
египтяиам, что Богесть Господь (Иегова; 
Исх. 7:5, 17; 8:10, 22; 9:14, 16), и та же 
истина была продемоистрирована Изра- 
илю (10:2). 

Любопытна реакция фараона на каж- 
дую из казней. После совершения 1-ой он 
не захотел м слушать об освобождении 
израильтян (7:22-23). В процессе 2-ой со- 
гласился отпустить народ, если жабы бу- 


Заставляет народ 
выйти! (12:31-33) 


дут удалеиы с земли египетской (8:8). 
Когда совершилась третья казнь, ои не 
стал слушать совета собствеииых волх- 
вов (8:19). В ответ иа четвертую ои виа- 
чале предложил, чтобы израильтяне при- 
иесли жертву в земле египетской (8:25). 
Позднее он согласился отпустить их с 
тем, однако, чтоб не уходили далеко 
(8:28), но в конце-концов отказался от 
своего обещания (8:32). И опять — после 
5-ой и 6-ой казней — ои отказался удов- 
летворить требование израильтян (9:7, 
12), однако, после 7-ой казни пообещал 
отпустить их (9:28), если прекратятся 
дождь и град, но снова взял свое слово 
назад. В процессе совершения 8-ой казни 
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Исход 7:14-19 


Египетские казни, боги и богини Египта 


Казни Ссылки 


Исход 


1. Нилпревратился 
7-14-25 


в кровь 


2. Жабы 8:1-15 


8:16-19 
8:20-32 


3. Мошки 
4. Песьн мухи 


5. Падеж скота $:1-7 


6. Воспаленне 9:8-12 


1. Град 9:13-35 


8. Саранча 10:1-20 


$. Тьма 10-21-29 


10. Смерть перво- 1:12:30 


рожденных 


Возможные боги и богини Египта, 
подвергшиеся казням 


Хапи (называемый также Аписом), бог-бык, бог Нила; : 
Изида, богиня Нила; Кнум — бог-баран, страж Нила 
н др- 


Хекет, богиия рождения новой жизни, с головой жабы 
Сет, бог пустыии 


Ра, бог солнца; или бог Уатшит, возможно, 
представляемый в образе мухи 


Хасор, богиня © головой коровы; Апис, бог-бык, 
символизирующий плодородие 


Сскмет, богиня, имеющая силу врачевания; Суну, бог 
гибельных эпидемий: Изида — богиня, исцеляющая 
болезни 


Нут, богиня неба; Озирис, бог урожая и плодородия; 
Сет, бог штормов н бурь 


Ну. богиня неба; Озирис, бог урожая и плодородия 


Ра, бог солнца (верховиый); Гор. однн мз богов 
солнца; Нут. богиня неба; Хасор, богиня неба 


Мин, богвоспроизведення потомства и пролопжения 
рода; Хскет, богиня, посещающая женщин прн родах; 
Изидг — богиня, покровительствующая детям; пер- 
венец фараона — тожс бог ] 


"Некоторые боги и богини выполняли не одну, а больше функций, и были ответственны не за 
однукакую-тосферу, аза ббльшее число их. Крометого, в соответствии с верованиями древних 
египтян — многие боги или богини, которым поклоиялись в одном городе или месте, и {или) в 
какой-то определенный период времени, уподоблялись, как бы „поглощая“ их, богам и 
богиням, которые были предметом поклонения н других местах и п другне периоды времени. 
Такам: образом система религиозных представлеиий у египтян была вёсьма сложной н порой 


противоречивой. 


фараон предложил отпустить одних му- 
жчин (10:11) н даже призиал, что согре- 
шил пред Господом (10:16); когда же 
совершалась 9-ая казнь, ои сказал, что все 
они — мужчииы, женщины и дети — 
могут идти, только пусть ие берут ссобой 
своего скота (10:24). 


После того, как Египет настигла 
10-ая казнь, фараои сам стал побуждать 
израильтян выйти из его земли! (12:31- 
32). В Псалмах 77:46-51 и 104:28-36 упо- 
минаются иекоторые из казней египет- 
ских как свидетельство Божией силы и 
Его заботы о Своем народе. 
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а. Казнь 1: вода в Ниле обратилась в 
кровь (7-14-25) 


Этот текст, посвященный первой каз- 
нн, можно подразделить иа три части: 
Божии наставления Моисею и Аарону 
(стихи 14-19); чудо, совершениое через | 
Моисея и Аарона (стихи 20-21); ответные 
действия фараоиа иегинтян (стихи22-25), 

7:14-19. Бог повелел Моисею встре- 
тить фараона... когда он выйдетк воде (к 
Нилу). На Нил в Египте смотрели как иа 
источник жизни ипочнтали реку какбога. 
Когда в июле н августе Нил разливался, 
выходя из берегов, то удобрял почву, и 


это давало людям возможность собирать 
обильные урожаи. В это время года фа- 
раон совершал торжественные церемо- 
нии благодарения, чествуя реку, которая 
несла им благословения. Возможно, 
Монсей прервал своим появлением одну 
из таких церемоний, совершавшихся фа- 
рабном (ср. 8:20). 


Моисей должен был поставнть фара- 
она в известность о причине грядущих 
судов (от имени Бога Евреев, 7:16; ср. 
3:18; 5:3; 9:1, 13; 10:3). Фараон не послу- 
шался истинного Бога (7:16) — н в этом 
объяснение характера н результатов по- 
следовавших казней (стихи 17-18). 
Казнь обрушилась на реки их, притокн 
рек н даже на самые малые водохра- 
нилища (ст. 19). 


7:20-21. Как только Аарон, по указа- 
нию Моисея, простер свой жезл над Ни- 
пом, ужасная казнь совершилась — водя 
в реке превратилась в кровь. Некоторые 
комментаторы Библии высказывают 
предположение, что вода лишь приобре- 
ла красноватый цвет, а не обратилась в 
кровь в буквальном смысле слова. Так, 
Кассуто полагает, что красный цвет мо- 
глн дать воде „мелкне грибкн и другие 
красные водоросли, лнбо крошечные на- 
секомые красноватого оттенка”. Такое 
понимание, однако, ничем не оправдано, 
да н не объясняет ни внезапностн на- 
ступленияэтого чуда, нн массовойгибели 
рыбы. Хотя химический состав предпо- 
пагаемого органического вещества крас- 
ного цвета — неизвестен, египтяне вос- 
принимали его — на вид н на вкус — как 
кровь. Из-за мертвой рыбы вода в реке 
стала смердеть (стихн 18, 21). И пос- 
кольку Нил имел жизненно важное зна- 
ченне для сельского хозяйства н эконо- 
микн страны, это чудо не могло не выз- 
вать тревогу среди населения. 

Несколько богов из их пантеона ас- 
социировались в глазахегиптянс Нилом, 
н среди них — Апнс, Изида, Кнум (см. 
Таблицу „Египетскне казнн; богн н бо- 
гини Египта”). Кроме того, в разливе 
Нила они виделн символ ежегодного чу- 
десного возрождения Озирнса, бога зем- 
ли н растительностн, покрывающей ее. 
Другие богн, по-видимому, стоялн на 
страже рыбного богатства Нила. 

Превращенне нильской воды в кровь 
знаменательно н с той точки зрения, что 
египтяне ассоциировалн Нил с кровенос- 
ной системой Озирнса. 

7:22-25. Однако придворные чаролен 


Исход 7:20—8:7 


фараона оказалнсь в состоянии повто- 
рить это чудо, так что царь ожесточил 
свое сердце против Бога. 

Еслн вся вода стала кровью, то какой 
водой воспользовались чароден, чтобы 
повторить чудо, явленное Монсеем и Аа- 
роном? Ответ, возможно, найдем в стихе 
24: поражены былн воды Нила, но не 
подземных нсточников, вода из которых 
просачивалась наземлю. В поисках пить- 
евой воды люди не обращались более к 
Нилу. Это загрязнение Нила длилось 
семь дней (ст. 25). Некоторые понимают 
этот стнх так, что семь дней прошло 
между пераой казнью (продолжавшейся 
один день) н началом второй. Но по- 
скольку промежуткн между другимн каз- 
нями в Библии не указаны, то правильнее, 
по-видимому, допустить, что первая 
казнь длилась семь дней. 


6. Казнь 2: жабы (8:1-15) 


8:1-4. Бог повелел Моисею вернуться 
кфараону сультиматумом: илитот осво- 
бодит израильтян, или его постигнет сле- 
дующая кара, на этот раз — нашествне 
жаб. (Еслн жеты не согласишься... — эта 
мысль выражена также в 9:2; 10:4). 

После того как в декабре спадали 
воды Нила, в нем появлялось множество 
жаб, н это было нормальным явленнем; 
но это пронсходило в декабре, а не в 
августе. Кроме того, обычно жабы оста- 
вались близ Нила, а теперь онн наводин- 
лнсобой дома (8:3), дворы н поля (ст. 13) 
— вероятно, потому, что в Ниле плавала 
дохлая рыба... В глазах египтян жабы 
обладали божествениой силой. В нх пан- 
теон входила богиня Хекет, которая нзо- 
бражалась с жабьей головой. Ониверилн, 
что из ее ноздрей нсходнт дыхание жиз- 
ни, одухотворяющее тела тех, кого ее 
муж, велнкий бог Кнум, создалнз земной 
пылн. Отсюда понятио, что убивать жаб 
запрещалось. 


Совершая вторую казнь, Бог как бы 
говорил, что обратит еще одно божество 
египтян в проклятне им, а не в помощь... 
И вот жаб, этих священных животных, 
сделалось великое множество, н онн про- 
никли даже в спальни клюдям. Изстихов 
3-4 видим, что жабы вползали н вкухнн, н 
даже взбирались на людей. 


8:5-7. Следуя наставлениям Бога, Мо- 
исей приказал Аарону осуществить эту 
кару (ст. 5), что тот н сделал (ст. 6). ри 
совершении первых трех казней свой 
жезл пускал в ход Аарон (7:19-20; 8:5-6, 


12] 


Исход 8:8-32 


16-17), а при осуществлении седьмой и 
восьмой казней жезл пускалв ход Мойсей 
(9:23; 10:13). Египетские чародеи сумёли 
воспроизвести и второе чудо (ср. 7:22), 
что не могло не привести к усугублению 
постигшего страну бедствия (8:7). 
8:8-11. И тут повествование сворачи- 
васт к фараону, который, надо думать, 
хотел, чтоб его волхвы избавилн Египет 
от беды, а не усугубляли ее. Теперь он 
обращается за помощью к Моисею и 
Аарону, и это говорит о том, что он 
несколько лучше „познакомился” с 
Богом евреев (ср. 5:2). Фараон искал по- 
мощи свыше, будучи так удручен, что 
хотел уже исполнить пожелание Моисея. 
Монсей позволил царю самому назна- 
чить время для снятия кары, но хотел при 
этом, чтобы царь осознал причину ее: 
дабы ты узнал, что нет никого, как 
Господь Бог наш (8:10). Фараон попро- 
сил Моисея вознести молитву об избав- 
ленин от жаб на следующий день. 
8:12-15. Моисей помолился, н на сле- 
дующий день Бог положил конец этой 
каре. Лишь зловоние распространялось 
по земле от покрывавшихее мертвых жаб 
(и воссмердела земля). Но фараон от- 
казался исполнить свое обещание. 


в. Казнь 3: мошки (8:16-19) 


8:16-19. В отличие от первых двух. об 
этой казни предупреждения не было. Как 
не будет его н в отношенни 6-ой н 9-ой 
казней. Причина, возможно, — в лживых 
обещаниях фарасна (стихи 8, 15). Упомя- 
нутые три казни совершились внезапно. 
Аарон... ударил... жезлом свонм... в 
нерсть земную, н тучи жалящих 
насекомых, поднявшись, покрылн людей 
н животных. 

Но-еврейскн мошки передаются сло- 
вом кинним, которое встречается только 
в Ветхом Завете. Не исключено, что оно 
означает комаров. Утверждение и 
сделается персть мошками свидетельст- 
вует о том, что было этих „мошек” не- 
обычайное множество. 

Третья казнь могла быть направлена 
на подрыв авторитета Сета, бога пусты- 
ни. А заодио — н египетского священ- 
ства. Священннки очень гордились чис- 
тотой своих тел н одежд; они постоянно 
сбривали ссебя волосы нсовершалн омо- 
вения; они носили чистые льняные одея- 
ния. И аот теперь, по воле Господа, телаи 
одежды этих служителей языческнх 
культов были покрыты надоедливыми 
насекомыми. 
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Волквы,не будучи в состоянии пов- 
торить это чудо, высказали предположе- 
ние, что оно от Бога (это перстБожий; ср. 
31:18; Втор. 9:10; Нс. 8:4; Лук. 11:20). Но, 
как и предупреждал Господь (ср. Исх. 
7:3), фараон продолжал упорствовать и 
не каялся (ср. „как и говорил Господь” в 
7:13, 22; 8:15). 


г. Казнь 4: песьи мухи (8:20-32) 


8:20-24. Этой, четвертой, казнью на- 
чинается второй цикл, состоящий из трех 
хазней. Как н первые три, они направле- 
ны именно на египтян и только на них (И 
отделю... землю Гесем, на которой пре- 
бывает народ Мой; 8:22). Это показы- 
вает, что Бог проводил различие между 
израильтянамн и египтянами (ср. 9:4; 
11:7), предиазначая Свой народ к осво- 
бождению, а других — к наказанию. И 
это лишний раз говорнт о высшей власти 
Бога и Его могуществе. 

Господь повелел Монсею снова вст- 
ретиться с фараоном у Нила (ср. 7:15), 
чтобы завести речь об освобождении ев- 
реев. Если фараон откажется, рби мух 
(8:21) будут посланы на египтян н в их 
дома. Укусы „множества песьих мух” (ст. 


24) былин весьма болезненны. Онн тоже 
могли символизировать Ра, верховное 
божество Египта. Илн бога Уатшит, ко- 
торого представлялн в образе мухн. 
8:25-32. Умнея под напором четырех 
обрушившихся на мего казней, фараон 
готов был пойтн на компромисс. Изра- 
ильтяне, сказал он, могли бы совершить 
жертвоприношение своему Богу, но на 
территорни Египта, а нев пустыве. Одиа- 
ко для Монсея такой компромисс был 
неприемлем. Он объяснил, что характер 
нх богослужения, с прииесением в жертву 
животных, отвратителен для Египтян. 
По-видимому, потому, что египтяне по- 
читалн священными быка, символизнро- 
вавшего бога Апнса илн Ра, а также 
корову, представлявшую их богиню Ха- 
сор. Богослужение евреев египтяне вос- 
принялн бы как богохульство, и это мог- 
ло бы привестн к нападению на иих. 
Тогда фараон предложил другой 
компромисс: пусть еврен пойдут в пусты- 
нию, но только не уходят далеко (ст. 28). 
Согласнвшись на это, Моисей, однако, 
предупредил фараона, чтоб не вздумал 
обманывать н на этот раз, как делал 
прежде (стнхи 8, 15). Это предупреждение 
Монсея само по себе удивительно — н 
даже дерзко — ведь фараон почитался 


образцом справедлнвостн и правдолю- 
бия. 

И вышел Моисей от фараона, пола- 
гая, что царь, возможно, сдержит слово. 
И как просил его фараон, Моисей по- 
молился об избавлении Египта от песьих 
мух. Фараон, однако, снова передумал н 
отказался сдержать свое слово. 


д. Казнь 5: падеж скота (9:1-7) 


9:1-4. И снова потребовал Моисей ос- 
вобождения израильтян (от имени Бога 
Евреев; ср. 3:18; 5:3; 7:16; 9:13; 10:3). Если 
фараон откажется отпустить нх, сказал 
Монсей, то вот, рука Господня (ср. 3:19: 
6:1) будет на скоте твоем... ня конях, на 
ослах, ня верблюдах, на волах и овцах. 

Прн том, что по всему Египту разла- 
галнсь жабы, н земля была покрыта ту- 
чами мух, разносивших мнкробы, этой 
эпидемией могла быть губительиая для 
жнвотных заразизя болезнь, известная 
под названием „моровой язвы”. Прон- 
зойтн это могло в январе, когда скот 
выгоняли на пастбища, после возвраще- 
ния Нила в свон берега. Подобная казнь 
могла бы обернуться для египтян эконо- 
мической катастрофой. А, кроме того, 
они ведь почитали священнымн (ср. 8:26} 
многих животных, в первую очередь, как 
уже говорилось, быка, символизировав- 
шего бога Аписа или Ра, н корову, пред- 
ставлявшую Хосор, богиню любвн, кра- 
соты нрадости, которую они изображалн 
как женщину с головой (иногда только с 
рогамн) коровы. Да н Кнум был 
богом-бараном. 

Между тем, животных, прииадлежа- 
вших израильтянам, на которых распро- 
странялась милость Божня, эпидемия не 
коснулась (9:4; ср. 8:22-23; 11:7). 

9:5-7. Казнь совершилась так, как 
предсказывал Господь: и вымер весь скот 
Египетский. Тем временем фараон узнал, 
что в Гесеме мз скота израильтян не 
умерло ничего. Но нтеперь, убедившись, 
что Бог, действительно, сделал различие 
(ст. 4) между израильтянамн н египтя- 
намн, царь все еще отказывался покаять- 
ся. 

Однако, если в самом деле весь скот 
был уничтожен, как объяснить „наличие” 
скотав стихе Юн „стад” — в стихах 20-21? 
Возможны два объяснения: {) Слово 
„весь” (ст. 6) может быть преувеличенн- 
ем, речевым приемом для выражения то- 
го, что погибло очень много скота (одна- 
ко не весь скот полностью). 2} Но лучшее 


Исход 9:1-19 


объяснение, по-видимому, в том, что под 
„всем” погибшим скотом понимался тот 
скот, который находился „в поле” (ст. 3), 
а не в хлевах н загонах. 


е. Казнь 6: нарывы (9:8-12) 


9:8-12. Как н третья, а затем девятая, 
эта казнь не была возвещена фараону. 
Она была первой угрожавшей пс своему 
характеру жизни людей, т.к. привела к 
тому, что тела их, как н тела животных, 
воспалились и покрылись нарывами 
(стихи 9-10). То, что Моисей бросилвверх 
пепел из печи, могло быть символиче- 
ским актом, как носило символический 
характер и примененне им и Аароном 
своих жезлов присовершеиии нескольких 
казней. 

Египтяне, сильно опасавшиеся эпн- 
демнй, поклонялись Секмет, богине с 
львиной головой, приписывая ей власть 
над болезнями; Суну, богу эпидемий, н 
Изиде, богине исцеления. Одиако все эти 
божества не смоглн избавить людей н 
животных от нх мучений. Снова оказа- 
лись беспомощнымн волхвы Египта (ср. 
8:18), потому что былн поражены 
болезнью, как н все остальные (9:11), н 
поняли бессилне своих божеств. Но фа- 
раок не сдавался в капризном своем упо- 
рстве (ст. 12). 


ж. Казнь 7: град (913-35) 


Этой карой начинается третий цикл 
казней. Оии (седьмая, восьмая н девятая) 
были более суровыми, чем предыдущие, 
и описаны более подробно. (Седьмая 
казиь имела тяжкие экономические по- 
следствия. Очевидно, что ею снова бро- 
шен был вызов некоторым из богов Еги- 
пта. Так, Нут, богиня неба, не сумела 
воспрепятствовать возникновению бурн 
с градом; а Озирнс, бог плодородия, 
оказался не в состоянин сохранить — 
вопрекн буре — урожай на полях, как не 
смог н Сет, бог бурь, остановить эту 
бурю. 

Впространном тексте, в котором опи- 
сывается седьмая казиь, содержатся сле- 
дующие четыре момента: наставления 
Монсею (стихн 13-19); опнсание разру- 
щеннй, произведенных градом (стихн 20- 
26); разговор Монсея с фараоном (стихи 
27-32); и констатация нераскаянности фа- 
раона (стихн 33-35). 

9:13-19. Снова предстояло Монсею 
встретиться с фараоном... рано поутру 
(ср. 7:15; 8:20). Причиной надвигавшейся 
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Исход 9:20—10:11 


кары вновь было нежелание царя отпус- 
тить Божий народ- Фараон все еще не 
сознавал всей значительности Бога 

Евреев (ср. 3:18; 5:3; 7:16; 9:1; 10:3). Он не 
хотел согласиться с тем, что нет подоб- 
ного Ему на всей земле. Но, хотя Бог, 
будучн милостнв, не нзлил всей Своей 
ярости на египтян (9:15), эта казнь дол- 
жна была кое-чему научить их, явив им 
силу Его. Собственио, для этого, как 
сказал Бог, Он и сохранил фараона (ср. 
Рим. 9:17, 22). Итак, Он намеревался 

продемоистрировать Свое могущество, 
пронзведя такую страшную бурю с гра- 
дом, подобной которой не было в Египте 
со дня основания его (Исх.9:18;срст.24). 
Однако в милостн Своей Бог сказал ца- 
рю, чтобы укрыл скот свой (ср. ком. на 
стихн 5-7) и людей своих в домах. Делов 
том, что в Египте сянваряпо апрель, пока 
не устанавливалась летняя жара, скот 
обычно держали под открытым небом. 


9:20-26, 31-32. Слыша предупрежде- 
ния Моисея, некоторые из египтян по- 
верилн через него слову Господню н по- 
вели себя соответствующим образом. 

Как и предсказывал, Господь подверг 
египтян гибели иразорению, наземлю же 
Гесем, где жили сыны Израилевы (ст.26), 
град и дождь (стихи 33-34) ие пали. Под 
градом погибли людн н животные, н‹6был 
уничтожен урожай. Однако фраза все, что 
„»В ПОЛЕ (стихи 22, 25) уточняется тем, что 
сказано в стихах 31-32. „Все” отиосится к 
тем культурам, которые поспели длясбо- 
ра, а именно ко льну и ячменю. Пшеница 
же и полба (вид пшеницы худшего ка- 
чества) не пострадали. Лен н ячмень цве- 
ливянваре, а урожай ихснималив марте- 
апреле. Пшеница н полба поспевали прн- 
мерно на месяц позднее (в апреле), н 
собирали их в июне-июле (см. таблицу 
„Календарь в Израиле” там, где разбира- 
ется 12:1). Так что седьмая казнь совер- 
шилась, по-видимому, в феврале. 


9:27-30, 33-35. Такая демонстрация 
всемогущества, которая не могла не выз- 
вать благоговейного страха, побудила н 
фараона к раскаянию (я согрешил, ст-27; 
ср. 10:16). Признав, что Бог— праведент- 
е. прав (9:27), он согласился отпустить 
израильтян (... и отпущу вас, ст. 28). 
Монсей обещал просить Бога о прекра- 
щении этой кары, хотя и созиавал, что 
раскаяние фараона — неглубоко и про- 
диктовано лишь желанием отвести от 
себя наказание (ст. 30). 

Однако, если седьмая казнь состояла в 
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том, что иа весь Египет, за исключением 
землн Гесем, падал смертоносный град, 
то как мог Моисей передвигаться какнив 
чем небывало? Опять-такиэто, вероятно, 
объясияется тем, что н 7-ая казнь была’ 
„приурочена” „к полям” (ср. ст. 3) и дей- 
ствовала, так сказать, избирательно 
(уничтожению подлежали находившнеся 
там людн, животные, деревья, лени 
ячмень). Моисей оказался прав (ст. 30); 
хотя истинный Бог, в милосердии Своем, 
прекратил это нстребление, сердце фара- 
она оставалось глухим к Нему. 


з. Казнь 8: саранча (10:1-20) 


Это описание восьмой казни может 
быть разделено на четыре части: наста- 
вления Моисею (стихн 1-6), его разговор 
с фараоном (стихн 7-11), губительное на- 
шествне саранчн (стихи 12-15), уничиже- 
нне н смнрение фараона н новое ожесто- 
чение сердца его (стихи 16-20). 

10:1-6. В этой каре выявляется еще 
одно назначенне судов Божиих. Не толь- 
ко радн того, чтобы смирить фараона и 
принести освобождение Израилю, сове- 
ршалнсь онн — казням надлежало явить 
Израилю могущество Божие, чтобы,как 
повелевает Оя Монсею, ты рассказывал 
{об этом) сыну твоему и сыну сына тво- 
его...Смысл этих знамений в познании 
Израилем, что Бог есть Господь (Иего- 
ва). 

Поскольку фараон отказался сми- | 
риться перед Богом, то Бог вызвал стра- 
шное нашествие саранчн на Египет. Са- 
ранча, летящая стаями в миллноны осо- 
бей , вполне может уничтожить урожай, 
созревший иа полях, которые раскину- 
лнсь на миогие мили окрест (ср. Иоил. 
1:2-7; Ам. 7:1-3); ведь она поедает н ли- 
стья н дажекору с деревьев. Значительная 
часть пищевых запасов города, а то н 
целой страны может исчезнуть на про- 
тяжении нескольких минут или часов. 

Что не было до этого уничтожено 
градом — пшеница нполба (9:32), фрукты 
(10:15), овощи н зелень в полях (10:12, 15) 
— будет съедено саранчой. Как до этого 
жабы нпесьнмухи, она будет проникать в 
жилища людей... Как не знали египтяне 
подобного града (9:18), так ие знали они 
до снх пор и подобного нашествия са- 
ранчи (10:6; ср. ст. 14). 

10:7-11. Экономическое разорение в 
такнх масштабах заставило чиновников 
фараона осознать, что явно не стоило 
удерживать в стране рабов (сих людей) 


такой несообразной ценой: Египет, го- 
ворилн онн, гибнет. И тогда просьбе 
Моисея как таковой фараон уступил: 
пойдите (ст. 8), сказал он. И хотя Монсей 
ни разу не говорил ему о возвращенин 
народа назад, фараон н сам почувство- 
вал, что они уйдут совсем, коль заберут с 
собой члеиов своих семей, стада н отары 
‚(ст 9). У вас худое намерение, — сказал 
он. И предложил им другой компромисс 
(ср. 8:25, 28): пойдите одни мужчины 
(10:10). Моисей и Аарои, не согласнв- 
шнеся на этот компромисс, были выгна- 
ны из дворца. 

10:12-15. По причине нечестивостн 
фараона, его неверия н упорства Бог по- 
велел Монсею: простри руку твою (ср. 
9:22; 10:21), и нусть нападет... на землю 
саранча. И простер Моисей жезл свой, и 
подиялся восточный ветер, продолжав- 
нийся весь тот день и всю ночь. Не- 
которые говорят, что „восточный ветер” 
просто озиачает „сильнейший ветер”, по- 
скольку обычно на Егнпет дуют ветры с 
юга. Но это неверное пониманне — ведь 
чуть ниже (ст. 19) Монсей упомннает о 
западном ветре, который отнес саранчу в 
сторону Красного моря (букв. „Камышо- 


вого моря” или „моря папирусов”; ср. 
ком. на 14:2). 

Катастрофа превосходила всякое во- 
ображенне; саранчн было столько, что 
под ней земли не было видно (10:15). Оиа 
поразила весь Египет. Все пострадало в 
этойстране — экономнка, положениелю- 
дей н их благосостояние, религиозные 
представления; Егнпет лишился прн- 
сущей ему красоты. Нут, богиия неба, не 
сумела остановить эту саранчу, а Озирнс, 
бог плодородня, не смог спастн того, что 
созрело в полях. 

10:16-20. И опять покаялся фараоп в 
своем согрешенни (ср. 9:27) н взмолился 
об облегченнн, но поведенне его нзоблн- 
чало в нем нераскаянность сердца. Но 
просьбе Монсея Бог избавил фараона и 
отэтойкары, но он, далекий от истинного 
почитання Бога, опять нарушил свое 
обещанне. 


и. Казнь 9: тьма (10:21-29) 


10-21-23. Подобно третьей и шестой, 
девятая казнь совершилась над Египтом 
без предупреждения. Когда Монсей про- 
стер руку свою (ср. 9:22; 10:12-13), землю 
окутала густая тьма, продолжавшаяся 
тридиня, нсвет был лишь в земле Гесем. В 
точиости неизвестно, посредством како- 


Исход 10:12-29 


го природного яаления вызвал Господь 
эту тьму, но поскольку Гесем был нзба- 
влен от нее, она не могла пронзойтн от 
солнечного затмения. По мнению неко- 
торых богословов,  осязаемая тьма 
(10:21) соответствовала сильнейшей пес- 
чаной буре, которая затмила солнце: от 
возникших таким образом мглы н рас- 
каленного воздуха люди прятались кто 
куда мог. Раз земля обнажилась, — ведь 
все, что росло на ней н покрывало ее, 
было побито градом или поедено саран- 
чой, — мартовская песчаная буря, ше- 
дшая с юга, могла быть необычайно свн- 
репсй. 

Объектом этой казнн было одно из 
главных божеств Египта — бог солнца 
Ра, представителем которого на земле 
считался фараон. Солнечный свет н теп- 
ло, воспроизводство жизнн — все это 
относилось к компетенцин Ра. Другие 
боги, включая Гора, тоже так илн ииаче 
ассоциировались с солнцем. Не могла не 
быть посрамлена этой казнью (так же, 
как выпадением града н нашествием са- 
ранчи) н Нут, богиня неба. 


10:24-29. В несчастьн своем фараон 
призвал Моисея и сказал, что хочет от- 
пустить его сего народом, но чтоб онн не 
бралн с собой мелкого и крупного скота 
своего. Это было четвертой попыткой 
фараона пойти на компромнсс (ср. 8:25, 
28; 10:11). Домашний скотевреев, еслн бы 
удержать его, помог бы египтяиам вос- 
попнить нх потерн (в скоте) от 5-ойн 7-ой 
казней. Но Монсей ие пошел ни на ма- 
лейший компромисс (... ме останется ни 
копыта). Он настанвал на том, что по- 
скольку народ призываетея совершить 
поклонение Богу, им нельзя оставить в 
Египте ничего из тех жнвотных, которые 
могут понадобнться для жертвоприио- 
шения. 


Пришедший в агрессивное состояние 
фараон приказал Монсею уйтисего глаз. 
Монсей спокойно отвечал: я не увижу 
более лица твоего.Это, на первый взгляд, 
протнворечнт факту встречн между фа- 
раоном, Моисеем и Аароном, которая 
состоялась позднее (12:31). Но сказанное 
Монсеем в 10:29 можно объяснить в свете 
того, что он не намереи был возвращать- 
ся к фараону мнрно, неся ему слово от 
Бога. Иначе говоря, еслн бы Монсей н 
увидел фараона снова, то лишь затем, 
чтобы возвестить ему о неизбежной каз- 
ни, лнбо — по просьбе фараона, который 
захотел бы предоставить Моисею н из- 
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Исход 11:1-10 


раильтянам разрешение покинуть его зе- 
млю. 


к. Казнь 10: смерть перворожденных 
{11:1—12:36) 


После трех циклов казней по трн в 
каждой земля египетская лежала в разо- 
рении. Бог продемонстрировал Свое 
безмерное могущество, явив бессилнебо- 
гов Египта. А нанеся чувствительный 
удар по экономике этой сильной страны, 
Он поразил страхом сердца людей, на- 
селявших ее. Он побудил египтян воз- 
желать ухода израильтян, хотя самого 
фараона еще предстояло смирить. После 
10-ой казни великая печаль войдет в каж- 
дый египетский дом, где былн детн. И 
эта-то казнь повлечет за собой освобож- 
дение Божиего народа. 

1) Объявление последней казни (гл. 
11). 11:1-3. Еще одну казнь Я наведу на 
фараона, сказал Бог, н после того он 
отпустит своих рабов, не ставя им более 
ннкаких условий (ср. 8:25, 28; 10:11, 24). 
До этого момеита Монсей не знал, ско- 
льким казням предстонт поразить Еги- 
пет. В связн с предстоявшим им скорым 
освобождением израильтяне должны 
былн выпросить серебра нзолотау Егип- 
тян, которые, по-видимому, были более 
расположены к ним, чем фараон (ср.3:21- 
22; 12:35-36). Даже сам Моисей пользо- 
вался немалым уважением среди фарао- 
нова окружения (скорее всего, по причине 
чудес, которые он творил) нуегипетского 
народа. Это помогает понять, почему 
египтяне отдали часть своих драгоцен- 
ностей евреям. 


11:4-8. Как н кары третья, шестая н 
девятая, десятая наступила, по-видимо- 
му, без предупреждения — так что фа- 
раону ие представилась возможность 
раскаяться прежде чем она поразила Еги- 
пет. Возможно, эти стихн служат про- 
долженнем спора между фараоном н Мо- 
исеем, о котором читаем в 10:24-29. 

Десятая казнь была совершенно о50- 
бой: в полночь в каждой египетской се- 
мье должен был умереть перворожден- 
ный сын - от царского дома (первенца 
фараона) до беднейшей нз семей (пер- 
венца рабыни). Перворожденный сын 
был у египтян в особой чести, а сыи 
фараона, наследник престола, н сам по- 
читался богом. Так что не было еще в 
Египте подобных плача н стеианий из-за 
погибших сыновей. 

Почему же Бог навлек такое бедствне 
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на египтян? Следует помнить, что Он * 
является Владыкой, стоящим над всеми 
деламн человеческимн. Но благополучие‘ 
н процветание людей, либо их осуждение 
инаказание проистекают ие изособой лю- 
бви Бога к одним или отсутствия ее к 
другным, а из того, что Ему угодно осуще- 
ствить свою волю в отношенин земли в 
целом. Поскольку же Он один - свят, то 
имеет право пользоваться человечеством 
и располагать людьми по Своей воле. 
Что бы ни делал Бог, — Он прав, потому 
что Он — Бог! (Пс. 11311). Нельзя за- 
бывать и того, что египтяне исповеды- 
валн многобожие, поклоняясь много- 
числениым идолам н лжебогам. И по- 
скольку они отказывались поклониться 
истииному Богу, то н сделались объектом 
Его осуждения (ср. Рим. 1:18-23). 


Богиня Изида, жена нсестра Озириса, 
по-видимому, считалась покровительни- 
цей детей. И вот 10-ая казнь показала 
полное ее бессилие в той сфере, в которой 
египтяне полагались иа нее! 

Прн совершении этой грандиозной 
казнн евреям не грозила потеря ни одной 
живой души — будь-то из людей или из 
скота. И собака не залает на них в ту 
полночь (букв. не пошевелит пес языком 
своим). Этим образом — не залает пес и 
не укусит никого — подтверждалась 
мысль, что Божий народ не потерпит 
никакого вреда. А сгиптянам это особое 
отношение Бога к евреям скажет, что Он 
покровительствует Израилю (ср. Исх. 
8:23; 8:4). Так-то н случилось, что офи- 
циальные лица из окружения фараонова, 
которые после совершения восьмн казней 
начали просить царя отпустить израиль- 
тян (ср. 10:7), теперь впрямую сталн то- 
ропить Монсея вывестн его народ из 
Египта. 

Нри нескольких других встречах с 
фараоном Моисей предоставлял ему во- 
зможность освободить еврейский народ 
— как средство избежать назиаченной 
кары. Но на этот раз так не было. Снача- 
лапредстояло совершиться казни, н лишь 
затем фараон отпустит народ. Гневное 
заявление Моисея было последним. Ни- 
когда более при встрече с фарасиом не 
предложит ои ему выбирать между каз- 
иью н раскаянием (ср. ком. на 10:28-29). В 
предыдущих казнях сыграли свою роль 
Моисей н Аарон; не такбыло при послед- 
ней, которую Бог совершил единолично. 

11:9-10. В этнх стихах как бы под- 
водится черта под непокорством фарао- 


нова духа (И сказал Господь... не по- 
слушал вас фараон; ср. 722). Именно это 
его нежелание слушаться побудило Бога 
к совершенню чудес в земле идолопо- 
клоиников; побудило Господа кеще 
большему ожесточенню сердца правите- 
ля (ср. ком. на 4:21). 


2) Празднованне первой Пасхн (12:1- 
28). Отспоров Моисея с фараоном цеитр 
повествования смещается теперь к Мои- 
сею н изранльскому народу. Этот текст 
делится на две частн: наставлення 
Господа Моисею относнтельно празднн- 
ка (стихн 1-20) н соблюденне празднова- 
иия Пасхн (стихн 21-28) 

12:1-2. Вначале Бог сказал... Монсею 
и Аарону о времени праздновання Пасхн, 
которой надлежало отметить наступле- 
ниеновой эры в истории Израиля. (Месяц 
сей да будет у вас иачалом месяцев; 
первым ... между месяцами года). Хотя 
событня, описываемые в этой главе, про- 
исходили в седьмом месяце установлен- 
ного гражданского года (который начи- 
нался в сентябре-октябре), месяц Пасхи 
делался первым месяцем в израильском 
религиозном календаре. Названнеего — 
Абнб (букв. „новые молодые колосья”, 
того же, кпримеру ячменя). Имениовэто 
время собнралн урожай ячменя (март- 
апрель). С введением нового календаря 
еврен получалн н новое удостоверение — 
как избранный народ нстинного Бога. 

После того, как Израиль будет уведен 
в плен, названия 4-х месяцев из 12 будут 
нзменены на вавилоиские, н апрель ста- 
нет называться месяцем „ннсаном” (ср. 
Несм. 2:1; Иез. 3:7), что означает „ран- 
ний” илн „начало” (см. табл. „Календарь 
в Израиле”). 

12:3-6. Словосочетание „все общество 
Израильтян” (ср. ст. 6) употребляется 
здесь в Ветхом Завете впервые — по 
отношению к народу. Оно знаменует на- 
чало иового. 

Празлнованне Пасхи производилось 
по домам. В десятый день сего месяца 
(март-апрель) каждая еврейская семья 
должна была отобрать себе агнца илн 
козленка (Шех — слово это, переводимое 
как „агнец”, могло означать как ягненка, 
так н козлеика; ср. ст. 5). Если семья, 
будучи небольшой, не в состоянии была 
съесть все животное целиком, то ей надо 
было разделить эту пасхальную пнщу с 
другим семейством. Животное должно 
было быть однолетним, (мужеского по- 
ла), без порока. Через четыре дня (14-го 


Исход 12:1-14 


числа) каждое такое жнвотное следовало 
заколоть с наступленнем вечера. Это 03- 
начало — или между заходом солнца н 
наступлением темноты, или между Зн 5 
засамн пополудин. Скорее всего между 3 
и 5 пополуднн, потому что в этом случае 
оставалось бы больше времени для закла- 
ння н приготовления животного, которое 
понадобилось бы поздиее в числе многих 
других жертв, приносимых к алтарю. 

12:7-11. В этих стнхах даются нас- 
тавлення, как нменио соблюдать Пасху. 
Хотяэтот праздник справлялся в каждом 
израильском доме, ритуал поклонения, 
совершаемый одиовремеиио н сообща, 
должен был способствовать сплочению 
евреев в единое общество (ср. ст. 3). 
Кровь животных следовало нанестн на 
дверные косякн н перекладины, а мясо их 
— испечь, илюди должны былиесть его с 
пресным хлебом и с горькими травами. 
Заклание животных (вместо убийства в 
домах израильтян перворожденных сы- 
новей, ст. 13) н кропление дверей кровью 
служилн прообразом заместительной 
смертн Христа. Он — „наш Пасхальный 
Агнец” (1 Кор. 5:7), „непорочный н чис- 
тый Агнец” (1 Пет. 19:19; ср. Иоан. 1:29). 
Прннесение Им Себя в жертву есть то 
средство, прибегая к которому, верую- 
щие в Иисуса Хрнста спасаются от ужаса 
духовной смерти. 

Горькие травы (вероятно, эндивий, 
цикорий, одуванчики) снмволизировали 
печаль и горе (ср. Плач. 3:15) по причине 
прошлой греховностн. лнбо горькие во- 
спомниания о пребывании израильтян в 
египетском рабстве. Хлеб, испечениый 
без закваскн, снмволизнровал их поспе- 
шиый уход (Исх. 2:11, 39; Втор. 16:3). 
Мясо следовало печь, анеесть его сырым, 
как делали некоторые язычники. 


Всю пасхальную пнщу люди должны 
были есть поспешно, будучн одеты в 
дорогу (пусть будут чресла ваши препо- 
ясаны, см.ком_на „препояшь ныне чресла 
твон, как муж", Иов. 38:3; 40:2). 

Таким образом под защитой пролн- 
той крови все общество должно было 
вспомннать об очнщении от греха (ср. 
Евр. 9:22) н о том, что онн былн прн- 
шельцамн в чужой земле. То есть Пасха 
Господня означает, что Паскальный аг- 
нец предназначался для Господа (ср. с 
„праздником Господу”, Исх. 12:14). 

12:12-14. Бог сказал, что а ту самую 
ночь (в полночь, 11:4; 12:29), после того, 
как нзраильтяне съедят Пасхальных агн- 
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Календарь в Изранле 


Март-апрель Месяц 1 Нисан (перво- | Последние дожди 1. Нисан 14; Пасха 
начальное назв. Авив) | Сбор ячменя (Исх. 12:1-П; Лев. 23:5) 
Сбор льна 
2. 15:21-го Нисана: 
Опреснокн (Лев. 23:6-8) 
3. 21-го Нисана: 
Первый сноп жатвы 
(Лев. 23:19-14) 


Апрель-май Месяц 2: Лийяр (перво- | Начало сукого сезона 
начальное назв. Зив) 


Май-июиь Месяц 3. Сиван Первые фиги (инжир); |4 6-го Сивана (через 50 
наливается вино- дней после дня Первого 
градная лоза снопа): Пятидесятинца 

(Лев. 23:15-22) 

Июнь-нюль Месяц 4. Таммуз Сбор пшеннны 

Первый виноград 
бр : ыы 


Август-сентябрь Месяц 6: Эпул Поспевают финики в 
летние фиги (инжир) 


Месяц 7 Тншри Первые дожди 5. 1-го Тишрн: Праздиик 

(первоначальное труб (Лев. 23:23-25) 

назв. Этаним) 6. 10-го Тишри: День очи- 
щения (Лев. 16: 23:26-32) 


7. 15-21-гоТишри: Праздник 
кушей (Лев. 23:33-36) 


Сентябрь-октябрь 


Октябрь-ноябрь Месяц 8: Марчесван Вспашка землн 
{первонач. назв. Бал) Сбор олнвок (маслин) 


Ноябрь-декабрь Месян 9- Кислев Сеяние зерновык 8. 25 Кислева: Праздник 
обновления (Ханука) 
{Иоан. 10:22) 


НИНЕ и 
БЕЙ Е 


Февраль-март Месяц 12 Адар Сбор цитрусовых 9 13-14-го Адара: Пурим 
{Есф. 9:26-28) 
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цев с травами и хлебом, Он поразит 
всякого первенца(сыновей и животных) в 
каждой египетской семье (ср. 11:5; 12:29- 
30). Эта последняя казнь преследовалату 
же цель, что и все предыдущие: совер- 
шить суд... над всеми богами Египет- 
скими (ср. Чис. 33:4), продемонстрировав 
таким образом, что Бог есть Господь. 
Старшему сыну фараона н его наследни- 
ку, по-видимому, приписывались свойст- 
ва божества. 


Мин, египетский бог воспроизведения 
рода, и Изида, богиня любви, посещав- 
шая женщин во время родов, были в 
процессе этой завершающей казни, обер- 
нувшейся катастрофой, — разоблачены н 
осуждены как бессильные боги. 

Окропление кровью израильских до- 
мов давало защиту от смерти, когда Бог 
губил египетских первенцев. От„прохо- 
дить мимо” (евр. Пасах происходит су- 
ществительное, сделавшееся названием 
праздника — Песах(русская „Пасха” про- 
исходит от этого еврейского слова). 

Как кровь животного служила сред- 
ством избежать смерти, так кровь, про- 
литая Иисусом Христом, сделалась сред- 
ством оправдания и искупления верую- 
щих (Рим. 5:9; Еф. 1:7). 

Пасху надлежало отмечать ежегодио 
(день сей ...празднуйте ..во все роды 
ваши; как установление вечное... ср. Исх. 
12:17, 24; 13:10). Другие ежегодные праз- 
дники по случаю тех или нных событий, а 
также левитские правила и положения 
тоже назывались „уставами вечными” 

‚ (см., например, 27:21; 28:43; 29:9; 30:21; 
Лев. 16:29, 31, 34; 23:14, 21, 41). Насха 
была праздником Господу (ср. Исх. 5:1; 
10:9). 

12:15-20.Затем Бог дал Израильтянам 
наставления относнтельно праздника 
опресноков как торжества всего народа 
поповоду избавления Израиля нз Египта. 
Праздникн Пасхн и опресноков были так 
тесно связаны между собой, что зачастую 
нх воспринималн как один праздник (ср. 
Лук. 2:41; 22:1; Деян. 21:3-4). Праздник 
опресноков должен был продолжаться 
семь дней (Исх. 13:6-7), от 14 до 21 числа 
месяца (Лев. 23:6; Чнс. 28:17). Квасной 
(дрожжевой) хлеб, конечио, нельзя было 
есть н на Насху (Исх. 12:8). В домах 
квасное (закваска) — стнхи 15-16 — как 
символ греха (1 Кор. 5:8) подлежало уни- 
чтожению. Отсутствне закваски означа- 
ле, что те, кто пребывали под защитой 
пролитой крови, не развращались грехом 
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перед лицом Божиим. А кто стал бы есть 
квасное в те праздничные дни, душа та 
была бы истреблена ...из общества Из- 
ранльтян (Исх. 12:19), другими словами, 
исключена из сообщества, лишена прав н 
привилегий, предусмотренных Заветом, 
а, возможно, и умерщвлена. Кроме того, 
на нервый н на седьмой день празднества 
народу следовало собираться для про- 
ведения особой религиозной службы. И 
ницего нельзя было делать всю неделю, 
кроме как приготовлять пищу. Как н 
Пасхе, празднику опресноков надлежало 
стать установлением вечным (ст. 17; ср. 
ст. 14) во благо грядущим поколениям. 
Оба эти праздника вместе объявлялись 
„установлением”, котороеследовало „хр- 
анить”, т. е. держаться его (стихи 14, 17, 
24) н „церемонией” (служением), кото- 
рую следовало соблюдать(стихи 25-26). 
Служение это Израилю завещеио было 
рассматривать как пасхальную жертву 

Господу (ст. 27). Наставления, высказан- 
ные в стихах 15-16, повторяются в стихах 
19-20, возможно, чтобы подчеркнуть их 
значение. 

12:21-28. В этих стихах Моисей дает 
старейшннам наставления (стихи 21-23) 
относительно Пасхи, идентичные тем, 
которые Господь дал ему (стихн 3-11). 
Кровь должна быть нанесена на перекла- 
динын... косяки... дверей (ст.7), н нанести 
ее надо было пучкомиссопа (кусты, повсе- 
местно растущие на склонах гор). Изра- 
ильтяне обычно пользовались этим рас- 
тением для совершения ритуалов очище- 
ния (ср. Лев. 14:4, 6, 49, 51-52; Чнс. 19:6, 
18). 

Губитель (ср. с „нстребителем” в Евр. 
11:28), уннчтоживший первенцев, мог 
быть Ангелом Господним (воплоще- 
нием, предшествовавшим воплощению 
Христа; ср. ком. иа Быт. 16:9), лнбо про- 
сто одиим из ангелов. 


Затем Божнему народу было сказано, 
чтоб ои обязательио отмечал Пасху в 
земле, которую Бог обещал дать ему. А 
также объяснял значеиие ее своим детям 
(Исх. 12:26-27; ср. 13:14-15). Народ, бла- 
годарный за свое наступавшее освобож- 
дение нз рабства, которое длилось века- 
ми, совершил поклонение Господу. А 
затем выполнил Его распоряжение. 

3) Поражение казиью (12:29-36). Под- 
робные наставления относительно праз- 
дников Пасхи н опресноков следуют за 
выражением томительиой тревоги, кото- 
рая достигает высшей точки, когда со- 
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вершается казнь иад египетскими перве- 
нцами мужского пола (стихи 29-30), вслед 
за чем израильтяне получают освобож- 
дение (стихи 31-36). 


12:29-30. Указывается время соверше- 
ния 10-ой казни (полночь), масштабы ее 
(поражен был каждый перворожденный; 
ср. 4:22-23) н впечатление, произведениое 
сю (и сделался великий вопль; ср. 11:6). 
Страшное горе охватило народ Египта, 
когда Бог уничтожил возлюбленных сы- 
иовей его в каждой семьс, к какому бы 
слою общества оиа ни принадлежала: от 
семьн фараона до семьн узника, сидев- 
шего в темнице (ср. 11:5). Это служит 
живым напоминанием о гневе Божием, 
обращаемом против грешников и об ужа- 
свой плате за грех. Совершенно очевид- 
но, что „могучая мышца” Божия прину- 
днла фараона отпустить Его народ! 
(3:19). 

12:31-33. Фараонотпустил израильтян 
той жесамой ночью и без всяких условий; 
это было ответом на разыгравшуюся 
трагедию. Он даже потребовад, чтоб ев- 
реи ушли. Бог предсказал это: „®н отпу- 
стит вас” (3:20; 6:1). Не удивительно ли, 
что фараон, которого почитали как бога, 
унизился теперь до того, что просил Мо- 
сея н Алзрона: выте меня (ср. 
8:28). Да и народ египетский побуждал 
израильтян поскорее уйти — из страха, 
что в противном случае весь он вымрет. 

12:34-36. Исход совершился столь 
стремительно, что народ понес с собой 
мевскисшее тесто: у них не было времени 
испечь из него хлеб {ст. 39). 

Казни, свидетельствовавшие о Божи- 
ем могуществе, пробудили в египтянах 
уважение к евреям, но н желание по- 
содействовать нх скорейшему уходу, — 
потому они н отдали им драгоцениостн н 
одежду (ср. 3:21-22; 11-3). Так исполни- 
лось обещание, данное Богом Аврааму, 
относительно пленения его потомков 
(Быт. 15:13-14) Евреи получили отегиптян 
своего рода „компенсацию” за 400 летраб- 
ского труда на них. 


Г Избавление Израиля из Египта 
{!2:37—18:27) 

В этом разделе описывается исход 
евреев — от того момента, как они оста- 
вили Раамсес, до появления их у подно- 
жия горы Синай три месяца спустя. Через 
кропление кровью израильтяне были из- 
бавлены от смерти (12:13); теперь они 
избавлялись из рабства — с тем, чтобы 
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вели жизнь, нсполненную святости и Бо- 
гопочитания. 


Г. БЫСТРЫЙ ПЕРЕХОД ПО ТЕРРИТОРИИ 
ЕГИПТА В СТОРОНУ МОРЯ 
(12:37—13:22) 


12:37-42. Из Раамсеса, где, по-види- 
мому, был сконцентрирован народ (ср. 
1:11), они отправились... в Сокхоф (се- 
годняшнее название этого места, располо- 
жениого у озера Тимсах, — Тел-эль-Мас- 
кутах). Число израильтян-мужчин соста- 
вляло примерио 600 тысяч (в 38:26 нв 
Чис. 1:46 дается более точная цифра — 
603. 550). С женщинами н детьми изра- 
ильтяи, вышедших из Египта, было око- 
ло 2 мли. С ними шло н не указанное 
число не-израильтян, по-видимому, раз- 
ноплеменная группа „пришельцев” (Чис. 
11:4). Когда они окажутся в пустыне, то 
„пришельцы” станут побуждать израиль- 
тян к ропоту против Моисея. 

По дороге они испекли... пресные ле- 
пешки (ср. Исх. 12:34). 


Этот раздел, содержащий описание 
начала исхода, Моисей завершил исто- 
рической „заметкой” — напоминанием о 
Божией верностн н призывом помнить о 
ией. Здесь говорится, что время пребы- 
вания Израиля в Египте составило четы- 
реста тридцать лет (ср. Гал. 3:17), тогда 
как в других местах называются 400 лет 
(Быт. 15:13, 16; Деян. 7:6) и „около 450 
лет” (Деян. 13:20; ср. с ком. наэти стихи). 
Скорее всего время пребывания в Египте 
равнялось 430 годам (с 1876 г. до Р. Х. по 
1446 г. до Р. Х.; ср. с ком. на Деян. 7:6; 
Гал. 3:17). 

То обстоятельство, что Бог позабо- 
тился о Своем народе в ночь исхода, 
следует держать в памяти. Поскольку Он 
бдел надними, нони должны почтить Его 
бдением. 

12:43-51. В Сокхофе Моисею н Аарояу 
даны былн Господом правила праздно- 
вання Пасхи (стихн 43-51) и наставления 
относительно посвящення первенцев 
(13:1-6). Необходимость установить не- 
которые правила в отношенни Пасхи вы- 
зывалась, по-видимому, тем, что кисходу 
примкнулн и ие-евреи, которые, одиако, 
приняли релнгню евреев. Если человек не 
принимал обетсваний завета, совершив 
ритуал обрезания, он ие мог прннимать 
участня в празднованнн Пасхн (12:44, 48- 
49). Празднование это должно было со- 
вершаться по домам всем обществом (ср. 
стихн 3, 6, 19). 


13:1-16. После вводных фраз об из- 
раильских перворожденных (стихи 1-2), 
которых следовало посвящать нв служе- 
ние Господу (поскольку они были по- 
щажены прн совершении 10-ой казни), 
Моисей говорит народу о праздновании 
Пасхи и опресноков (ст. 3-Ю), а затем 
возвращается ктеме первенцев (ст. 11-16). 

Моисей опять напомнил народу о 
значнтельностн того дня, когда они были 
выведены (ср. 12:24-27) из землн рабства 
(буквально дома рабства) Божией рукою 
крепкою (ср. ком. на 3:19), направившей 
их в землю обетованную. (По поводу 
хананеев и других этнических групп, 
упоминаемых в 13:5, см. ком. на3:17, апо 
поводу земли, где течет молоко и мед, 
см. ком. на 3:8.) Победоносное это 
событие следовало ежегодно поминать и 
отмечать семидневной церемонией пра- 
здника опресноков. 


Как н Пасха (12:26-27), праздник Оп- 
ресноков имел большое воспитательное 
значение в семье (13:8-9). Это празднова- 
ние уподоблялось Монсеем знаку на их 
руках или памятнику пред их глазами, т. 
е. постоянному напоминанию о том, как 
Богкрепкой рукою избавил их из Египта. 
Некоторые ортодоксальные еврен интер- 

ируют этот отрывок (а также Втор. 
6:8; 11:18) буквально н, помещая абзацы 
Закона (а именно Исх. 13:2-10; Втор.6:4-9; 
11:13-21) внебольшие мешочки, такназы- 
ваемые филактерии, повязывают их на 
руки н прикрепляют ко лбу, хотя Бог, по 
всей вероятности, не это имел ввиду. 

Когда они войдут в землю обетован- 
ную (Исх. 13:11), первенцы из сыновей н 
скота мужского пола должны будут по- 
свящаться Господу (ср. ст. 2; Чис. 18:15). 
Животные включены сюда по той при- 
чине, что они тоже „выиграли” от изба- 
вления, дарованного Богом Израилю во 
время совершения 10-ой казни. Поско- 
льку ослы считались нечистымн живот- 
ными (Лев. 11:2-4), то их нельзя было 
приносить в жертву, но можно было вы- 
купить (зд. евр. ладах — „снова купить, 
уплатив цену”) или, вместо осла, прн- 
нести в жертву ягненка. Конечно, сы- 
новья евреев — поскольку человеческие 
жертвоприношения были неприемлемы 
для Бога — тоже подлежали „выкупу”. И 
это также служило воспитательным фак- 
тором в семье (ср. Исх. 12:26-27; 13:8). 
Египетские перворожденные былн убиты 
по суду Божиему, а израильские „пер- 
венцы” — либо убивались (животные), т. 
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е. приносились взаместительную жертву, 
либо выкупались (сыновья). Как и празд- 
ник опресноков (стихи 7-9), посвящение 

первенца служило знаком или символом, 
напоминанием Израилю о его избавле- 
нии из Египта, совершенном крепкой 
рукою Божией (ст. 16). 


13:17-22. Кратчайший путь к земле 
Ханаанской, в направлении Биршевы и 
Негева, пролегал через территорию фн- 
лнстимлян. Он шел вдоль Средиземного 
моряиявлялся военной дорогойегиптян. 
Но Бог, желая избавить израильтян от 
возможных военных столкновений с еги- 
петскимн пограничными отрядами, ко- 
торые могли побудить народ вернуться в 
Египет, нзбрал другой путь, который вел 
на юго-восток, по направлению к Синаю. 
Где в точности пролегала эта дорога в 
пустыне, неясно, но, возможно, онавелак 
Горьким озерам (см. карту „Возможный 
маршрут Исхода” — там, где ком. на 
Чис. 33:1-5). И вышли... вооруженные, 
вероятно, скорее означает „подготовлен- 
ные к длительному переходу”, чем обла- 
ченные в доспехн, слуками истрелами— 
на случай военных столкновевний. 

Монсей знал о просьбе Иосифа вы- 
нести его кости нэ Египта (см. Быт. 50:25) 
н нсполнил эту его просьбу. Позднее 
„кости” Иосифа были погребены в Сихе- 
ме (Деян. 7:15-16; см. ком. на эти стихи). 

Проведя некоторое время в Сокхофе, 
израильтяне направились в Ефам (см. 
карту „Возможный маршрут Исхода”). 
Ведомые сверхъестественной силой, т. е. 
Самим Господом, Который днем шел в 
столпе облачном... а ночью в столпе ог- 
ненном, израильтяне каждый день про- 
ходили известное расстояние. Облако не 
только вело их. но, символизируя Божие 
присутствне, убеждало их в Его добротеи 
верности. (Заметьте, что это было одно н 
то же, а не цва облака; ср. Исх. 14:24). И 
так народ был приведен к краю пустыни 
(ср. Чис. 33:6). 


2. ПЕРЕХОД ЧЕРЕЗ ЧЕРМНОЕ МОРЕ 
(гл. м) 


а. Стан у Чермного моря (14:1-4) 


14:1-4. Несколько дней израильтяне 
шли в юго-восточном направлении, н по- 
слетого, как они остановились ненадолго 
в Ефаме, Господь повелел Моисею ска- 
зать народу, чтобы вернулся назад и рас- 
положился станом пред Пи-Гахирофом, 
между Мигдолом и между морем, пред 
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Исход 14:5-18 


Вазл-Цефоном (ср. Чнс. 33:7). Эн горо- 
да находились на восток от Раамссса. 
"Такое нзменение маршрута должно было 
внушить фараону мысль, что израиль- 
тяне заблудились. А поскольку Бог оже- 
сточит сердце фараона (см. ком. на Исх. 
4:21), то он предпримет попытку вновь 
увести народ в рабство, н вот тогда Бог 
продемонстрирует свою наводящую 
ужассилу, подвергнув египтян еще одной 
казни. 

Мореназвано Чермнымв 10:19; 13:18; 
15:4, 22. „Чермное” (в англ. тексте — 
„Красное море”; буквальнос его название 
— „Напнрусног” или „Тростниковое” 
море). Несколько соображений говорито 
том, что оно лежало еще севернее, чем 
северная оконечность Суэцкого залива 
(северо-западного „пальца” Чермного 
моря между Египтом н Сннайским по- 
луостровом): 1. В Суэцком залиае не 
растет тростник. 2. Северная оконечность 
Суэцкого залива расположена гораздо 
южнее Пн-Гахирофа н Мнгдола. 3. Мес- 
то, где разбилн лагерь израильтяне, бо- 
лотистое, чего не скажешь о земле, лежа- 
щей на запад от Суэцкого залива. 4. От 
„моря” нзраильтяне направилнсь на вос- 
ток илн югс-восток, в пустыню Сур 
(15:22), которая называлась также пусты- 
ней Ефам (Чис. 33:8), расположенную в 
северо-западной частн Синайского полу- 
острова. Представляется, таким обра- 
зом, возможным, что под „морем”, кото- 
рое Господь осушил для израильтян, 
подразумевалось озеро Балах (см. карту 
„Возможный маршрут исхода”). 


б. Преследование народа египтянами 
(14:5-9) 


14:5-9. Осознав, чтб для ннх означал 
нсходевреев („они больше не будут рабо- 
тать на нас”; ср. 1.14), фараон н его вос- 
начальники вознамерились помешать бе- 
гству народа. Хотя израильтян-мужчин 
насчитывалось более 600 тысяч, фараона, 
по-видимому, подогревалн их кажущаяся 
нерешительность н мысль о превосход- 
стве собстаениого военного мастерства и 
доблести. 

По всей вероятностн, фараону тотчас 
сообщилн об уходе израильтян нз Раам- 
сеса — в 15-ый день месяца. И то, что 
немедленной реакцин с его стороны не 
последовало, несомненио объясняется 
тем, что египтяне были тогда заняты 
похоронами н оплакиваннем своих мерт- 
вецов (ср. Чис. 33.3-4), а также н тем, что 
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Моисей постоянно говорил об уходе в 
пустыню „натрндняпути” (Исх. 3:18; 5:3; 
8:27). Позднее, осознав, что нзраильтяне 
не на время, а совсем ушли, фараон взял 
шестьсот колесниц... начальников надисе- 
ми ими н все войска свон, и Они настигли 
израильтян у Пи-Гахирофа. 


в. Вопли и ропот народа и вера 
Моисея (1410-14) 


14:10-14. Когда фараон и его войско 
приблизились, страх поразил израиль- 
тян. Они оказались в ловушке: перед 
ними было Чермное море, а за спиной у 
них — свирепый враг. В моменты, когда 
нм угрожало насилие или сковывал 
страх, реакция израильтян, какмы видим 
это из всей книги Исхода, была, в основ- 
ном, одной н той же (ср. 5:21). Хотя онин 
принимались вопить к Господу, в то, что 
Онможет помочь им, онн по-настоящему 
не верилн. И в данном случае, быстро 
позабыв о своем прошлом опыте, они с 
горечью сталин упрекать Моисея, что об- 
манул их, приведя умирать в пустыню... 
Не это ли самое говорили мы тебе в 
Египте, сказав: „оставь нас; пусть мы 
работаем Египтянам”? Монсей, понимая, 
что страх лишает их памяти н вызывает 
озлобление против него, попытался вер- 
нуть нм уверенность в том, что Господь 
спасет нх, сразнвшись за них (ср. 15:3; 
Неем.4:20), пусть жеонинетеряютспокой- 
ствня. Разве не удивительно, что Божнй 
народ в величайший момент своего осво- 
бождения был исполнен недоверия и 
страха! 


г. „Разделение” Чермного моря 
(14:15-22) 


Бог сообщил о Свонх намерениях 
Монсею (стнхи 15-18), Ангел Божий за- 
щитил израильтян (стихи 19-20), н море 
стало для них сушей, н они перешли его 
(стихи 21-22). 

14:15-18. Бог сказал Моисею, что чу- 
десным образом переведет народ через 
море. Моисею лишь нужно было поднять 
свой жезл и простереть руку над мо- 
ремгвода расступится, н дно моря сде- 
лается сушей. Колеснични же фараона по 
глупости станут преследовать израиль- 
тян в море. И там Бог, как и в случае 
десятн казней, продемонстрирует Свою 
силу н славу, уничтожив египетскую ар- 
мию. И узнают Египтяне, сказал Бог, что 
Я Господь. 


14:19-22. Тогда Ангел Божий (возмо- 
жно, здесь имела место теофания, т. е. 
явление Бога в образе Ангела — ср. ком. 
на Быт. 16:9 — либо это был Ангел- 
посланник) передвинулся н пошел не впе- 
реди израильтян, а позади них, чтобы 
защитить их от наступавших египтян. Из 
того, кто вел их, Ангел превратился в 
того, кто охранял их! На протяжении 
всей той ночи столп облачный, который 
тоже переместился в конец стана, чтобы 
быть между уходившими н их преследо- 
вателями, навел такую темноту, что на- 
ступление егилетского войска сделалось 
невозможным. В ту иочь Бог совершил н 
еще одно чудо: Он разделилморе (ср. Пс. 
73:13) действнем сильного восточного 
ветра н осушил морское дно (ср. Псалмы 
65:6; 105:9). Море было достаточно глу- 
боким (ср. Исх. 15:5), чтобы позднее по- 
глотить египтян (14:28). Пока из-за силь- 
нейшего ветра дно моря оставалось су- 
хим, а само море — „разделенным”, нз- 
раильтяне перешли его (ср. ст 16; Пс. 
77:13). Образовавшийся „коридор” мог 
быть достаточно широким, чтобы по не- 
му моглн пройти 2 миллнона людей с их 
стадами н табунамн. Воистину чудесный 
ветер! 

Освобождение Богом израильского 
народа нз Египта свидетельствует о мн- 
лости Того, Кто освобождает Свой народ 
из любого рабства. Явив свое безмернос 
могущество, освободил Он Израиля. 


. д. Уничтожение египетского войска 
(14:23-31) 


14:23-28. В то время, как египтяне 
преследовалн израильтян по сухому дну 
моря, — было это в утреннюю стражу, т. 
е. где-то между 3 часами пополуночи н 
рассветом — Господь замедлил продвн- 
жение египтян н поразил их паническим 
страхом. Согласно Пс. 76:16-19, Бог про- 
извел бурю, молнии, гром н землетря- 
сение. Возможио, от дождя быстро на- 
мокло дно моря, из-за чего колеса стали 
скользить н увязать. Кроме того, пуга- 
юще шумел ветер и в ярости гиал волны 
друг на друга. Египтяне теперь думали 
лишь о том, как спастись, сознавая, что 

Бог евреев (Господь) боролсянастороне 
Израиля (Исх. 14:14). На рассвете воды 
моря опять сомкнулись, н египтяне по- 
грузились в пучину морскую. Вода, по- 
добно рушащимся стенам, накрыла еги- 
птян, н не осталось ин одного из них. 

14:29-31. Свой народ Бог провел по 


Исход 14:19—15:11 


суше, тогда как Егиитян утопил в море; 
тела их, плававшие близ берега, служили 
мрачным напоминанием о наводящей 
ужассиле Бога, вершащего суд. В резуль- 
тате израильтяне убоялись... Господа и 
одновременно прониклись доверием к 
Нему. Людям свойственно переходить от 
доверия к жалобам, колебаться между 
верой и невернем (4:31; 5:21; 14:10-12, 31; 
15:24; 16:2-4; 17:2-3). 


3. ПЕСНЬ МОИСЕЯ И МАРИАМЬ ОБ ИЗ- 
БАВЛЕНИИ (15:1-21) 


Стенания и плач израильтян (14:10-12) 
обернулись прославлением Господа нвоз- 
несеннем Ему торжествующей хвалы — 
со стороны народа, последовавшего 
примеру Моисея (15:1-18) н его сестры 
Мариамь (стихи 19—21). 


а. Хвала Моцсея (151-18) 


Эта поэма хвалы делится на трн гла- 
вные части (ст. 1-6, 7-11, 12-16) изаключе- 
ине (стихи 17-18). В конце каждой части 
определенные слова повторяются: „Дес- 
ница Твоя, Господи... "(ст. 6); „Кто, как 
Ты, Господи... 7” (ст. 11); „доколе про- 
ходит народ...” (ст. 16). 

15:1-6. Тема первой частн определя- 
ется в самом начале ее — это гибель 
египетского войска в море (ст. [; ср.ст4). 
Моисей признает не имеющие себе рав- 
ныхкрепость нсилу (ст.2, ст. 6; ср.ст. 13), 
славу н величие (ст. 6; ср ст. 16) един- 
ственного истинного Бога; они вырази- 
лись в том, как освободил (спас) Он Свой 
народ: благоговейный трепет вызывает 
мысль об этом спасении. Потому и из- 
ливает Монсей свою радость Богу (Пою 
Господу... и прославлю Его). 


15:7-11. Во второй частн приводятся 
подробностн поражения египтян Богом. 
В этих стихах подчеркивается могучая 
сила Божия (Величнем славы Твоей..., ст. 
7), проявляющаяся в управлении стихия- 
мн н в уничтожеинн посредством их Его 
врагов. От дуновения Твоего расступи- 
лись воды (ст. 8) — под этими словами 
подразумевается ветер, „разделивший” 
море, а под словами Ты дунул духом 
Твоим (ст. 10) — ветер, который обрушил 
на египтян высоко вздымавшиеся воды; 
это — поэтическнеантропоморфизмы, т. 
е. присваивание Божеству человеческих 
свойств н проявлений. 

Египтяне, уверенные в своей побе- 
де (ст. 9), самонадеянно погнались за 
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Исход 15:12-26 


израильтянами, но стоило н малейшей 
Божественной энергии вступить в дей- 
ствие, как они были полностью уничто- 
жены (они погрузились, как свинец; ср. 
ст. 5: „онипошли в глубину, каккамень”). 
Признание могучих дел Божиих побудн- 
ло Моисея вознести хвалу несравненной 
силе Его: Кто, как Ты, Господи...? (ср. 
Пс. 33:11; 70:19; 76:14; 88:7; 112:5; 
Мнх.7:18). В святости н славе нет подоб- 
ного Ему. 

15:12-18. Затем Монсей описывает по- 
следствия освобождения Израиля этим 
великим Богом. В результате столь чу- 
десной победы, одержанной Его десницей 
(правой рукой; ср. ст 6), Бог, в Его ми- 
лости (в англ, тексте — „в Его неубы- 
вающей любви”; евр. хесед — „верная 


любовь”), поведет Свой народ в жилище ' 


святыни Своей, в землю Обетованную. 

Вторым результатом будет то, что 
другие народы станут бояться Израиля, 
особеннонароды втехземлях, кудаевреи 
тотовы были вступить. 

Величие Египта поблекло, его земля 
подверглась ограблению, его народ пре- 
бывалв горе истенаниях, аармия — была 
уннчтожена. 

Другие народы, прослышав о силе 
израильского Бога, съежатся от страха. 
Жителям Филистимеким, первымн здесь 
упоминаемым, первым предстояло н ус- 
лышать о чудесном переходе Чермного 
моря. Едом располагался на юг н на 
восток от Мертвого моря, а Моав — 
сразу на север от Едома;судяпотому, что 
рассказывается об одержанной победе в 
книге Иисуса Навина, хананеяне заранее 
трепетали от страха перед израильтяна- 
мн (ср. Втор. 2:25; Иис. Н. 2:9-11, 24;5:1). 

Победная песнь Моисея свидетельст- 
вует об уверенности его (Исх. 15:17) в 
том, что Бог приведет Свой народ в 
Обетованную землю нв Иерусалим, ка 
гору Божиего достояния. где 5 святилище 
будет явно присутствие Его. Моисей ра- 
дуется тому, что Господь будет царсу- 
вовать над Своим народом во веки. 


б. Песнь Мариами (15:19-21) 


15:19-21. Стих 19 лишь на первый 
взгляд кажется „не на месте” — он там, 
где ему следует быть, чтобы вновь под- 
черкнуть причину радостной хвалы в ад- 
рес Господа — уничтожение египетского 
войска в море (ср. ст. 1) и избавление 
израильтян. В этом стихе — трн фразы, 
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каждая из которых заканчивается (в 
евр.тексте) словом „море”. 

Марнамь (ср. Чис. 12:1-2) является 3 
первой в Библии женщиной, которая на- `З 
звана пророчицей. Михей предполагал, 


что она, наряду с Монсеем н Аароном, ‚З 


играла важную руководящую роль: во 
время пребывания Израиля в пустыне 
(Мих. 6:4). Поскольку Моисею было 80 < 
лет, а Аарону — 83 года в начале исхода 
(Исх. 7:7), то Марнамн было, вероятно, 1 
уже более 90 лет — ведь когда Моисей 2% 
родился (2:4, 7-9), она уже была подро- 
стком. ь 
Мариамь н все женщины с нею танце- В 
вали подзвуки тимпанов (ср. 1 Цар. 18:6) 
и радостно пели, откликаясь на песню 9 
Моисея о Божией победе надегиптянами * 
(ср. Исх. 15:21 с ст. 1). 


4.ПЕРЕХОД К ГОРЕ СИНАЙ 
(15:22— 18:27) 


Избавлеиный чудесным образом из 
рабства, Божий народ был преисполнен 
хвалы Ему. Но вот перед евреямн про- 
стерлась пустыня. Послужат пи им, поз- 1 
навшим радость освобождения и убеди- 38 
вшимся в верности своего Бога, эта ра- ^5 
дость н это знание источником внутрен- .: 
ней силы, когда столкнутся они с ожи- 
дающими нх нспытаниями? В этом раз- 
деле книги описывается переход народа 
отЧермногоморякгоре Синай. переход, 
занявший 3 месяца (19:1). Остальнаячасть 
книги (главы 19-40) содержит описание 
действий Бога по отношению киародуво 
время его пребывания у горы Синай. 


а. Обеспечение водой в Мерре (15:22-27) 


15:22-26. Оставив район озер, евреи 
вошли в пустыню Сур, расположенную в 
северной частн Синайского полуострова. 
Ее называли еще пустынею Ефам (Чис. 
33:8). Продвигаясь на юг, они шли тры 
дня... и не находили воды, пока не при- 
шли в Мерру (вероятно, сегодняшнее на- 
звание этого места — Аин Хаварах). Но 


онииемогли пить воды в Мерре, ибо она ’ ` 


была горька. И тогда возроптал народ ` 
на Монсея. Такое поведение удивительно 
— в свете их недавнего освобождения и 
торжествующих песен хвалы, которые 
онн пели Богу. Израильтяне были поста- 
влены в привилегированное положение, 
однако, трудности, едва возникнув, по- 
будилн их обратиться к Моисею с пре- 
тензиями н жалобами (Исх. 14:10-12; 16:2; 
17:3; Чис. 14:2; 1611, 41). 


Увидев, что вода не годится для пи- 
тья, народ страшно пал духом, но Бог 
милостиво ответил на молитву Моисея и 
сделал эту воду питьевой (Исх. 15:25). 
Дерево, брошсиное Монссем в воду, не 
обладало волшебными свойствами; это 
был лишь символический акт — в пред- 
виденьн чуда, которое продемонстрирует 
Бог (акт, подобный тому, который сове- 
ршил Монсей, простерши свой жезл над 
морем, 14:16) . 

Затем Господь дал народу простой 
принцип, которого он должен был дер- 
жаться: послушание несет благословение; 
непослушание — суд, наказание. 

Под болезнями (ст. 26; ср. Втор. 7:15; 
28:60), возможно, имеются ввиду всякого 
рода бедствия, иаказания, либо, что еще 
вероятнее, эпидемни кожных заболева- 
ний (ср. Втор. 28:27), в то время столь 
распространенные в Египте в районе Де- 
льты. Превращение воды в сладкую пос- 
ле того, как в нее было брошено дерево, 
было линльещеодним явлением Божиего 
чуда, направленяого на то, чтобы сохра- 
нить Его народ в безопасности издравни. 
Сегодня вода в оазисе Аии Хаварах — 
топько горькая. 

15:27. Из Мерры народ пошел в Елим 
(сегодня, вероятно, Вади Харандель; рас- 
положен примерно в 10 км. на юг от 
Мерры; там было достаточио воды и 
тени — как тогда, так н в наши дни). Две- 
надцать источников воды и семьдесят 
финиковых дерев было в Блиме. Точно не 
сказано, как долго располагался там ла- 
герем народ. Моисей хорошо знал этот 
райои, что и помогло им прийтн в Елим. 


6. Обеспечение народа пищей в пустыне 
Син (гл. 16) 


1) Обеспечение хлебом и мясом 
(16:1-20). 16:1-12. Из пустыни Сур (15:22) 
израильтяне месяц спустя (ср. 12:6) до- 
брались до пустыни Син... между 
мом и... Синаем. Поскольку народ про- 
должал идти по направлению к Синаю, 
Господь обеспечил его несколькими не- 
обходимыми вещами, включая „хлеб” 
(16:4) имясо перепелов (ст. 13; ср. стихн8, 
12). Так как их переход растягивался уже 
на недели, запасы хлеба (см. 12:34) долж- 
ны были подойти у них к коицу. В ре- 
зультате избавлениый народ вновь прн- 
нялся роптать иа Моисея (ср. 15:24). Не- 
хватка хлеба заставила их позабыть об 
ужасном своем положеннн в Египте, и 
теперь они вспоминали лншь о еде, ко- 


Исход 15:27—16:20 


торая была у них там (ср. Чис. 11:5), и 
осуждали намерения и действия своего 
вождя. И так же, как в Мерре Господь в 
ответ на их жалобы дал им воду, так н 
здесь Он откликнулся немедленно, по- 
слав им хлеб с неба (который они стали 
называть „манной”; см. ком. на Исх. 
16:31). Хлеб этот появлялся рано поутру 
(стихи 8, 12-13) — точнее, на протяжении 
ночи (Чис. 11:9) — и таял при жарком 
свете дня (Исх. 16:21). Каждый день на- 
роду следовало собирать его столько, 
сколько нужно былоему на данный день. 
Смысл этого состоял в том, чтобы на- 
учить их доверять Господу; верить в то, 
что Он даст им еду в утро каждого дня! 
На шестой день им следовало собирать 
манны столько, чтоб хватило на два дня, 
так как им было сказано, что на седьмой 
день небесный хлеб не появится в пустыне 
(ст. 5; ср.ст.26). Монсей и Аарон укоряли 
иародзато, что ропщет против них(ст7) 
и Господа (ст. 8) н вновь уверяли его в 
том, что Он позаботится об удовлетво- 
рении нх нужд. И узнают оии, что Он 
Господь, Бог их (ст. 12). 


16:13-20. В тот же самый вечер Бор 
чудесным образом наслал на стан (ла- 
герь) перепелов — в ответ на просьбы 
народа дать им мяса (ст. 3; ср. Чис. 11:31- 
32, где речь идет о другом случае; см. Пс. 
77:27-28; 104:40). По осени перепел по- 
добно фазанам и куропаткам, мигрирует 
наюг — из Палестины и Аравии в Цент- 
ральную Африку, авесной возвращается. 
На египетских фресках и на предметах 
изобразительного искусства можно уви- 
деть людей, которые ловят перепелов в 
силки. — Хлеб (ср. Исх. 16:4) явился с 
росой. Когда же роса сошла, мелкие кру- 
пинки покрывали пустыню. Никогда не 
видевшие их дотоле, люди спрашивали 
друг у друга: что это такое? (см. ком. на 
„манну”, к ст. 31). Псалмопевец Асаф 
называетманну „ангельским хлебом” (Пс. 
77:25), потому что она была послана с 
неба. 

Бог повелел нм собирать се нз расчета 
по одному гомору (около 2-х кварт; см. 
таблицу „Библейская система весов и 
мер”— перед коммеитариями на книгу 
Бытия) на человека... сколько у кого в 
шатре; еврен так н сделали (Исх. 16:17). 
Но некоторые изних, ослушавшись этого 
нового указания, оставили часть ее до 
утра. И Бог сделал так, что оставленный 
ими хлеб зачервивел. 

2). Забота о субботнем отдыхе для 
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Исход 16:21—17:7 


народа. 16:21-30.Это первое в Библии упо- 
минание о субботе. После шести дней 
трудов по сотворению мира Бог на седь- 
мой день отдыхал (Быт. 2:2-3). По-еврей- 
скн слова „седьмой” и „отдыхал” (зпо- 
чил”) звучат одннаково. Позднее повеле- 
нне Бога евреям отдыхать в субботу во- 
шло в Десятнсловне (Исх. 20:8-11). Ис- 
полняя повеленне Господа (16:4), боль- 
шинство народа собирало хлеб только на 
однн день, но в шестой день недели син 
собирали его вдвое больше, потому что 
седьмой день должен был быть днем 
отдыха (ст.23;ср.ст. 26), святой субботой 
Господней (ср. ст.26). Всубботу пнща нм 
не давалась, ио часть припасов от шесто- 
го дня следовало испечь илн сварить в 
расчете на седьмой девь- 


Не посчнтавшись с наставлениями 
Божнимн (ст. 23), кое-кто из народа вы- 
шел н на седьмой день, чтоб собирать 
„хлеб”. В неудовольствии спросил 
Господь, долго ли будут они уклоняться 
от соблюдения Его заповедей... и зако- 
нов? 

3) В память о милостн Божией в пу- 
стыне. 16:31-36. И нарек дом Израилев 
хлебу тому имя: манна (ман ху — „что 
это”? — ср. ст. 15). Она представляла нз 
себя „нечто мелкое, круповидное” (ст. 14), 
белое... как кориандровое семя (род тра- 
вы), по виду, словно капелькн смолы 
(Чнс. 11 7; в русском тексте — „бдолах”, 
слово, видимо, вышедшее из употребле- 
ния; наверное, крупннки эти были свет- 
лыми и липкимн }, а на вкус, как лепешка 
смедом. Говорится также (Чнс. 1 1:8), что 
манна нмела привкус оливкового масла. 

Затем Бог повелел Монсею сохранить 
один гомор манны (около 2-х кварт или 
десятую частьефы — Исх. 16:36) в сосуде 
— в память для будущих поколений о 
Божией милости. Манну следовало поме- 
стить пред ковчегом свидетельства (ст. 
34). „Свидетельством” илн „откровени- 
ем” называются две скрижалн с текстом 
Закона на них (25:16; 31:18; 32:15; 34:29), 
помещеиные в ковчег (25:16, 21), т. е. в 
самое святое место. Еврейское слово для 
„свидетельства” („откровения”), возмо- 
жно, является специальным термином 
для обозначения условий завета. По по- 
воду того, где дблжио было хранить 
манну — в ковчеге лн, как предполагается 
в Евр. 9:4, или перед ним, см. ком. на 2 
Пар 5.10. 

Господь продолжал сиабжать народ 
манной, пока он не пришел в Галгал, где 
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стал есть продукты той земли (Иис. Н. 
5:12). Так что манна в ковчеге была ве- 
чным напоминанием народу о верности 
емусостороны Бога, Который заботился 
об удовлетворенин его нужд. 

Инсус Христос, иапоминая евреям о 
мание (Иоаи. 6:31, 49, 58) называл Себя 
„истниным (духовным) хлебом с небес” 
(Иоан. 6:32), „хлебом Божиим... с небес” 
(Иоан. 6:33), „хлебом жизни” (Ион. 6:35, 
48) и „хлебом живым... с небес” (Иоан. 
6:51). Всякий, кто верует в Него, сказал 
Он, будет иметь жизнь вечную (Иоан. 
6:33, 51, 58). 

в. Удовлетворение нужд народа з Рефи- 

диме (гл. 17) 


В этой главе записаны еще два дела, 
совершенные Богом для Его народа: обе- 
спечение его водой (стихи 1-7) и дарова- 
ние ему победы в битве (стихи 8-16). Бог 
демонстрировал, что в состоянии и на- 
кормить Свой народ, н быть ему опорой. 

И1Л-7. Носле того, как они оставилн 
пустыню Син... они расположились в Ре- 
фидиме (до этого, однако, у них были 
стоянки в Дофке н в Алуше, см. Чис. 
33:12-14). Принято считать, что Рефидим 
соответствует современиому Вади Рефь- 
ялд, близ Джебел Мусы, в районе горы 
Синай. 

Мучнмый жаждой в путн и не найдя 
воды по приходе в оазис, вновь стал 
роптать народпротив Моисея и обвинять 
его в том, что ои вывел их из Египта (ср. 
Исх. 16:3). На этот раз дело, по-видимо- 
му, оборачивалось хуже чем в Мерре 
(15:24) или в пустыне Син (16:2), так как 
теперь они ие просто жаловались, но уко- 
ряли Монсея и, вероятно, бранили его 
(17:2); еще немного. и они побилн бы его 
камнями (ст. 4). По словам Моисея, уко- 
ряя его, они искушали Господа (ст. 2), 
иначе говоря, бросалн Господу вызов, 
испытывая терпенне Его, вместо того, 
чтобы довериться Ему (см. ст. 7). 

Но Бог был терпелив со Своим не- 
послушным и ропщущим народом. Он 
велел Моисею взять жезл... которым он 
ударил по воде Нила (7:20); в русском 
тексте этого стиха назван Аарон (пред- 
положительно), т. к. в евр. тексте имя 
отсутствует; речь, однако, по всей види- 
мостн, идет в нем не об Аароне, ао Мои- 
сее), и теперь ударить нм по скале в 
Хориве (176). Этот „Божий жезл” (4:20; 
17:9) служил символом силы и власти; 
иметь его в руке было знаком завнсимо- 
сти от Бога и веры в Него. Хорив — одно 


из иазваний горы Синай, однако, станом 
у этой горы еврен расположатся позднее 
(19:1). Возможно, под „Хорнаом” под- 
разумевался весь район Синая. Рефиднм 
был так близко от горы Сннай, что от- 
роги ее доходили до него. Повелев Мои- 
сею ударить жезлом по скале, Господь 
рад был утолить жажду Своего народа, у 
которого не было теперь недостатка в 
воде. Так Он явил им еще одно чудо. А 
поскольку народ искушал Господа вэтом 
месте, Монсей далему дваназвания: Мас- 
са („искушение”) и Мерива („укорение”). 

17:8-16. В Рефидиме Господь дал Сво- 


ему народу одержать военную победу. 


Амаликитяне представляли собой пле- 
мена, кочевавшне по пустыне на юг от 
Ханаана (ср. 1 Цар. 15:7; 27:8). Это былн 
потомки Исава него сына Елифаза (Быт. 
36:12). Они, видимо, пытались заставить 
израильтян уйтн из этого чудесного оа- 
зиса и защитить свою территорию от 
вторжения чужеземцев. В этой критиче- 
ской ситуации Моисей призвал Иисуса 
Навина, который здесь упоминается впе- 
рвые. Хотя Иисус Навин вступил в битву 
со всем энтузиазмом, победа в ней была 
обеспечена совершеино особенным обра- 
зом н с целью  продемонстрировать 
Божию силу. Жест Моисея, державшего 
жезл Божий (ср. Исх. 4:20) у себя иад 
головойобеимн руками, снмволнизнровал 
полную зависимость Израиля от Божией 
силы. Когда Монсей опускал рукн (как 
бы знак уменьшения этой зависимости), 

врагодолевал. Тогдапришли Аарони Ор 
и сталн поддерживать руки Моисея, бла- 
годаря чему они все время оставались 
поднятыми; это н обеспечило евреям 
грандиозную победу. (Ор упомянут то- 
лько здесь, т. е. в 17:12, а также в 24:14; 1 
Пар. 2:19-20; Ор, упоминаемый в Исх. 
31:2; 35:30; 38:22, является, вероятно, дру- 
гим лицом. Есть еще н третий Ор (в рус. 

тексте — Хур), царь Мадиамский, о ко- 
тором упоминается в Чис. 31:8; Иис. Н. 

13:21.) 


Поражение амаликитян было событи- 
ем, которое Бог хотел запечатлеть в па- 
мяти Иисуса Навнна, ибо это племя было 
упорным врагом израильтян, не оставля- 
вшим их в покое (ср. Чис. 14:45; Суд. 6:33; 
1 Цар. 14:48; 15:7; 27:8), пока не было 
окончательно разгромлено царем Дави- 
дом (1 Цар. 30). В память победы того дня 
Моисей воздвиг жертвенник, который 
назвал Господь знамя мое. Интересно 
заметить, что в Исх. 17:14 содержится 


Исход 17:8—18:12 


первое в Библии упоминание о „записн в 
книгу” происходивших событий, хотя 
Моисей н до этого вел, конечно, своего 
рода дневник о времениом пребывании 
евреев в пустыне (Чнс. 33:2). Бог доказал 
верность Своему народу, храня и защи- 
щая его. 


г. Моисей получает мудрый совет (гл. 
18) 


Приход в стан евреев Иофора — со- 
бытие, противоположное столкновению 
их с амаликитянами. Эти пришли сра- 
жаться, атот— чтобы узнать, правильны 
ли полученные им добрые известия; с 
амаликитянами была война, а Иофор — 
искал мнра; в битве с амаликитянами 
отяжелелн руки Моисея, воздетые к 
Богу, — в глазах же Иофора весь его 
труд, взятый на себя одного, был чрез- 
мерно тяжел. 

Эта глава делится на три частн: в 
первой как бы дается „фон”, на котором 
происходит визит Иофора, описываются 
причины н характерего появления (стихи 
1-6); во второй содержится хвала Иофо- 
ра, вознесенная Господу (стихи 7— 12), ив 
третьей — советы Иофора Моисею (стн- 
хи 13-27). 

18:1-6. Услышав об исходе евреев нз 
Египта, Иофор...тесть Моисеев (ср. 4:18; 
известный также под нменем Рагуила — 
2:18), посетил Моисея, когда Израиль 
стоял лагерем у Рефидима, близ Синая 
(см. ком.на 17:16 относительно Хорива и 
Синая), Божией горы (18:5; ср. 3:1; 4:27; 
24:13). Иофор, очевидно, с нитересом 
следил за делами своего зятя, и вот, когда 
израильтяне расположились у Рефидима, 
Иофор принял решение посетить его. Он 
пришел также н для того, чтобы вновь 
соединить с Моисеем своих внуков Гир- 
сама („пришлец в земле чужой”, ср. ком. 
на2:22) и Елиезера („Бог... был мне помо- 
щииком”) н дочь Сепфору, которых Мо- 
исей отослал обратио к Иофору, по-ви- 
димому, после того, как они пришли в 
Египет. Хотя о причние этого его поступ- 
ка нам не говорится, можно полагать, что 
Моисей хотел избавить их от бремени 
рабства в Египте. 

18:7-12. Встретившись с Иофором, 
Монеей выразил ему почтение (покло- 
нился) н благодарность (целовал его); 
онн сердечно приветствовали друг друга. 
Моисей пересказал тестю множество 
волнующих событий, случившихся с тех 
пор, как он вернулся в Египет, особо 
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‘ 


Исход 18:13-27 


подчеркивая то, как Господь освободил 

х. Обрадованный этими чудесными но- 
востями, Иофор отвечал: благословен 
Господь. Ныне узнал я, засвидетельство- 
вал он, что Господь, Бог израильский, 
велик паче всех богов. 

Убедившись в превосходстве Яхве 
над другими богами, Иофор принес Ему 
жертвы в знак своего почтения. Всесож- 
жение было почти полностью уничтоже- 
но огнем, но Иофором были принесены н 
другие жертвы, которые составили часть 
братской трапезы, — разделяя ее, Иофор 
н вожди Израиля, возможно, заключили 
между собой своего рода союзническое 
илимирноесоглашение... Переднами кар- 
тина лякующих славословий н общения, 
однако, никаких уточнений относительно 
духовного состояния Иофора нам не да- 
ется. Он вернулся в землю Мадиамскую 
(ст. 27), либо, обратившись к истинному 
Богу, либо для того, чтобы продолжать 
свое священническое служение среди ма- 
днанитян-идолопоклонников. Во всяком 
случае, его последние слова, обращенные 
к Моисею, похоже, говорят о том, что 
теперь н он „боялся”Бога („и будет Бог с 
тобою”, ст 19; „усмотри.. людей... боя- 
щихся Бога”, ст. 21; „Если... Бог повелит 
тебе”, ст 23). 


18:13-23. Иофор стал свидетелем того, 
как много времени отнимали у Моисся 
разбирательство, в качестве судьи, спо- 
ров, возникавших в народе, и ответы на 
их вопросы — ведь народ стремился по- 
знавать через него (своего пророка — 
Втор. 34:10) Божию волю. 

Поскольку эта работа, которую Мо- 
сней пытался выполнять единолично, 
была чрезмерно тяжелой для одного че- 
ловека (дла чего ты сидишь один... это 
дело ты один ме можеть исправлять... 
Исх. 18:14, 18), Иофор предостерегсвоего 
зятя, что, действуя так, он лишь измучит 
и себя и народ сей (ст. 18) — ведь людям 
приходится бесконечно дожидаться в 
очереди, чтобы изложить свои жалобы. 

Иофор дал Моисею мудрый совет 
возложить часть своей ответствениости 
на других. Самому Моисею надо про- 
должать учить народ Божиим уставам и 
закоаам (ср. ст. 16) и „путн Его”, но 
которому ови должны идти (ст. 20), т.е. 
тому, как жить угодно Богу; в то же 
время Моисею следует назначить в каче- 
стве судей людей духовно опытных н 
высоконравственных, чтобы они обеспе- 
чивали исполнение закона народом (сти- 
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хи 20-21). Это должны быть „мудрые, 
разумные и испытанные” люди (Втор. 
1:13, 15). Итак, Моисею следовало быть 
посредником ...народя пред Богом (Исх. 
18:19) и его учителем, но большинство 
судебных разбирательств ему надо 
было возложить на других. Как началь- 
никам над объединениями людей числом 
в тысячи, сотни, полусотни н десятки 
(здесь используются термины действите- 
льные для военных подразделений), этим 
другим предстояло взять на себя разбор 
гражданских дел и споров разной степе- 
ни важности (что как бы соответствовало 
гражданским судам различных уровней). 
18:24-27. Монсей принял совет своего ! 
тестя, однако, судебную систему, осно- 
ванную на нем, он, видимо, учредил по- 
сле того, как ему был дан закон на горе , 
Синай (Втор. 1:9-15 ср. с Втор. 1:6, где, 
вместо „Сииая”, — „Хорив”). Еслн это 
так, то, возможно, стихи 24-26 — относи- 
тельно позднейшего осуществления это- 
го плана — включены в 18—ую главу 
книги Исхода с той целью, чтобы за- 
вершить рассказ о совете, данном Ио- 
фором Моисею. Иногда авторы Ветхого 
Завета повествуют о том или ином пред- 
мете, руководствуясь не столько хроно- 


логическим, сколько тематическим 
принципом. 
е Божиему народу 
т (гл. 19-49) 


Израильтяне пришли к горе Синай, 
гден оставались, пока совершились всете 
события, которые описаны в Исх. 191 — 
Чис. 10:10. Они пробылитам 11 месяцеви 
6 дней — с 15-го дня третьего месяца 
первого года их путешествия (ср. Исх. 
12:2,6с 19:1) до „20-го дня второго месяца 
второго года” путешествия (Чис. 10:11). 
Там-то Моисей и получил от Бога Закон 
со многими содержащимися в нем на- 
ставлениями о том, как следует избав- 
ленному народу служить Ему. 


А. Завет Бога с Его народом (гл. 19-31) 


Бог спас Свой народ из Египта, „дома 
рабства” (13:3, 14; 20:2; ср. ком. на Втор. 
5:6), посредством окропления кровью 
(Исх. 12) нпроведяего чудесным образом 
через Чермное море (Исх. 14). И вот 
теперь Он привел их в Синай, где встуцил 
взавет сними. Закон сделался „конститу- 
цией” народа, даннойему дляего теокра- 
тического государства, контролируемого 
их великим Богом, Яхве. 


Исход 19:1-6 


Положения Моисеева завета в сопоставлении с договорами между 
сюзеренами и их вассалами 


Договоры, заключав- 
шиеся сюзеренами и 
Ближнем Востоке 


ы Дано на горе 
Синай 


Преамбула Исх. 20:2а 


Исторический пролог Исх. 20:26 
Общие условия Исх. 20:3-17 
Особые условия Исх. 20:22—23:33- 


Хранение и периодическое Исх. 25:16,21 
чтение 


Призвание с свидетели 


Проклятия и Лев. 26 
благословения 

„Вассальиая” клятва Исх. 24:3 
вериости 


Торжественная церемония Исх. 244-11 


1. ОБСТАНОВКА, В КОТОРОЙ БЫЛ ДАН 
ЗАКОН (ГЛ. 19). 


Моисеев завет или договор” — таков 
же по форме, какимн были договоры, 
заключави:иеся ближневосточными пра- 
вителями — сюзеренами с их вассалами. 
Многие из составных частей таких дого- 
ворэвбылк зключены и в Завет Богас Его 
народом, данный Моисею. Видимо, это 
соответствовало общепринятой в те дни 
структуре юридических договоров. (См. 
таблицу „Положения Моисеева завета в 
сопоставлении с договорами между сю- 
зеренами и их вассалами”.) Здесь Бог 
являлся абсолютным Владыкой, а Его 
иарод был в положенин вассала. 


а. Стоянка у горы Синай (19:1-2) 


19:1-2. Ровно через три месяца после 
нсхода из Египта израильтяне вошли в 
пустыню Синайскую н расположились... 
станог: у горы Синай. 

мик „пустыня” не всегда означает 
безесатию  пустынную землю: порой 
так называют ннкем не заселенные паст- 
оишных земли. Точное месторасположе- 
ние ‘эры Синай не известно, но принято 
относить его к Джебсл Мусе в южной 


Дано в Транс- Дано в Ханаане 
пордании 


Втор. 1:1-4 Иис. Н. 24:1-2а ° 
Втор. 1:5—4:43 Иис. Н. 24:26-13 
Втор. 4:44—11:32 Иис. Н. 24:14-15,23 
Втор. 12:1-26:15 


Втор. 31:9-13,26 Иис. Н. 24:25-26а 


Втор. 30:19; 31:28 Иис.Н.24:22,266-27 


Втор. 27-28 Иис. Н. 24:19-0 


Иис. Н. 24:16-18,21,24 


части Синайского полуострова. Это-го же 
самое, что Божия гора (ср. 3:1; 4:27; 28:5; 
24:13), называемая также Хоривом, где 
Бог явился Моисею в горящем кусте. 


6. Привилегии вступающим в завет 
(19:3-6) 


19:3-4. Как только израильтяне рас- 
положилнсь станом у Синая, Моисей от- 
правился на гору, и там Бог говорил с 
ним о „пакте”, который Он заключит с 
иародом (Иаков и Израиль — два имени- 
синонима еврейского народа). 

Говоря о том, как Он спас народ из 
Египта и, переведя его через Чермное 
море, привел к Сннаю, Бог сравнил это с 
тем, как если бы носил их на орлиных 
крыльях (ср. Втор. 32:10-11). Когда ор- 
лята учатся летать, то мать-орлица ле- 
тает под ними, готовясь подхватить их на 
свон распростертые крылья. 

19:5-6. Предложения, сделанные 
Богом (завет Мой) поставили бы Израи- 
ля в особое положение среди народов — 
еслн бы Израиль принял к нсполнению 
установления Божией праведности. 

Бог обещал, если онн примут условия 
и будут их соблюдать. сделать их Своим 
уделом (ср. Втор. 7:6; 14:2; 26:18; Пс. 
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Исход 19:7—20:2 


134:4; Мал. 3:17). Они стали бы Его на- 
родом, высоко ценимым Им н связанным 
с Ним особыми узами. Кроме того, они 
стали бы царством священников — это 
означает, что каждый представитель на- 
рода, Царем которого является Бог, знал 
бы тайну доступа к нему н имел бы этот 
доступ, н каждый из них выступал бы в 
ролн посредника за других, как это дела- 
ли священники. Они были бы, народом 
святым ‚ т. е. нравственно чистым и 
полностью посвященным служению 
Богу. Для того Бог и искупил Израиля, 
чтобы он мог пребывать в коитакте с 
Ним, быть отделенным (от других наро- 
дов) для Него. 


в. Подготовка к заключению завета 
(19:7-25) 


19:7-15. И тогда Моисей известил ста- 
рейшин Израиля н весь народ о гото- 
вящемся Божием завете и о Его иамере- 
нии владеть ими на особых основаниях. 
Народ горячо откликнулся и обещал 
строго соблюдать Его установления. В 
предверин принятия завета Бог повелел 
народу очистить себя от всякой нечисто- 
ты н быть готовым посвятить себя Ему.В 
трехдневный ритуал их очищения вхо- 
дило омытие всех их одежд н воздержа- 
ние от физической близости. Кроме того, 
напротяженииэтихтрех дней ни человек, 
ни животное не должны были восходить 
нагоруподугрозой смерти. Такая особая 
подготовка подчеркивала значение собы- 
тия, которому предстояло совершиться... 
Бог небес готовился заключить завет со 
Свонм народом. В отличие от языческих 
божеств, которые, видимо, обитали в го- 
рах, Бог Израиля спускался на горы с 
неба (1 Цар. 8:30, 49), чтобы говорить со 
своим народом. Лишь когда раздастся 
трубный звук (ср. Исх. 19:16), можно 
будет людям подойти к горе (ст. 13). 

19:16-25. И вот на третий день Бог 
небесный спустился на гору Синай, являя 
силу Свою н величие. Бог демонстрнро- 
вал Свою святость, вселял благоговей- 
ный ужас; не приходится удивляться, что 
люди дрожали, стоя у подножья геры (ст. 
16; ср. 20:18). Они слышали раскаты гро- 
ма, затем протяжный трубный звук ве- 
сьма сильный донесся до них (ср. 19:13); 
они видели вспышки молний ... огонь и 
густые клубы дыма словно нз. раскален- 
ной печи; они ощутили землетрясение: 
вся гора сильно колебалась. От черного 
облака дыма наступил мрак, небо сде- 
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лалось темным (Втор. 4:11; ср. Исх. 
20:21). 

Лишь Монсею (19:20) и Аарону (ст. 
24) было позволено подняться на гору; 
священникам же и народу следовало ос- 
таваться у ее подножия. Если бы кто из 
них, побуждаемый любопытством, уви- 
дел бы Господа, то погиб бы (ср. ком. на 
З/1, 20; Иоан. 1:18). Хотя священство нз 
колена Левитова еще не было учреждено, 
в качестве священников служилн старей- 
шины (Исх. 3:18) или кто-то нз молодых 
людей (24:5). Монсей трижды всходил на 
вершину горы н затем спускался кнароду 
(19:3, 7; стихи 8-9; стихи 20, 25). Все эти 
меры и наставления служили иароду жи- 
вым напоминанием о той нензмеримой 
пропасти, что разделяет Божественное н 
человеческое; онн в то же время свиде- 
тельствовалн ему о чуде Божиего откро- 
вения. 


2. ДЕСЯТИСЛОВИЕ (20:1-21) 


Одним из величайших событий в ис- 
тории Израиля и, может быть, всего че- 
ловечества было получение закона. Закон 
не был дан израильтянам с той целью, 
чтобы, соблюдая его, оии могли достичь 
праведности (Рим. 3:20а; Гал. 3:11). Пра- 
ведность (оправдание) перед Богом всег- 
да давалась лишь по вере в Него (дове- 
рию кНему; см. Быт. 15:6; 4:3,22;5:1; Гал. 
2:16; 3:6, 21). Целью введения закона 
было показать израильтянам их грехов- 
иость (Рим. 3:19-206; 7:7), в противопо- 
ставление святостн н празедности Бога и, 
таким образом, обосновать осуждение 
человечества. 

Монсеев закон, как он представлен в 
Исходе, распадается иа три части: Деся- 
тисловне (Исх. 20:1-21), книга Завета с 
содержащимися в ней гражданскими и 
религиозными правилами и установле- 
ниямн (20:22-24:11), и церемониальные 
правила (24:12-31:18). 


в. Введение к Десятисловию (20:1-2) 


20:1-2. Десять заповедей (в 34:28 „Ле- 
сять заповедей” названы буквально — 
„Десятисловнем”), которые являются ос- 
новой всех религнозных и гражданских 
законов Израиля н ключом к пониманию 
нх, делятся на две частн. Первые четыре 
заповедн — о взаимоотиошениях нзра- 
ильтян с Богом, а остальные шесть опре- 
деляют соцнальные отношения в рамках 
общества, подчиняющегося Завету. 

Прежде чем дать этн десять заповедей 


Бог в преамбуле заявил о Своих совер- 
шенно особых отношениях с избранным 
Им народом (Я Господь, Богтвой. 20:2а), 
и далее. в нсторическом прологе, Он вкра- 
тце повторил, чтб сделал для Израиля) 
вывел тебя из земли Египетской ... дома 
рабства. ст. 26; ср. 13:3, 14: Втор. 5:6; 6:12; 
7:8; 8:14; 13:5, 10). За века до этого Бог 
вывел Авраама из земли Ур (Быт. 15:7), 
теперь же Он вывел потомков Авраама из 
Егилта. 

Десять заповедей представляют со- 
бой превосходные правила человеческого 
поведения и общежития, изложенные 
Богом в сжатом виде. Их можно назвать 
правилами 1) релнгнозной жизни: 2) по- 
клонения Богу; 3) почитания Его; 4} рас- 
пределения (соблюдения) временн труда 
и отдыха; 5) почитания родительского 
авторитета; 6) охраны жизнн; 7) соблю- 
дения себя в чнстоте; 8) охраны собст- 
венностн; 9) обуздания языка; 10) бла- 
гополучной жизни. 


6. Первая заповедь (20:3) 


20:3. Первая из десяти заповедей го- 
ворит о том, что Израиль должен покло- 
няться единственному нстинному Богу. 
Почитать лжебогов — значнт создавать 
Ему соперников (пред лицем Моим мо- 
жет означать как „в противовес Мне”, так 
и „в Моем присутствин”) н таким обра- 
зом пренебрегать тем, что равных Ему 
нет (ср.стихи 22-23). К сожалению, Изра- 
иль часто нарушал эту самую первую из 
всех заповедей, поклоняясь идолам дру- 
гих народов. За это он в конце-концов 

былуведен в пленв Ассирию ив Вавилон. 


в. Вторая заповедь (20:4-6) 


20:4-6. Поклоняться Богу следовало в 
духе, без участия материальных факто- 


ров. Израилю запрещено было покло-‘ 


няться идолам (ст. 3), а также делать 
изображения Бога. Идол — по-еврейски 
песел, т. е. „вырезанный из дерева или 
камня”, от слова пасал— „вырезать”. Но- 
зднее (34:17) были запрещены н „литые 
идолы” из металлов. 

Поскольку Бог — духовное Существо, 
никакое материальное изображенне не 
‚ может походить на Него. Делать идоль- 
ские изображения Бога как чего-то види- 
мого на небе (солнца, луны, звезд или 
обитающего на земле (животных), либо 
внизу под водой (рыб, крокодилов или 
других представителей морскойн речной 


Исход 20:3-И 


фауны) было запрещено потому, что Бог 

есть Бог ревнитель (ср. 34:14; Втор. 5:9; 
6:15;32:16,21; Инс. Н.24:19), аэто значит, 
что Он ревностно следит за тем, чтобы 
поклонения и почести возлавались толь- 
ко Ему. Его уникальность (Исх. 20:3) тре- 
буетиединственной в своем роде предан- 
ности Ему, уникального духовного рве- 
ния. Отсутствие таковых есть грех, ска- 
зывающийся на будущих поколениях. И 
те, кто, подвергаясь из рода в род по- 
рочному влиянию, станут „ненавидеть” 
Бога, будут наказываться Им. С другой 
стороны, Он „творитмилость” (проявляя 
хесед — верность в любви) к тем, кто 
любят Его н доказывают эту любовь 
послушанмем (ср. 1 Иоан. 5:3). 


г. Третья заповедь (20:7) 


20-7. Имя Бога должно быть почитае- 
мо н охраняемо. Израильтянам не следо- 
вало пользоваться Его именем ради со- 
вершения пустых и несерьезных дел, в 
неискренних целях (к примеру, произно- 
сить имя Его, давая клятву, исполнять 
которую не собираются Пев. 19:12). Лю- 
дям нельзя прибегать к Его имени ради 
осущесталения эгонстических или злых 
целей (ср. Пс. 138:20, а также см. ком на 
Втор. 5:11), незаконно посягая таким об- 
разом на Его авторитет. 


д. Четвертая заповедь (20:8-11) 


20:8-11. День торжественного Бого- 
почитания следует соблюдать еженеде- 
льно. Помиить день субботний, чтобы 
святить его означало выделить его, т. е. 
седьмый день, нз других как особый день, 
посвященный Господу. Шесть дней люди 
должны работать, а в седьмой день по- 
клоняться Богу. Эте было сделано и по 
принципу противопоставления тому, что 
происходило с израильтянами в египет- 
ском рабстве, где они, по всейвидимости, 
работали день за днем, без асякого пере- 
рыва. 

Основанием четвертой заповеди явля- 
ется то, что Бог создал мир в шесть дней, 
а на седьмой отдыхал (Быт. 2:2-3; Исх. 
16:23). Однако день этот был днем духо- 
вного служения, а не праздного „ничего- 
неделанья”, днем исполнения религиоз- 
ных обрядов и установлений. За нару- 
шение этой заповеди Бог ввел смертную 
казнь (Исх. 31:15; Чис. 15:32-36). 

В наш Церковный век день поклоне- 
ния Богу перенесен с субботы на воскре- 
сенье по причине воскресения Инсуса 
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Христа в первый день недели (Деян. 20:7; 
1 Кор. 16:2). 


е. Пятая заповедь (20:12) 


20:12. Заповеди 5-10 соответствующие 
второй части закона (стнхн 12—17), трак- 
туют взаимоотношения людей друг с 
другом. Во всех заповедях присутствует 
отрицанне „не”, за нсключением четвер- 
той (последней в первой группе) и пятой 
(первой во второй группе) заповедей. Пя- 
тая заповедь предпнсывает уважение (но- 
читание) к родителям. Она подразуме- 
вает послушание и подчинение им (ср. Еф. 
6:1-2). Обещание долголетия, сопутству- 
ющее этой заповеди (чтобы продлились 
дни твои), скорее относится к длитель- 
ностн существования народа, связанного 
с Богом узами завета, в целом (на земле, 
которую Господь, Бог твой, дает тебе) 
чем кпродолжительности жизни каждого 
послушного родителям человека в отде- 
льности. Проклинать (оскорблять) роди- 
телей равносильно тому, что отвергать 
их авторитет; это — преступленне, ка- 
рвемое смертью (Исх. 21:17; Лев. 20:9; 
Прит. 20:13). 


ж. Шестая заповедь (20:13) 


20:13. Ради сохранения общества и по 
той причине, что люди сотворены по 
образу Божиему(Быт. 9:6), израильтянам 
было заповедано ие отнимать жизнь у 
другого посредством убийства. 


з. Седьмая заповедь (20:14) 


20:14. Эта заповедь направлена на за- 
щиту святости домашнего очага (Евр. 
13:4; см. ком. на Быт. 2:24; Мат. 19:1-12), 
который является главным „строитель- 
вым материалом” общества. Брачная 
клятва — это святое обязательство, ко- 
торое нн при каких обстоятельствах не- 
льзя нарушать посредством супружеской 
неверности. Прелюбодеянием объявля- 
лась неверность как со стороны мужчи- 
ны, так н со стороны женщины (Лев. 
20:10). 


и. Восьмая заповедь (20:15) 


20:15. Эта заповедь дана с целью под- 
держивать в людях уважение к чужой 
собственности. В этом тоже важное усло- 
вие стабильного существования общест- 
ва. Она тесно связана с 10-ой заповедью. 


к. Девятая заповедь (20:16) 


20:16. Девятая заповедь касается дачн 
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ложного свидетельства против кого бы 
то нн было, кому может быть нанесен 
этим неоправданный вред. Держаться 
этого закона, охраняя репутацию каждо- 
го члена общества, значит способство- 
вать поддержанию стабильности обще- 
ства в целом. 


л. Десятая заповедь (20:17) 


20:17. Она соответствует мерам пре- 
досторожности (общего характера) про- 
тив множества других грехов, в особен- 
ности, тех, против которых направлены 
заповеди 6-9. Израильтянам предписы- 
валось не желать ничего того, что закон- 
но принадлежало другим, не стремиться 
оаладеть этим. 

Каждая из Десяти заповедей соответ- 
ствует нстинам и принципам, на которых 
зиждется здоровое общество, каким пове- 
левает ему быть святой н праведный Бог. 

Хотя сегодня верующие не находятся 
под законом (Рим. 6:15), они обязаны 
держаться тех святых норм н правил, 
которые изложены в Десяти заповедях. 
Девять из десяти повторены н в Новом 
Завете, с добавлением ряда условий и 
положений, которые в духовном н нрав- 
ственном отношениях дажевышетех, что 
представлены в Исходе 20:3-17. 

Единственная заповедь, которая не 
повторяется в Новом Завете, — касается 
соблюдения субботы; однако первый 
день недели во всевремена отводится для 
поклонения Богу — в память о воскресе- 
нии Спасителя. 


м. Реакция народа (20:18-21) 


20:18-21. Народ, собравшийся перед 
горой, реагировал на происходившее со 
страхом н благоговейным трепетом (ср. 
19:16). Осознав, насколько могуч Бог в 
силе Своей и величнн, они пожелали, что- 
бы Монсей доносил до них то, что станет 
Он говорить — общаться с Богом не- 
посредственно онн не решалнсь, боясь, 
что это убъет их. Монсей заверил народ, 
что целью этой демонстрации Божией 
силы и святости было испытать нх реак- 
цию на Него. Страх перед Ним должен 
был помочь подавлению их непокорства. 
К несчастью, аскоре Израиль утратил 
страх Божий (Исх. 32), н в дальнейшем 
отсутствие этого страха нередко сопутст- 
вовало нсторнн еврейского народа. 


3. КНИГА ЗАВЕТА (20:22—24:11) 
Бог развил и конкретизировал Деся- 


тисловие в его гражданском и религиоз- 
ном значеннях для прнменения его наро- 
дом в повседиевной практике. Этот раз- 
дел называется „Книгой завета” — на 
основании фразы в 24:7. 


а. Установления, касающиеся Бого- 
служения (20:22-26) 


20:22-26. Господь дал народу правила, 
которымитотдолженбыл руководствова- 
ться в служении истинному Богу и при 
возведении Ему жертвенника. Для того, 
чтобы дать им Десять заповедей, Он 
сошел © неба на гору Сннай (19:20). 
Теперь (20:22—23:19) Он развивал и 
уточнял многие нз этих 10 заповедей. 
Повеление поклоияться только Богу и не 
поклоняться другим божествам (20:23), 
предупреждение не вырезывать идолов и 
ие изготовлять их из серебра или золота, 
вновь подчеркивают и подтверждают пе- 
рвую н вторую заповеди (ст. 3-4). 

На жертвеннике люди должны были 
прниосить всесожжения... мирные жерт- 
зы, воздавая честь имени Его н ради 
получения благословения для себя. Упо- 
минание о единственном жертвеннике 
свидетельствует, что Богу угодио было 
такое служение Ему, которое сосредото- 
чивалось бы в одиом месте. Жертвенник 
не следовало украшать изделиями чело- 
веческнх рук; он должен был быть из 
земли (т. е. из натуральных камней; ср. 
Втор. 27:5-7) и без всяких ступенек, чтобы 
священники, подымаясь по ним, ие отк- 
рыли иевзначай наготу свою. Жерт- 
венники, изукрашенные тонкой ручной 
работой, навысоких постаментах, были 
характерным атрибутом языческих бого- 
служений. 


6. Установления относительно слуг 

(21:1-11) 

21:1-6. Тема стихов 1-1! — уставы, 
регулирующие права рабов-евреев как му- 
жского (ст.1-6), так и женского (ст. 7-11) 
пола. Б израильском народе было прния- 
то, что человек — по бедности или ради 
уплаты долга (Лев. 25:39; Втор. 15:12; 2 
Цар. 4:1; Неем. 5:5) — мог продать в 
рабство себя и свою жену, однако, он не 
должен был оставаться рабом более ше- 
сти лет (Исх. 21:2). Таким образом это 
была служба по соглашению. Далее: хо- 
зяин обязан был при освобождении обес- 
печить своего раба (Втор. 15:13-14). Если 
же слуга-мужчина выражал желание ос- 
таться в рабстве навсегда, то его просьба 


Исход 20:22—21:17 


подлежала утверждению судьями, н ухо 
его дблжно было проколоть шилом в 
знак добровольного принятия рабства. 
То жесамое было действительно нв отно- 
шении женщины-рабыни (Втор. 15:17). 

21:7-11. С рабынями обращались ина- 
че, чем с рабами. Зачастую они являлись 
наложницамн илимладшими женами (ср. 
Быт. 16:3; 22:24; 30:3, 9; 36:12; Суд. 8:31; 
9:18). Многие отцы считали более выгод- 
ным для своих дочерей стать наложни- 
цами состоятельных соседей, чем женами 
мужчин, принадлежавших к той жеобще- 
ствениой прослойке, что они сами. 

Если дочь, ставшая рабыней, не нра- 
вилась своему господину, ее обязан был 
выкупить кто-то из близких родственни- 
ков (ср. Лев. 25:47-54), но продавать ее 
чужестранцам запрещалось (Исх. 21:8); 
она имела право и сама уплатить выкуп 
засебя. Если онавыходилазамужза сына 
хозяина, то делалась членом семьи (ст.9). 
Если же он женился на ком-то еще, то 
обязан был обеспечить свою рабыню 
пищей и одеждой, не лишая ее, видимо, 
„статуса” младшей жены или наложницы. 


в. Положение о смертной казни (21:12- 
17) 

21:12-17 В этих стихах перечислены 
четыре вида преступлений, за которые 
следовало карать смертной казнью: 
умышленное убийство (ст. 12, 14; ср. с 
шестой заповедью в 20:13, а также с Быт. 
9:6); физическое насилие в отношении ро- 
дителей (Исх. 21:15); похищение людей 
(ст. 16; ср. Втор. 24:7); н оскорбление 
родителей словом (Исх.21:17); ср.с пятой 
заповедью в 20:12 иком. кЛев. 20:9. Если 
убийство совершалось непреднамеренно, 
случайно, то это принималось во внима- 
ине как смягчающее вину обстоятельство 
(Исх. 21:13). В таких случаях „виновный” 
мог бежать в один из шести городов, 
объявленных „убежищами” после того, 
как Израиль осел на Обетованной земле 
(Чис. 35:6-34; Втор. 19:1-13; Иис. Н. 20). 
По причине важного значения, которое 
придавалось домашнему очагу, святость 
его подлежала охране, родители — защи- 
те, а дети — контролю; к проявлению 
неуважения следовало относиться так же, 
как к убийству. 


г. Положения относительно физиче- 
ского увечья (21:18-27) 


Здесь даны установления относитель- 
но ряда правонарушений, не столь серь- 
езных, чтобы карать их смертной казнью. 
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Исход 21:18 —22:4 


21:18-19. Та сторона, которая физи- 
чески пострадала при ссоре, независимо 
от того, умышленным или нет было на- 
несенное ей повреждение, имела право на 
материальную компенсацию вынужден- 
ной потери рабочего временн (пока по- 
страдавший человек передвигался с по- 
мощью палки, он, естественно, работать 
не мог). 


21:20-21. Хозяева не должны были 
жестоко обращаться со своими рабамн, 
хотя те и являянсь их собственностью (в 
русской Библнн названы „серебром“. 
Еслн козяин ударит своего раба н тот 
умрет, то хозяин подлежит наказанию 
(однако не смертн, по всей вероятностн). 
Но если раб какое-то время жил, хозяин 
наказанию не подлежал (видимо, такое 
убийство рассматривалось как не пред- 
намеренное); потеря же человека, рзбо- 
тавшего на него, сама по себе — наказа- 
ние для иего. 


21:22-25.Еслив драке случайно ударят 
беременную женшину, н она преждевре- 
менно родит, но прн этом не пострадвет 
ни она, ни ребенок, то виноватый должен 
уплатить штраф, размеры которого оп- 
ределяются мужем женщины н судом 
(так в англ Библии; в Русской — при 
посредниках). Однако, ссли будущая 
мать или ее дитя физически пострадают, 
виновный подлежит наказанию -- в за- 
висимости от характера и серьезности 
причиненного им увечья. Тогда как в 
других случаях непреднамеренное убий- 
ство ие каралось смертью (ср. ст. 12-13), 
здесь ясно говорится о смертной казнн. 
Кроме того, неродившийся ребенок рас- 
сматривается в этом тексте таким же 
человеческим существом, как н его мать; 
следовательно прерывание жизни за- 
родыша (аборт) приравнивалось в Вет- 
хом Завете убийству. 


За нанесенное кому-либо физнческое 
увечье внновный должен был поплатить- 
ся таким же увечьем (ст. 24-25); это закон 
возмездия (ср. Лев: 24:19-20; Втор. 19:21). 
Назначение этого закона состояло в 
строгом соблюденин справедливости на- 
казания. 

21:26-27. Закон возмездия не приме- 
нялся, однако, в отношении хозяина, ко- 
торый наносил увечье своему рабу. Но за 
любое увечье, не подлежавшее исцеле- 
нию, хозяин обязан был отпустить сво- 
его раба на волю. 
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д. Положения, касающиеся преступной 
небрежности (21:28-36) 


21:28-36. Излагаемые здесь устано- 
вления касаются нанесения физической 
травмы по чьей-нибудь небрежности. 
Вначале Бог ведет речь о травмах, нане- 
сенных животным (стихи 28:32). Если вол 
забодает кого-нибудь на смерть, то жи- 
вотное это следует убить. Одиако, если 
животное было бодливым н неоднократ- 
но нападало на людей, хозямн же.его 
ничего ие сделал, чтобы предотвратить 
этн нападения, и вот теперь некто был 
убит, то нсам хозяин (так же, какего вол) 
подлежит смерти. Избежать смертной 
казни он мог лншь в том случае, еслн в 
состояннн был уплатить за убитого та- 
кую компенсацию, какую требовали его 
родственники. Если раба убивал вол, то 
владелец животного обязан был возме- 
стить ущерб владельцу раба, уплативему 
тридцать сиклей серебра (ср. Мат. 26:14- 
15); по-видимому, столько стоил раб. 

Далее рассматривается случай потери 
домашнего скота по чьей-либо небреж- 
ностн (а нменно, когда остается „рас- 
крытой” яма — возможно, имелись в 
виду ямы, которые выкапывали для сбо- 
ра дождевой воды, — и чье-то животное 
падает в нее); в таком случае виновная 
сторона обязывалась полностью компен- 
сировать потерю животного его хозяину 


` (Исх. 21:33-34). Это предписание имело 


важное значение, потому что в хозяйстве 
израильтян домашний скот играл важ- 
ную роль и очень высоко ценился. 
Наконец, если чей-то вол убивал вола, 
прннадлежавшего другому хозянну, 
убыток, как, и возмещение его, должны 
былн быть поровну поделены между обо- 
нмн владельцами: живого вола следо- 
вало продать, а деньги разделить между 
инмн (ст. 35). Однако, если хозяин бодли- 
вого вола знал о его особенности, но по 
небрежности не запер его в загоне, он 
должен был заплатить за убитого вола. 


е. Установления в отношении воров 
{22:1-9) 


22:1-4. Эти установления касаются 
кражи животных. Стихи 1-4 развивают н 
уточняют восьмую заповедь (20:15). Если 
кто украдет, а затем забьет илн продаст 
вола илн овцу, принадлежащих другому, 
то должен компенсировать (заплатить, 
— букв. „уплатнть в соответствии с 
долговым обязательством”; ср. 4 Цар. 
4:1; Иоил. 2:25) пострадавшему его по- 


терю, животными того же вида (так 
называемое „возмещение по виду”). В 
уплату за кражу одиого вола требовалось 
дать пять волов, и четыре овцы дать за 
одну уведенную овцу. Несомненно пер- 
спектива столь тяжелой компенсации се- 
рьезно сдерживала потенциальных во- 
ров. Если, однако, украдениое животное 
было еще живым, то полагавшееся за 

него возмещение, хоть и оставалось 
значительным, все же было меньше (Исх. 
22:4). 

Если вор при попытке ограбления в 
ночное время погибал от руки хозяина 
дома, то последнему совершенное им 
убийство не вменялось в вину. Но если 
грабитель погибал от руки хозянна дома 
в дневное время, то тот считался повнн- 
нымв убийстве. (Причинаэтого, видимо, 
состояла в том, что „дневного вора” мо- 
жно было увидеть, и, значит, легче было 
позвать кого-то на помощь.) В кодексе 
Моисеева закона налицо тенденция за- 
щищать человеческую жизнь, даже еслн 
это жизнь преступника. 

Вор должен был уплатить за совер- 
шенное им преступление из собственных 
средств, если же он не располагал ими, то 
его следовало продать в рабство. 


ж. Положения относительно повреж- 
дений имущества (22:5-6) 


22:5-6. Если права владельца поля или 
виноградника нарушены в результате по- 
травы их скотом, принадлежащим дру- 
гому человеку, либо если огнем уничт- 
ожен чужой урожай, то виновный должен 
возместить потерю пострадавшему 
продуктами собствеиного поля или ви- 
ноградника. Терновые кусты часто легко 
загорались, и пожар, возникший таким 
образом в поле, быстро распространял- 
ся... Моисеев закон решительно утверж- 
дал и зашишал как право на жизнь, таки 
право на собственность. 


з. Правила относительно имущества, 
отдаваемого на хранение {22:7-13) 


22:7-13. В древние времена на Ближ- 
нем Востоке не существовало банков, н 
иногда люди отдавали свою собствен- 
ность на сохранение кому-то из соседей. 
Тот, кто принимал ценное имущество, 
одежду или скот на хранение, брал на 
себя ответственность за них. Если же 
принадлежавшее другому пропадало, и 
вора при этом не удавалось иайти, от- 
ветственный за сохранеине его обязан 


Исход 22:5-Е7 


был доказать (поклясться) пред судьями, 
что сам он нс украл его, либо, будучи 
судьями обвинен, должен был дать воз- 
мещение пострадавшему, уплатив ему 
вдвое (ст. 7-9). 

Если скот, отданный на сохранение, 
получал физическое повреждение, либо 
пропадал, взявший на себя заботу о нем 
должен был поклясться, что его вины нет 
вэтом, либо уплатить пострадавшей сто- 
роне (стихи 10-13). 


и. Относительно одалживания скота 
и взятия его в аренду (22:14-15) 


22:14-15. Тот, кто занимал животное 
для хозяйственных нужд, брал на себя 
ответственность заего сохранность. Если 
хозяина животного не было рядом, когда 
оно получало повреждение или погибало, 
то одолживший его должен был возме- 
стить хозяину потерю, уплатив за него; 
ибо он отвечал за это животное. Но 
если...хозяин прн этом был, занявший 
виновным не считался. Если животное , 
сданное в аренду, получало повреждение 
ноказывалось непригодным для работы, 
то возмещеннем его владельцу станови- 
лось уплаченное арендатором. 


к. Правила возмещения ущерба в случае 
обольщения девицы (22:16-17) 


22:16-17. В этих стихах развивается 
седьмая заповедь (20:14). Незамужние н 
необрученные дочери рассматривались в 
Израиле как отцовская собственность: 
если дочь теряла девственность, то цена 
ей, понятно, становилась меньше, а, зна- 
чит, отец имел право на компенсацию. 
Если жертвой обольщения оказывалась 
обрученная девушка, то и она, иесоболь- 
ститель подлежали побитию камнями 
(Втор. 22:23-24). Если обольстителю ус- 
тупала девица необрученная, то вннов- 
ный мужчина должен был уплатить за нее 
выкуп как за невесту н жениться на ней. 
Обычно родители девушки получалн вы- - 
куп за нее, когда совершалось обручение, 
и это служило гарантией помолвки (ср. 
Быт. 34:12; 1 Цар. 18:25). Если же отец не 
хотел, чтобы его дочь выходила замужза 
обольстившего ее мужчину, то тот все- 
таки обязан был уплатить за нее выкуп 
как за невесту. 


л. Установления, предусматривающие 
наказание за следование языческим 
обычаям (22118-20) 
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Исход 22:18—23:9 


22:18-20.Здесь перечислены три греха, 
заслуживавшие смертной казни; в этих 
стихах предвиденье будущей борьбы Из- 
раиля против ндолопоклонства. Первый 
из перечисленных грехов совершался же- 
нщинами, которые постоянно занима- 
лись колдовством и ворожбой (предска- 
зывали будущее, либо держали людей 
подсвоим контролем, воздействуя наних 
посредством демонических сил; см. ком. 
на Втор. 18:9-12 и на книгу Дан. 2:2); 
второй грех — скотоложство или содо- 
мия (ср. Лев. 20:16; Втор. 27:21); он был 
особенно распространен среди испове- 
дывавших ханаанский культ Ваала (ср. 
Лев. 18:23-24). Третьим грехом, заслу- 
живавшим смерти, объявляется здесь 
принесение жертвы любому другому бо- 
гу, помимо единственного истинного, а 
именно — Господа (ср. Исх. 20:3-5). 


м. Положения, предусматривавшие 
заботу о нуждающихся (22:21-27) 


22:21-27. Несколькими положениями 
закона предусматривалась защита для 
неимущих, потому что Бог заботился о 
них (ибо Я милосерд, ст. 27). С пришель- 
цами следовало обходиться милостиво, 
потому что израильтяне и сами были 
пришельцами в земле Египетской (ст 21; 
ср. 23:9). Нельзя было также иаживаться 
на сиротах ивдовах, т.е. на беззащитных 
(22:22-24). Притеснения их (несправедли- 
вое к ним отношение) вызовет у Бога 
гнев, и виновные поплатятся жизнью. 
Для вдов и сирот следовало оставлять 
зерно на полях при сборе урожая (Втор. 
24:19-21), и с этой целью даже „не дожи- 
нать” поля „до края” (Лев. 19:9-10). 

Но отношению к тем, кто помогал в 
хозяйстве, следовало проявлять особое 
радушие в праздники (Втор. 16:11-14); 
каждый третийгодим полагалось брать в 
свою пользу особую „десятину” (Втор. 
14:28-29; 16:12-13), и разрешалось засе- 
вать для себя чужие поля в каждый суб- 
ботний год (Исх. 23:11-12). 

Кроме того, займы израильтянам, ко- 
торые нуждались матернально, следова- 
ло предоставлять без процентов (22:25- 
27; ср. Лев. 35-38; Втор. 15:7-11; 23:19-20). 
Когда заем предоставлялся бедняку, то 
обычно он давал кредитору в залог бу- 
душей уплаты что-нибо ценное из своего 
имущества, как правило, накидку, важ- 
ную часть своей одежды. И вот этот-то 
„плащ” надо было вернуть ему до зяа- 
хождения солнца, чтоб ему было чем 
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укрываться ночью (ср. Втор. 24:10-13; 
Иов. 22:6). 


н. Правила почтительного отношения 
к вышестоящим людям ик Богу 
{22:28-31) 


22:28-31. В предыдущих стихах (21-27) 
речь шла о нуждах тех, кто занимал 
низкое общественное положение. А в 
этом тексте (стихи28-31) даются правила 
отношения клюдям, высоко стоявшим на 
общественной лестнице. Израильтянам 
запрещалось поносить, злословить как 
имя Бога, верховного Правителя, так и 
любого из начальников, избранных или 
назначенных людьми. 

Израилю всегда следовало помнить, 
что первенцы из его сынов и скота при- 
надлежат Богу (ср. 13:2, 12). Посвящение 
Ему сыновей следовало совершать по 
исполнении им восьмн дней; при этом за 
них надо было уплачивать деньги (выкуп) 
священнику (13:13). Перворожденных же 
телят и овец должно было приносить в 
жертву. 

Животных, растерзанных хищника- 
ми, израильтянам нельзя было есть по- 
тому, что кровь из них ие была выпу- 
щена, н через нее онн вступали бы в 
коитакт, хоть и не прямой, с нечистым 
плотоядным животным. Между тем, ду- 
яовной чистоте Израиля должна была 
сопутствовать его физическая отделен- 
ность от всякого рода нечистоты. 


о. Положения, обусловливавшие $ 
справедливость и беспристрастный 
суд (23:1-9) 

23:1-9. Содержащиеся в этих стихах 
иаставления н предостережения, развива- 
ющие 9-ую заповедь, были продиктова- 
ны потребностью в безусловной справед- 
ливости и беспристрастном суде. В суде- 
бных разбирательствах израильтянам 
полагалось давать правдивые показания. 
Они не должны были отступать от прав- 
ды при решении тяжб, следуя примеру 
большинства, н даже сочувствие к бед- 
ным не должно было толкать их на это. 
Слова урага твоего в ст. 4 и 5, вероятно, 
означают „судящегося с тобой”. 

Несправедливый подход к бедным по 
причинеих социального положения (ст. 6; 
ср. ст. 3), дача ложных показаний в суде, 
которая могла привестн к гибели вевин- 
ных людей (ст. 7), принятие взяток (пла- 
ты за благоприятное свидетельствование 


в суде, (в русском тексте дары), ст 8; ср. 
Втор. 16:19 — это последнее было ши- 
роко распространеио в древности на 
Ближнем Востоке, и притеснение чуже- 
странцев (пришельцев; ср. Исх. 22:21; во- 
зможно, в 23:9 имеется в виду „прите- 
снеине” их при разборе судебных тяжб) — 
все это запрещалось. 


п. Установление относительно 
субботы (23:10-13) 


23:10-13. Далее Господь наставлял 
Израиль относительно так называемого 
„субботнего года” (ст. 10-11) нсубботнего 
дня (ст. 12-13); эти наставления давались 
в развитие четвертой заповеди (20:8-11). 
Провозглашение „субботнего года” на- 
поминало Израилю, что владеет землей 
Бог, а им она всего лишь доверена (Лев. 
25:23). Крометого, „субботний год”уста- 
иавливался в интересах бедняков (убо- 
гих), которые могли бы подбирать ко- 
лосья с поля. 

Отдыхая на седьмой день, человек и 
животные освежат силы, необходимые 
им для работы в предстоящие шесть дней 
следующей недели. Этот раздел заканчи- 
вается (Исх. 23:13) предупреждением об- 
щего характера о необходимости слуша- 
ться Бога и предостережением евреям, 
чтобы ие чтили никаких других богов и 
даже имен их не упоминали. 


р. Установления относительно ежего- 
дных праздников (23:14-19) 


23:14-19. Здесь Богом даются устано- 
вления относительно трех сельскохозяй- 
ственных праздников, которые следова- 
ло справлять ежегодио: а) о празднике 
опресноков... в месяце Авиве (март-ап- 
рель), в то примерно время, когда соби- 
рают урожай ячменя; 6) о празднике жат- 
вы весной, когда начинают собирать 
урожай пшеницы (ср. 34:22) и когда пер- 
вые плоды урожая следовало приносить 
Господу; и в) о празднике сбора плодов в 
начале осенн (сентябрь-октябрь; см. таб- 
лицу „Календарь Израиля”). 

Первый из этих трех больших сель- 
скохозяйственных праздников был уста- 
новлен в память о поспешном исходе из 
Египта (ср. 12:15-20). Второй праздник, 
на котором два хлеба, испеченных из 
зерна иового урожая, предлагались 
Господу (Лев. 23:15-21), назывался также 
праздником седьмиц(недель; Исх. 34:22), 
потому что справлялся через семь недель 
(50 дней) после праздника опресноков. В 


Исход 23:190-9 


Новом Завете (Деян. 2:#; 20:16; 1 Кор. 
16:8) его называют днем Пятидесятницы. 
А третий праздник — сбора плодов — 
отмечавитийся в конце сельскохозяйст- 
венного или гражданского года, называ- 
лн еще праздником кущей (Лев. 23:33-36; 
Втор. 16:13-15; 31:10). 

Все эти праздники служили постояи- 
ным напоминанием Израилю о том, что 
Бог заботится о Своем народе. ‘ 

Итак, три раза в году (Исх. 23:14, 17; 
34:23) все взрослые мужчины в Израиле 
обязаны были участвовать в богослуже- 
нни, которое совершалось в шатре („ку- 
щах”), а позднее — в храме, приходя к 
Богу с хлебными прнношениями н при- 
нося в жертву животных. Хлеб, прнноси- 
мый на жертвенник, должен был быть 
испечен без закваски. Только лучшее из 
начатков урожая дблжно было прино- 
сить Господу. 

Причиной запрещення варить козле- 
нка вмолоке матери его (23:19 ср. с34:26 
нВтор. 14:21), возможно, являлся соответ- 
ствующий религиозный обычай у хана- 
неян, которые, совершая так называемый 
ритуал плодородня, варили козлят в ко- 
зьем же молоке. Бог не хотел, чтобы Его 
народ хоть в чем-то следовал практике 
языческих богослужений. Но не исклю- 
чено, что запрещение это было направле- 
но против бесчеловечного обращения с 
молодняком домашнего скота. По-види- 
мому, в дни праздника сбора плодов 
(Исх. 23:166) израильтяне подпадали под 
искушеине делать то же самое, что обыч- 
но делалн бедуины, а именно варить мясо 
молодых козлят в молоке их матери. 
Возможно, другимн словами, этот запрет 
был для израильтяи запретом использо- 
вать то, что предназначалось для под- 
держания жизни (козье молоко), в целях 
разрушения этой жизни. Наверное, имен- 
но этозапрещение обусловило возникно- 
вение обычая, который и по сей день 
соблюдается еврсями: не смешивать мо- 
лочных продуктов с мясными. 


с. Эпилог: обещание относительно за- 
воевания земли (23:20-33) 


Раздел, содержащий все перечислен- 
ные установления (он начинается с 20:22), 
заключал в себе и вселявшее радость 
обещание — о том, что Бог направит 
Свой народ в Обетованную землю, где 
вышеуказанныезаконы и надо будетиспол- 
нять. В этом разделе говорится как о 
проклятиях, которые постигнут за непо- 
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Исход 23:20—24:4а 


слушание, так и о благословеннях, кото- 
рые будут даны в наградуза повнновение; 
обещания этн аналогичны тем, которые 
содержатся в книгах Левит н Второзако- 
ние. 

23:28-26. Прежде всего Господь под- 
черкивает необходимость послушания. 
Ангел (ст. 20, 23), о котором здесь го- 
ворится, может быть, являлся особым 
ангелом-хранителем, данным Израилю 
(возможно, это был Михаил, см. Дан. 
12:1), или, что еще вероятнее, это был 
Сам Господь, либо Его, предшествовав- 
шее Христу воплощение (ср. Быт. 24:7 с 
Быт. 24:27, а также см. ком. на Быт. 16:9) 
— судя по тому, что Он имел власть 
прощать. 

Бог обещал руководить Своим наро- 
дом в предстоявшие ему дни; конкретно 
это руковоство должно было, конечно, 
осуществляться через Моисея и Аарона. 
Когда они придут в Ханаан, Бог обещал 
им нстребить их врагов, с которыми они 
там столкнутся (относительно названий 
народов в 23:23 см. ком. на 3:8). А нз- 
раильтянам следовало разбит ханаан- 
скнх идолов и нх свяеценные камни (в 
Русском тексте — столбы: ср с 34:13; 
Втор. 7:5; 12:3). Возможно, речь идет о 
каменных снмволах мужского плсдоро- 
дия. Еслн они станут служнть Богу н 
слушаться Его, то будут здоровы. дни их 
будут доягимн, а потомство — обиль- 
ным. 


23:27-30. Далее Бог обещал израиль- 
тянам отдавать им землю постепенно. 
Их врагн, устрашенные Богом, будут 
приходить в смятение н отступать перед 
ними. В страхе н панике онн побегут — 
словно от жалящих шершней (ср. 15:15; 
Чис. 22:3; Иис. Н. 2:9-И, 24; 5:1; 9:24). 
Некоторые исследователи Бнблин по- 
нимают этих „лпершней” (насекомые из 
семейства ос) буквально. Другие полага- 
ют, что поднимн подразумевалась армия 
египтян. 

Предполагалось, что завоевание Обе- 
тованной земли займет более года; на 
самом деле завоевательные войны, воз- 
главленные Иисусом Навнном, в резуль- 
татекоторых невсееще враги израильтян 
былн нстреблены, растянулнсь на семь 
лет (1406-1399 гг. доР.Х.). Если бы Богне 
отдавал им эту землю мало-помалу (ср. 
Суд. 0, а отдал всю сразу, то земля 
опустела бы, и прежде чем евреи сумелн 
бы осесть на ней, дикие звери чрезмерно 
бы в ней размиожились. 
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23:31-33. Затем Бог сказал им о грани- 
цах Обетованнойземли. Чермное море, в 
данном случае, означает ту часть его, 
которая известна как Акабское море (вс- 
роятно, оно должно было соответство- 
вать юго-восточной границе страны). 
Филистимскому морю (подразумевается 
Средиземное море) предстояло обозна- 
чить западную границу, пустыне — юж- 
ную границу, а реке Евфрат — северную 
(илн северо-восточную ) границу. Эта 
территория была оккупирована в царст- 
вование Соломона (1 Цар. 4:21), хотя 
значительная ее часть ие вполне покори- 
лась Израилю. Вкрапления вражребно 
настроенных народов оставались нанейв 
качестве его вассалов (ср. Втор. 11:24; см. 
ком. на Втор. 1:7). Их присутствие в 
Обетованной земле служило постоянной 
угрозой Израилю, как и предсказывал 
Бог. 

В кннге Иисуса Навнна (9:3-15) запи- 
сано, какнарушили еврен повеленне Бога 
не вступать в союз (ср. Исх. 34:12} м не 
заключать договоров ни с одиим и.. на- 
родов в земле Ханаанской. В случае, если 
Израиль не прогонит врагов от пица 
своего (23:31), те станут склонять сго кс 
греху, в первую очередь, посредством 
идолопокленства. Дальнейшая история 
Израиля определенно подтверждала зтс. 


т. Подтверждение завета (24:1:11) 


Завет со всеми его условиями — 
включая 10 заповедей н установления — 
посредством которого должно было со- 
вершаться отныне управление израиль- 
ским народом, как народом нетинного 
Бога, был дан. Народу оставалось утвер- 
дить заключенне союза. 

24:1-4а. Бог призвал Моисея пред ли- 
цо Свое вместе с Аароном, двумя стар- 
шими сыновьями Аарона, Надавом н 
Авяудом (ср. Лев. 10) и семидесятью 
старейшинами (вождями) народа; при 
этом мужчины, все 73 человека, заисклю- 
чением Моисея, должны былн держаться 
на расстоянии (ср. Исх. 19:12-13, 24) от 
Господа — нз почтения к Его величию и 
святостн. Монсей пошел на вершину 
горы, а 73 вождя, хоть н были на горе, но 
не приближались к ее вершине; весь же 
народ ожидал у подножия горы. 

Теперь Бог был готов утвердить Завет 
{получивший названне Монсеева завета) 
со Своим народом. Моисей пересказал 
им все слова, сказанные Господом, и 
данные Им законы (20:22—23:33), кото- 


рые стали называться „книгой завета” 
(24:7). Выслушав этн законы, люди от 
сердца согласились подчиняться им (ср. 
19:8), и Моисей записал Божии заповеди. 

24:46-8. Потом Моисей стал готовить 
народ к церемонии утверждения закона. 
Прежде всего он поставил... жертвенник 
у подножия горы Синай и двенадцать 
камней, представлявших двевадцать ко- 
лен Изранлевых. Поскольку священства 
из племени Левитов еще не существо- 
вало, израильские юноши (возможно, из 
числа посвященных Богу перворожден- 
ных, 13:1-16) и сам Монсей служили в 
качестве священников: они... принесли 
всесожжения и... мирную жертву 
Господу. 


В процессе церемонии утверждения 
закона Моисей... окропил кровью жерт- 
венник (24:6), окропилею н народ (ст. 8), 
который слушал, какчитал Моисей книгу 
завета, и вновь обязался исполнять его 
(ст. 7, ср. ст.3). Это единственный случай 
в Ветхом Завете, когда люди были ок- 
роплены кровью. Возможно, это было 
сделано в том же смысле, в каком были 
окроплены камни, представлявшие их 
(ст. 4). (По поводу послушання и кропле- 
ния кровью см. ком. на 1 Пет. 1:2). Кровь, 
которой кропилн, служила символом 
юридического оформления делового ко- 
нтракта между Богом (представляемым 
жертвенником, Исх. 24:6), и народом 
(представляемым камнями). Израиль та- 
ким образом был официально отделен 
посредством крови (крови завета), чтобы 
быть народом+истинного Бога. Позднее 
Новый Завет, установленный Инсусом 
Христом, тоже был утвержден посред- 
ствомкровн, Егособственной (Лук.22:20; 
1 Кор. 25-26). 


24:9-11. Моисей... Аарон, два старших 
сына Аарона и семьдесят из старейшин 
взошли на гору с целью подтверждения 
завета перед лицом Бога. Поскольку ни- 
ктонемог, увидев Бога, остаться в живых 
(см. ком. на 33:11, 20; Иоан. 1:18), онн 
видели Бога Изранлева в том, вероятно, 
смысле, что им дано было видение 
Господа, позволившее им понять, каков 
Он. Зрелище это было несомненно столь 
грандиозным н внушавшим такой бла- 
гоговейный ужас, что глаза их могли 
видеть лишь подножие трона Его, ко- 
торое показалось им подобным работе 
м3... сапфира; (ср. с „престолом из сап- 
фира” в книге Иезекииля 1:26). 

Сказано, что это лицезреине Господа 


Исход 24:46-18 


х... Они... ели и ПИЛИ; Т. е. Оста- 
лись в живых). 


неубило их (Онне простер рукя Своей на 
избранны 


4. РИТУАЛЬНЫЕ ПРАВИЛА И УСТАНО- 
ВЛЕНИЯ (24:12—3118) 


Итак, Моисеев завет был утвержден, 
(24:1-11), и Израиль стал теократическим 
государством, т. е. таким, управление 
которым осуществлялось под контролем 
Бога. Будучи искуплен Богом из рабства 
н вступив затем с Ним в завет — на 
основании данных Им законов, Божий 
народ был теперь наставлен относитель- 
но того, как правильно совершать Бого- 

ения. 

Моисей был призван в Божне присут- 
ствне, чтобы получить, наряду с 10 запо- 
ведями, написанными на каменных 
скрижалях, и другие уставы н постанов- 
ления (24:12); назад он вернулся через 40 
дней (31:18; 34:28). Все это время Бог 
говорил Моисею о форме служения Ему, 
которой должен следовать Израиль. Це- 
итром его средоточения должна была 
стать скиния. 

В этом большом разделе (24:12—31: 
18) трактуются уставы и правила, каса- 
ющиеся святилища н священнического 
служения, — то есть законы отправления 
обрядов, которые лежатв основезаветаи 
сопутствуют ему от начала до конца. 


а. Обстановка, в которой был дан цере- 
мониальный закон (24:12-18) 


24:12-18. Монсей был призван на гору, 
пред лицо Божие, чтобы получить скри- 
жали каменные с текстом закона (Десяти 
заповедей; 20:2-17, ср. 34:28) на них и 
указания относительно Богослужений 
Израиля. Десять заповедей Бог дал Мои- 
сею раньше, но теперь они были начерта- 
ны на камне. 

Руководство народом было временно 
передано Аарону и Ору (ср. 17:10, 12), 
Моисей же с Иисусом Навином отправи- 
лись на Синай, гору Божию (ср. 3:1; 4:27; 
18:5). Инсус Навнн, впервые упомннае- 
мый в 17:9, все более выделялся среди 
нзраильтян (ср. 33:1). Возможно, он под- 
нимался вместе с Монсеем лишь часть 
пути. 

Облако, представлявшее Божию сла- 
ву (ср. 19:16), возвестило о том, что Бог 
приближается к Моисею. .. слава 
Господня осенила гору Синай ‚ и там по 
прошествии шести дней Бог вступил в 
контакт с Моисеем, говоря с ним из... 
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облака. Снизу, от подножия горы, люди 
видели славу Божию, как огонь пояда- 
‘'ющий (ср. 19:18). Оставаясь нагоресорок 
дней... Моисей все это время ничего неел 
и не пил (ср. Втор. 9:9). 


6. Наставления относительно скинии 
‚ (лавы 25-27) 


Скиния играла важную роль в нацио- 
‹нальной жизни Израиля; она символизи- 
ровала Божие присутствие среди Его на- 
‘рода (25:8; 29:45) и была местом, где Ои 
„встречался с вождями (29:42) и народом 
(29:43). Божия слава являлась в скинии 
(40:35). Кроме того, оиа была впервые 
основанным, всем видимым, теократиче- 
ским, т. е. находящимся под Божиим 
контролем, центром поклонения Богу. 
Скиния служила прообразом Христа, о 
Котором сказано, что Ои „обитал” (Ио- 
ан. 1:14) среди Своего народа. 
Скинию (25:9) иазывали еще святи- 
лищем, т. е. святым местом (25:8); по 
своему устройству она, собственно, явля- 
лась шатром („скиния” и означает „ша- 
тер”); другие названия ее: „скиния собра- 
ния”; (27:21) (что говорило как о шат- 
ровой конструкции ее, так н о ее назначе- 
нии) и „скиния откровения” или „скиния 
свидетельства” (32:21; ср. Деян. 7:44; Чис. 
9:15), иэтоговорило о ней како месте, где 
в ковчеге, в „святом святых” (ср. 25:16, 
21), хранились две скрижали завета 
(„скрижали откровения”, ср. Исх. 31:18 и 
см. ком. на 16:34). См. прилагаемый План 
Скинии. 


Некоторые исследователи Библии 
полагают, что скиния имела форму буквы 
У, и выглядела как шатер с распоркой и 
покатым верхом. Однако в Писаниях нет 
упоминания о распорке. Кроме того, 
будь крыша скинии островерхой, разме- 
ры ее в пирину превысили бы 6 метров, и 
в этом случае полотнища, наброшенные 
на крышу н спускающиеся по сторонам 
скинии, не покрывали бы должным обра- 
зом „обложенные золотом” брусья. 
Исходя из этого, более вероятным пред- 
‚ставляется, что крыша скинии была тра- 
диционио плоской. 

1) Собирание строительного матерна- 
ла. 25:1-9. Господь дал Моисею описание 
тех материалов, которые следовало со- 
брать для возведения скинии. Израиль- 
тянам надо было пойтис добровольными 
преношениями — всякому человеку, чье 
сердце повелит ему прийти с дарами. 


Искод 25:1-9 


Вот материалы, которые следовало 
использовать при возведении скинии: 30- 
лото, серебро и медь. Затем указываются 
следующие четыре материала: шерсть 
(козья) трех цветов и тонкое льняное 
полотно (в русском тексте называемое 
виссоном). 

В книге Р. Алана Коула „Исход: Вве- 
дение икомментарии” читаем: „Египтяне 
славились производством льняного по- 
лотна, в особенности, „двойного” полот- 
на, в котором каждая нить скручивалась 
из множества более тонких ниточек. Во 
время своего пребывания в Египте еврей- 
ские рабы должны были научиться мно- 
гим ремеслам, которыми владели 
египтяне”. 

Далее следуют: кожы бараньм крас- 
ные и ножи морских коров (в русском 
тексте они названы кожами синимы). 
„Морская корова, или дугонг-дугонг— 
травоядное млекопитающееся, которое 
водится в водах Красного моря и Акаб- 
ского залива; бедунны и по сей день шьют 
сандалии из ее кожи” (Рональд Ф. Янгб- 
лад: „Исход”). 

Дерево ситтим в русском тексте — это 
акация, распространенная на Синайском 
полуострове; ее древесина успешно ис- 
пользуется в строительных целях. 

Другие дары, которые следовало при- 
нести, включали: оливковое масло 
(елей), ароматические травы и драгопен- 
ные камни. 

Золото, серебро и льняное полотно, 
вероятно, были у евреев от египтян (ср. 
12:35-36). Другие из перечисленных ма- 
териалов могли быть взяты ими в кач- 
стве трофеев в победоносиой войне с 
амаликитянами (17:8-16), либо куплены 
или вымсенены у бедуннов. 

2) Ковчег и его т (25:10-22). 
Предыдущий раздел (ст. 1-9) завершается 
повелением Бога Моисею построить ски- 
нию всоответствии с Его инструкциями и 
соответственно им — украсить ее. (В 
главах 35-40 рассказывается о том, как 
тщательно осуществлял Моисей данный 
ему план.) В Исходе 25:10—27:21; 30:16 
читаем эти наставления в подробностях 
(ср. Евр. 9:23-24). Несколько предметов 
обстановки скинии были описаны прежде 
(Исх. 25:10-40) чем сама скиния (гл. 26) — 
потому, что они имели ббльшее значение; 
скиния служила им защитой. То, что 
было внейсамым важным, описывается в 
первую очередь. Это — единственный 
„предмет” во втором отделении скинии 
(самом святом месте). 
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Исход 25:10-40 


25:10-16. Речь идет о своего рода ящи- 
ке, сундуке, который получил название 
„ковчега откровения” (ст. 22) и „ковчега 
завета Господня” (Чис. 10:33; Втор. 10:8; 
31:9, 26). Его называли также ковче- 
гом....на котором иарицается имя Его” 
(см. ком. иа 1 Пар. 13:6). 


Ковчег должен был представлять со- 
бой прямоугольный ящик (около 40 см. 
шириной, около 120 см. длиной и около 
40 см. высотой; в основе этих измерений 
лежал „локоть”, равный 50 см), сделан- 
ный из дерева ситтим (акации) и обло- 
женный изнутри и снаружи чистым з0- 
лотом. На нижних углах ковчега надо 
было укрепить четыре кольца для двух 
покрытых золотом... шестов, на которых 
предстояло его носить. В ковчег Моисею 
сказано было поместить две камениые 
скрижали с написанным на них текстом 
Десятисловия или откровения (Исх. 
25:16, 21), которые ему предстояло полу- 
чить нагоре Сииай (31:18). Согласио Евр. 
9:4-5, в ковчеге хранились также сосуд с 
манною (ср. Исх. 16:33 и см. ком. на 2 
Пар. 5:10) ижезл Аарона (см. ком. на Чис. 
17:10). 


25:17-22. Крышка (в одном изанглий- 
ских переводов Библии она названа „ме- 
стопребыванием милосердия”) должна 
была покрывать золотой ковчег. Эту 
крышку — с двумя херувимами, обра- 
щениыми лицом друг к другу, Бог пове- 
лел сделать из цельного куска чистого 
золота. По-видимому, херувимы должны 
были походить на крылатых ангелов, на 
которых „восседает Бог” (ср. 1 Цар. 4:4; 
Пс. 79:2; 98:1; Ис. 37:16). Кроме того, 
херувимов следовало выткать на полот- 
нищах, покрывавших саму скинию (Исх. 
26:1-6), а также на завесе, отделявшей 
святилищеот „святого-святых” (26:31-33). 


Решающее значение имело то, что над 
крышкой очищения (см. ниже), посреди 
двух херувимов, Богу предстоало 
встречаться со Своим народом. Там в 
День искупления (Лев. 16:1-20) первосвя- 
щенник кропил крышку кровью. И кровь 
покрывала (зд. евр. капар, что значит 
покрывать — в значении „совершать очи- 
щение, искупление”; ср. Исх. 30:10) грех 
Израиля. Таким образом это была „кры- 
шка очищения, искупления”, символизи- 
ровавшая для Израиля то, что впослед- 
ствни было выполнено Христом, Агницем 
Божиим (Иоан. 1:29), Который, пролив 
кровь Свою (Еф. 1:7; 1 Пет. 1:18-19), 
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искупил грех мира (Рим. 3:25; Евр. 
9:11-14). 

3) Стол для хлебов предложения, 
25:23-30. Стол шириной около полумет-” 
ра, длиной более 90 см. и высотой около 
70 см., следовало, как и ковчег, сделать из ^* 
древесины акацин (ст. 10), покрыть его 
золотом и носить на покрытых золотом 


.-. щестах тем же способом, что и ковчег. ^ "3 


Загородка (стенки) около 8 см. шириной `:] 
(примерно в ладонь) по краям стола дол- “ 
жна была удерживать предметы от паде- #4 
ния с иего. На стол, помещенный на ` 
северной стороне святилища (26:35; 
40:22), следовало класть в два ряда 12 
хлебов — по шесть в ряд и заменять их ' 
свежеиспеченными каждую субботу (Лев. 
24:5-9). Кроме того, на стол надо было 
ставить золотые блюда (возможно, что- 
бы иосить иа них хлебы) и кадильницы, 
чаши и кружки, чтобы возливать ими 
(для предложения пития). Хлеб называл- 
ся хлебом предложения потому, что его 
постоянно клали в присутствии Божием 
(пред лицем Монм). Этот стол с 12 хле- 
бами на нем, может быть, символизи- 
ровал 12 колен Израилевых, „изображал” 
общение Бога с Его народом. Питаясь 
этим хлебом (Лев. 24:9), священники де-- 
моистрировали, что духовное общение : 
поддерживает физнческую жизнь. 


4) Золотой светильник. 25:31-40. Све- 
тильник (менора; отсюда — названиеев- 1 
рейского канделябра) был украшен более . 
других предметов в скинии. Его деко-. 
ративные чашечки на подобые миндаль- 
ного цветка, „яблокн” и цветы были от- 
литы нз цельного куска чистого золота 
(ст. 31, 36). По обе стороны вертикально- 
го стебля простирались вверх (ст. 32) по 
три ветви. Каждая ветвь несла по три 
чашечки наподобне миндального цветка 
(ст. 33), а на самбм вертикальном стебле 
было четыре таких чашечки (ст. 94). 
Центральный стебель и каждая из шести 
ветвей завершались лампадой (ст. 37).. 
Эти семь лампад на светильнике и осве- 
щали скинию (ст. 37). 


Огоиь в светильнике должеи был го- 
реть постоянно, возжигаемый священни- 
ками поутру и при заходе солнца (27:20- 
21; Лев. 24:3-4). Количество золота, кото- 
рое требовалось для отлития светильника 
иаксесуаров кнему — таких, какщиины и 
лотки (возможно, для елея), составляло 
„талант” (примерно 75 фунтов). Как в 
ветхозаветные времена светильник давал 
необходимый свет для отправления свя- 


щенниками их службы передлицом Бога, 
так сегодня Христос является светом для 
мира (Иоан. 8:12), который освещает пе- 
ред ним путь к Богу (Иоан. 14:6, 9). 

5) Покрывала для скинии (26:1-14). 
26:1-6. Глава 26 концентрирует внимание 
на скинии, в которой хранились три свя- 
щенных предмета (а также жертвенник 
для прииошения курений, описанный в 
30:1-10). Переносное сооружение имело 
примерно 5 метров на 15 (см. План ски- 
нии) ис боков, наверху и сзади под- 
держивалось деревянным каркасом. По 
верху и сзади наскинию было наброшено 
десять покрывал, которые образовывалн 
большой шатер. Скиния с ее сводчатым 
шатром была окружена внутренним дво- 
ром (27:9-19). 

Десять покрывал были сделаны нз 
льняного полотна н нз ярко окрашенной 
(в голубой, пурпурный и червленый 
(алый) цвета шерсти — ср. 25:4); на пок- 
рывалах были вытканы херувимы (ср. 
ком. на 25:18). Каждое из покрывал име- 
ло около 2-х метроввширину ипримерно 
13 метров в длину. Пять покрывал, буду- 
чи соединены между собой длинными 
концами, образовывали новое покрыва- 
ло размером приблизительно 9,5 метра 
на 13. После того, как к нему был прн- 
соединен следующий комплект из пяти 
покрывал, н теперь уже 10 составлялн 
одно (скрепленное посредством пятиде- 
сати золотых крючков, нашитых по кра- 
ям каждого из соединенных между собой 
двух комплектов), размер его оказался 
примерно 19 метров на 13. 


При ширине около 19 метров (10 по- 
крывал, имевших около 2-х метров в 
ширину каждое) вновь образованное по- 
крывало могло перекрыть верх скинии 
(напомним, Что ее длина была около 
15метров), ниспадая с задней стенки ее 
(высота скинии была 5 метров). Полот- 
нище длиной в 13 метров (это длина 
каждого из покрывал) простиралось по 
верху скинии (5 метров шириной) и ни- 
спадало вниз с каждой стороны (высотой 
5 метров), не доходя до землн примерно 
на 45 см. (на один „локоть”). 

26:7-13. Поверх многоцветных пок- 
рывал, которые свешивались внутри ски- 
нии, образуя из декоративных изыскан- 
ных тканей ее потолок, боковые н задние 
стены, ннспадал другой комплект покры- 
вал. Их было одиннадцать — сотканных 
мз козьей шерсти (стойкого материала в 
непогоду — бедуины н до сих пор поль- 


Исход 26:1-30 


зуются им при сооружении палаток). На- 
ружные покрывала были длиннее внут- 
ренних (имея в длину не 13, а 15 метров), 
так что, свешиваясь по сторонам скинии 
(ст. 13), касались землн. Они скрывалн из 
виду изумительного цвета внутренние 
покровы н дорогостоящие предметы об- 
становкн скиннн. 


26:14. Пять покрывал из козьей шерсти 
следовало соединнть в одно тем же спо- 
собом, что и „внутреннне” покрывала; и 
остальные шесть — тоже соединить меж- 
ду собой. Оба комплекта, соедииенные 
затем в одни с помощью медиых крюч- 
ков (ст. 11), составляли по длнне более 20 
метров. Этого было достаточио, чтобы 
покрыть скинию в длину (15 метров) и 
сзади (высота ее была 5 метров). Оста- 
вался даже излишек — около 2-х метров. 
О нем было сказано, что одна половнна 
его должиа была свешиваться с передней 
стороны скинии (ст.9), а другая половииа 
— с задней (ст. 12). Поверх покрывал 
козьей шерстн были положены еще даа 
покрывала: из бараньих кож, выкрашеи- 
иых вкрасный цвет, и кож сниих, т.е. кож 
морской коровы (см. ком. на 25:5). Раз- 
меры этих покрывал не указаны. Веро- 
ятно, их клали поверх покрывал козьей 
шерсти, как и теперь еще делают иеко- 
торые бедунны. 

6) Каркас скиини. 26:15-30. По-види- 
мому, „стены“ скинии былн не сплошны- 
мн, а состояли из вертикальных деревяи- 
ных брусьев, служнвших подноркамн, иа 
которые н былн иаброшены покрывала. 
Если бы стены былн сплошиыми, то из- 
нутри скиннн многоцветиые покрывала 
не были бы видиы. Каждый брус имел в 
длину 5 метров, исходя из высоты ски- 
нии, а в ширнну — около 70 см. Судя по 
ширнне каждого бруса, они, очевидно, 
выдавались низ скниии наружу. Иосиф 
Флавий писал, что эти брусья былн тол- 
щиной около 8 см. („„Еврейскне памятнн- 
ки древностн”). Еслн зто так, то верти- 
кальные брусья отстояли друг от друга 
более чем на 60 см. 

На каждом брусе было по два выс- 
тупа, подобных шипам, входившим в 
серебряные нодножия или пазы. Всего 
для возведеиня скинии потребовалось 48 
брусьев: двадцать для южной стороны 
ее... двадцать — для северной... шесть 
брусьев для западной (задней) стороны н 
по одному дополнительному брусу (ра- 
ди прочностн) для двух задних углов 
скинин. 


153 


Исход 26:31—27:19 


Брусья крепились, крометого, 15 „ше- 
стами” (перекладинами) — по 5 с боков н 
сзади, которые входили по горизонталив 
золотые кольца (ст. 26-30). И сами эти 
шесты следовало покрыть золотом. Сре- 
динный шест на каждой стороне должен 
был простираться во всю длину; другие 
шесты, видимо, были короче. 

7) Внутренние и внешние завесы (26: 
31-37).Занавесей илнзавесследовало изго- 
товить две: одну, которая отделяла бы 
святое место от Святого-святых (ст. 
31—35), и другую — для входа в скинию 
(ст. 36-37). 

26:31-35. Внутреннюю завесу надо 
было выткать из ярко окрашенных шер- 
сти и крученого виссона, т.е. льна (каки 
10 покрывал, наброшенных наскинию) и 
украсить ее искусно вышитыми херуви- 
мами. Подвешениая назолотых крючках 
к четырем столбам (обложенным золо- 
том и на серебряных подножиях; ср. ст. 
18-21), эта завеса разделяла скинию на 
две половины. Во внутренней, Святом- 
святых, помещались ковчег и его кры- 
(ср. 25:10-22). Во внешней части, в 
святилище, находились стол (т. е. хлебы 

дложения; ср. 25:23-30) и светильник 
(ср. 25:31-39). Кроме того, в святилище 
стоял, хотя впервые о нем будет упомя- 
нуго лишь в 30:1-10, — жертвенник для 
приношения курений . 


26:36-37. Завесу для входа в скинию 
следовало сделать из тех же материалов, 
что н занавес внутри, но херувимов на 
нем, по-видимому, не вышивая. Кроме 
того, подножия для его крытых золотом 
столбов должны были быть медными, а 
не серебряными (ср. ст. 32), потому что 
эта „завеса” составляла часть внешнего 
покрова, а снаружи всюду была медь. 
Завеса держалась на пяти столбах, а нена 
четырех, как внутренняя (ср. ст. 32). При 
том, что столбов в 5-метровом простран- 
стве было больше, промежутки для входа 
всамускинию оказывались уже, чем про- 
межутки между четырьмя столбамн при 
входе в Святое-святых. 

8) Жертвенник всесожжений. 27:1-8 
Давая наставления относительно скинии, 
Бог „переходит” из внутреннего помеще- 
ния ее (где хранились ковчег и крышка 
очищения) во двор, окружавший скинию. 

Там, во дворе, стоял жертвенник, на- 
зывавшийся „жертвенником всесожже- 
ний” (30:28; Лев. 4:7, 10, 18), а также 
„медным жертвенником” (Исх. 38:30). В 
отличие от жертвенника для приношения 
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курений, этот был предназначен для при- 
несения на нем в жертву животных. Его 
следовало сделать из дерева ситтим, по 
два с половиной метра в длину и ширину, 
а высотой в полтора метра, с рогами 
(выступами, похожими на рога животио- 
го) на каждом из четырех углов, и обло- 
жить его медью. И утварь к жертвеннику 
должна была быть из меди (27:3). 

Прн посвящении (29:1, 10-12; Лев. 
8:14-15; 9:9) в священники н на День 
очищения (Лев. 16:18) роги жертвеиника 
дблжно было покрывать кровью. 

Медная решетка, помещенная на выс- 
тупе внутри жертвенника, на высоте чуть 
более 60 см, делала его более устойчи- 
вым; возможно, на ней жарилось мясо 
жертвенных животных. 

Шесты к жертвеннику тоже следовало 
обложить медью н аложить их в медные 
же кольца на углах его, чтобы носить 
жертвенник. 

Нижнюю часть жертвенника следова- 
ло сделать полой — с тем, чтоб, когда 
понадобится, заполнять ее мелкимн ка- 
мешкамн ( а не землей, как думают неко- 
торые), потому что огонь в жертвеннике 
разводился иа камнях. 

Точное местонахождение этого жерт- 
венника не указано, но он был поставлен 
„У входа в скинию” (40:29). Между ним и 
скинией (30:18) стоял умывальник. 


Жертвенник всесожжений свидете- 
льствуето том, что к Богуможно прибли- 
зиться только посредством жертвы; толь- 
ко ценой жертвы можно очиститься -от 
греха. На этом жертвеннике — первом 
предмете, который видел чёловек, прн- 
ходивший во двор скинии, чтобы покло- 
ниться Богу, — постояино прииосили 
жертвы за грех. Последней Жертвой за 
грех был Иисус Христос (Евр. 10:1-8). 


9) Дворскинии. 27:9-19. Весь комплекс 
скинии имел прямоугольную форму (25 
метров на 50; ст. 9, 13, 18); внешнюю 
„стену” образовывалн. льняные завесы, 
свисавшие с 20 столбов на южной сторо- 
не, с 20 столбов на северной сторонеис 10 
столбов на западном конце двора; стол- 
бы были установлены на медных нодно- 
жиах н снабжены серебряными крючка- 
ми (с которых свисали завесы) н серебря- 
нымн цепямн (в русском тексте —- связи); 
см. стихи 10-1, 17. Столбы отстояли друг 
от друга примерно на два с половиной 
метра, н завесы крепко держались на них. 

Вход с восточной стороны имел в 


ширину около 9,5 метров (завесы по обе 
стороны от него простирались примерно 
на 7 метров). По три столба поддержн- 
вапи завесы с каждой стороны от входа. 
Так же, как завесы при входе в святое 
место (26:36) и в Святое-святых (26:31- 
33), завесы при входе во двор надо было 
сделать из цветной шерсти н тонкого 
льняного полотна (виссона). Завесы для 
святилища должны былн держаться на 
пяти столбах (26:36-37), а те, что для 
„ворот двора” — на четырех (27:16). Вы- 
сота окружавших двор скинии „стен”, 
образованныхзавесами. составляла двас 
половииой метра (27:18). То есть они 
были достаточно высокими, чтобы ме- 
шать заглядывать за инх из праздного 
любопытства, но, достигая лишь поло- 
вины высоты самой скннии, ее онн видеть 
не мещали. 


10) Масло для светильника. 27:20-21. 
Чтобы в скинии было светло, для све- 
тильника с его семью лампадами (ср. 
25:31-39) постоянно требовался елей 
(оливковоемасло). И поставлятьего дол- 
жны были израильтяне, чтобы у священ- 
ников лампады горели беспрерывно, нэто 
объявлялось уставом вечным (ср ком. иа 
12:14). 

Как уже говорилось, откровение - это 
Десять заповедей, написанных на камне, 
которые хранились в ковчеге завета. Све- 
тильник, находившийся в святом месте, 
стоял таким образом пред ковчегом, хо- 
тя завесой одно помещение скинии от- 
делялось от другого. 


в. Наставления относительно 
священства (главы 28-29) 


Описав скинию и ее обстановку, 
Господь вслед за тем дал Монсею указа- 
ния относительно священства, которое 

‹ должно было осуществлять контосль над 
религиозной жизнью народа. В скинии и 
во дворе се священникам предстояли 
различные виды служения: дважды в день 
они должны были возжигать курения на 
золотом жертвеннике, следить за тем, 
чтобы не угасал свет п светильнике и за 
порядком на столе, где лежалн хлебы 
предложения; они должны былн прнно- 
сить жертвы на жертвеннике всесожже- 
ния, строго прн этом соблюдая данные 
им правила, и благословлять народ. 
Кроме того, свящеиники осуществлялн 
контроль н над решеннем гражданских 
дел (см., например, Чнс. 5:5-31; Втор. 
19:17; 21:5), иаставляли народ в законе 


Исход 27:20—28:21 


(Втор. 17:9, 11; 33:8, 10) н вдохновляли 
Израиль на решительные, мужественные 
действия в дни войны (Втор. 20:2-4). 

1) Священнические одеяния (гл. 28). 
28:1. Сващенниками, которым предстоя- 
ло совершать служение в скинии, были 
назначены Аарон н его четыре сына. Че- 
рез некоторе время старшие — Надав и 
Авиуд умерли, осужденные Божиим су- 
дом (Лев. 10:1-2), и после этого свящеи- 
нический клан Аарона составляли дваего 
младших сына: Елеазар, наследовавший 
после отца сан первосвященника (Чис. 
3:4), и Ифамар- 

28:2-5. Одеяния первосвященника от- 
личались от обычной одежды, подчерки- 
вая высокое значение его служения (это 
были одежды для славы н благолепия; ср. 
ст. 40); самым видом своим они должны 
были постоянно напоминать о святости 
Божней. Предназначенные лишь для 
служения в скинии (35:19), они должны 
были быть изготовлены искусными мас- 
терами (28:3) и из тех же материалов 
(шерсть и тонкий лен), что и завесы ски- 
нии (ср. ст. 6, 8, 15, 33, 39, 42), а также из 
золота (ст.5;ср.ст.6,8,22,24,26-27, 36) и 
драгоценных камней (ст. 17-20). Шесть 
частей священнического убора, перечис- 
ленные в стихе 4, подробно описываются 
в остальной части главы. 

28:6-14. Ефод, вероятно, представлял 
из себя короткую безрукавку; она, по- 
видимому, состояла из двух частей — 
передней и задней, которые скреплялись 
на плечах, образуя нарамники (т. с. „на- 
плечники”) золотыми цепочкамн скамня- 
ми оникса ма них (ст.9); ефод опоясывал- 
сяпо талии (ст.8). На двух камнях оникса 
следовало вырезать имена 12 колен Из- 
ранлевых (по шесть на каждом камне, см. 
ст. 10) — так, чтобы Аарон, входивший в 
скинию, носил имена их пред Господом 
(ст. 12). 


28:15-21. Наперсник или „нагрудник” 
первосвященника должен был быть сде- 
лан из того же материала, что н ефод (ср. 
ст. 6). Ему следовало быть четыреуго- 
льным (квадратным), размером 9 дюй- 
мов на 9 дюймов (т. е. „пол-локтя” на 
„пол-локтя” илн 23,5 см. на 23.5 см.), с 
двенадцатью драгоценными камнями, 
вправленными в золотые гнезда и рас- 
положеннымн на „наперснике” в 4 ряда— 
по 3 камня в каждом. И на каждом камне 
следовало вырезать имя одного из колен 
Израилевых, поставив их, вероятно, в 
той же последовательности, что и имена, 
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вырезанные на камнях оникса (стихн 
9-10). 

28:22-28. „Нагрудник” надевался по- 
верх ефода н аккуратно крепился к нему 
четырьмя золотыми цепочками. Две из 
них продевались через золотые кольцана 
верхних углах нагрудника, н прикрепля- 
ли его к нарамникам ефода. Две другие 
золотые цепочки продевались через зо- 
лотые кольца на нижних углах нагруд- 
ника и прикрепляли его к кольцам ефода 
шнуром из голубой шерсти, чтобы он 
был над поясом ефода. 

28:29-30. Наперсник... у сердца его 
(Ааронова) — фраза, трижды повторяе- 
маявэтихстихах — должен был служить 
постоянным напоминанием в очах 
Господа (для постоянной памяти пред 
Господом). Другое назначение его соот- 
ветствовало назначению урима и тумми- 
ма, посредством которых священники 
принимали решения за израильтян (ср. 
ст. 15). Нагрудник был „двойным” (ст. 
16), образуя своего рода карман для хра- 
нения урима н туммима. 

„Урим” и „туммим” (слова эти озна- 
чают „свет”, точнее, „светы” и „совершен- 
ства”) упоминаются в Чис. 27:21; 1 Цар 
30:7-8 (в ки. 1 Цар. под „ефодом” подра- 
зумеваются именно урим итуммим); см. 
Езд. 2:63; Неем. 7:65. Они были средством 
искания у Бога — через священника— 
ответов на вопросы и возможностей 
разрешения кризисных ситуаций, перед 
которыми человеческий ум оказывался 
бессильным. 


По всей видимости, урим и туммим 
представляли из себя два камня. Каким 
образом пользовалнсь ими, чтобы поз- 
нать Божию волю, — нензвестно; неко- 
торые предполагают, что урим соответ- 
ствовал отрицательному ответу, а тум- 
мим — положительному. Возможно, в 
пользу подобного понимания свиде- 
тельствует то, что слово „урим” начи- 
нается с первой буквы еврейского алфа- 
вита, а „туммим” — с его последней 
буквы. Другие думают, чтоэтн предметы 
(камни) просто символизировалн право 
первосвященника вопрошать Бога или 
уверенность в том, что ему будут даны от 
Бога просветление („светы”) и исчерпы- 
вающее, совершенное знание („соверше- 
нства”). 

28:31-35. Под ефодом первосвящен- 
нику полагалось носить голубое одеяние 
(ризу) без рукавов, которое ниспадало 
ниже колен икрепилось у ворота. Наризе 
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не должно было быть швов, а по подойду. к 
ее должны былн украшать гранатовые 8 
яблоки из нитей (либо прикрепленные к 5 
кайме подола так же, как колокольчики, % 
либо вышитые по ней), чередующиеся с" 
упомянутыми золотыми колокольчика-` 
ми (позвонками). Позванивая, коло` 
кольчики давалн людям знать, что перво- + 
священник совершает служение во свя- 
тилище.Звукнх убеждал израильтян, что 
Бог в милости своей позволил священ- 
нику служить Ему от их имени. Лишь 
облаченный в соответствующее одеяние, 
мог священник входить в святое место. 
Нарушенне этих ииструкций привело бы 
его к смерти. 


28:36-38. Головной убор, кидар ("тю- 
рбан”) священника следовало сделать из 
льняной ткани (ст. 39). Наибольшей до- 
стопримечательностью кидара была по- 
лированная дощечка из чистого золота с 
вырезаннымн на ней словами „Святыия 
Господня”. Ради этих слов, отражавших 
нужду Израиля в очищении перед Богом, 
дощечка помещалась на передней части 
кидара, то есть как бы на лбу у Аарона, 
прикрепленная к кидару шнуром голу- .*3 
бого цвета. Вырезанные на ней слова 
превращали эту золотую дощечкув „диа- 
диму святыни” (29:6; 39:30; Лев. 8:9). Как 
представитель израильтян, Аарон нес на 
себе недостатки ихприношений, т.е. пред- 
лагаемых израильтянам жертв; местоэто 
нелегко поддается объяснению. Возмож- 
но, имеется в виду, что грех прииосивше- 
го жертву как бы „заражал” ее; другое 
толкованне: подразумевается грехов- 
ность самого священника, „передававша- 
яся” жертве. Так илн иначе, перво- 
священник „нес” (в значении „снимал”) 
этн грехн — в противном случае дары, 
предназначенные для очищения человека 
и умилостивления Бога не достигали бы 
своей цели. 

28:39-42. Хитон из тонкой льняной 
ткани, о котором здесь говорится, пред- 
ставлял из себя длинное белое одеяние; 
оно носилось подефодом (Лев. 8:7). (От- 
носительно кидара, тожензготовленного 
нз тонкой льняной ткани, см. ком, на Исх. 
28:36-37). 

Пояс был широким кушаком, кото- 
рый обматывался вокруг талин священ- 
ника; концы его свнсалн вниз. Даже и эти 
частн чх одежд служилн славе и благоле- 
пию (ср. ст. 2) священников и таким 
образом способствовалн тому, что ува- 
жение к ним н к Богу со стороны народа 


возрастало. Полиостью н соответствен- 
но облаченные, служители Божии долж- 
ны были пройти через обряд посвящения 
(СР. гл. 29). 

28:43. Поскольку Бог свят, свящеини- 
кам следовало приближаться к Нему со 
всей почтительностью й в то же время 
осторожно.В прогивиом случае онн на- 
влекли бы на себя вину и смерть (ср. ст. 
35). Ааронуиего сынам надо было одеть- 
ся с соблюдением всех правил — прежде 
чем войти в скинию собрания илн 
приблизиться к жертвеинику (возможно, 
имеется в виду жертвеииик для прииоше- 
ния куреичй), чтобы служить пред 
Господом. 

2) Посвященне в священнический сан 
(гл. 29). Стихи 1-37 этой главы повторя- 
ются в 8-ой главе Левнт, включая повеле- 
ния Моисею относительно посвящеиня 
им на служение священников. 


29:1-9. Бог повелел Монсегю взять те- 
льца из волов, и двух овнов, а также 
хлебов пресных и опресноков, смешан- 
ных с елеем, и лепешек пресных, пома- 
занных елеем, и прийти во двор скиини 
вместе с Аароном и его четырьмя сы- 
нами. После церемониального омовения 
священников (ст. 4) Моисей должен был 
облечь Аарона в первосвяшенническне 
одежды (опнсаниые в 28 гл.). Крометого, 
Аарону следовало возлнть на голо- 
ву...елей (ср. 30:22-23) и помазать его им 
— взнак того, что он назначается Богом 
для несения особой службы. Сыновья 
Аарона не подлежали помазанию елеем, 
но должны были быть облачены в свя- 
щенннческие одежды, которые включалн 


хитоны... головные повязки н пояса (ср. Е 


28:40). 

Русской фразе и наполни рукн Аарона 
н сынов его в англ. переводе Библни 
соответствует: „Гак ты посвятишь Ааро- 
на и его сыновей”. 

29:10-14. После посвящения Аарона н 
его сыновей предстоялн разнообразные 
жертвоприиошения, включая прииоше- 
иие всего, что велено было Моисею прн- 
готовнть с этой целью (стнхн 1-2). С 
каждым из трех жнвотных предназна- 
ченных в жертву, поступали по-разному. 
Первым подлежал закланию телец (ст. 
10) как жертва за грех (ст. 14). Тот, кто 
возлагал рукн ...на головы жертвенных 
животных (ст. 10, ср. стихи [5, 19), ото- 
ждествлял себя с иими. Священникн та- 
ким образом отождествляли себя с жн- 
вотиыми, которые умиралн, вместо них. 


Исход 28:43—29:28 


Значит, они признавали собственную 
греховность и свою нужду в очищении 
кровью (ср. Лев. 17:11; Евр. 9:22). 

Часть крови тельца возлагалась на 
роги жертвенника всесожжения, а оста- 
льиая выливалась у оспованния его. Внут- 
ренности тельца должно было сжечь на 
жертвеннике, а мясо н кожу его — сжечь 
на огне вне стана. 

29:15-21. Вторая жертва, один из двух 
овнов (баранов), была предназначена во 
всесожжение (ст. 18). В отличне от других 
жертв, которые шлн в пищу как предлага- 
вшему их, так и священникам, жертва 
всесожжения должна была быть полно- 
стью уничтожена ия жертвеннике, Кро- 
вью первого овна кропилн жертвениик со 
всех сторон, а самого овна перед сож- 
жением на жертвеннике следовало рас- 
сечь на части н вымыть. 


Третьим жертвенным животным был 
второй овн. Его кровь „возлагалась” на 
правое ухо как Аарону, так н сынам его, 
ия болышие пальцы правой руки и правой 
ноги Аарона н его сыновей; ; это озна- 
чало, что оии очищены и посвящены 
Богу. ь 

Кровь, нанесенная на ухо, могла сим- 
волнзировать способность слышать 
Божне слово; кровь на большом пальце 
рукн могла служить знаком святости прин 
нсполнении Божнего дела, а кровь на 
болышом пальце ноги, возможно, гово- 
рила об „осторожном хождении” на слу- 
жбе у Бога. Остальной кровью второго 
барана дблжно было покропить жерт- 
венник со всех сорон, и этой кровью с 
жертвенника, смешанной с елеем пома- 
зання, — покропнть на священников н их 
одежды. 


29:22-28. Некоторые органы и части 
туши второго барана вместе с круглым 
хлебом, одной лепешкой на елее и одним 
опресноком надо было дать Аарону него 
сыновьям, чтобы оии, потрясая имн , 
принесли все это Господу. Потрясать 
прнношением следовало не справа нале- 
во, а назад и вперед — по направленню к 
жертвеннику н свящеинику, что служило 
символом приношения дара Богу. Затем 
все это следовало сжечь ия жертвеннике. 
Грудь барана должна была стать „прино- 
шением потрясания”, которое потом съе- 
далось Аароном н его сыновьямн (ст.26). 
Из приносимой кем-либо мирной жертвы 
грудннка н бедренная часть всегда пред- 
назначались в пищу священникам. Такнм 
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Исход 29:29—30:16 


образом израиьтяне становились соуча- 
стниками дела Господнего. 

29:29-30. В первую очередь говорится 
© том, что одеяния Аарона, которые он 
носил прн вступлении в первосвященство 
на протяжении семи дней, должны были 
перейти к тому из сынов его, который 
унаследует от него сан первосвященника; 
н впоследствии их следовало передавать 
из поколения в поколение. Лишь перво- 
священнику надо было проходить через 
эту тщательно разработанную церемо- 
нию. 


29:31-34. Затем повторяются настав- 
ления относительно того, как нменно съе- 
дать предназначенные для церемонии ча- 
стн туши второго овиа (т. е. мясо вруч- 
ения; см. ст. 22) у входа в скннию. Овни 
хлеб в этом случае „представляли” 
общинную пищу, которая, однако, была 
святыней, а потому все, что оставалось от 
нее, подлежало сожжению. 

29:35-37. В-третьих, говорится, что 
служба посвящения должна была про- 
должаться семь дней (в семь дней на- 
полняй руки их), и при этом за виовь 
назначаемых священников каждый день 
следовало прнносить тельца в жертву за 
грех. (Ничего не сказано о том, следовало 
ли вновь и вновь приносить в жертву 
баранов.) 

На протяжении семи дней надо было 
очищать жертвенник н освящать его по- 
средством жертв, чтобы можно было со- 
вершать на нем то святое служение, для 
которого он предназначался. 


29:38-41. В-четвертых, вкратце гово- 
рится о жертвоприношениях, не связан- 
ных с посвящением на служенне священ- 
ников: речь идет о ежедневных жертвах 
всесожжения, приносимых во даоре ски- 
нии. Изо дня в день следовало приносить 
в жертву двух агнцев... одного... утром, а 
другого — вечером, причем каждый раз 
— в сопровождении хлебного приноше- 
ния (муки и елея) и возлияния (вина). Та- 
ким образом ежедневные прииощения 
состояли из того, чем, в основном, пн- 
тался народ: мяса, муки, растительного 
масла н вина. Эти повседневные прино- 
шення (так же, как н посвятительское 
жертвоприношение двух овнов, ст. 18,25) 
были приятны Господу (в благоухание 
приятное... Господу). Подобным же об- 
разом принесение Инсусом в жертву на 
кресте Самого Себя тоже было жертво- 
прииошением для Бога, „в благоуханне 
приятное” для Него (см. Евр. 5:2). 
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29:42-46. В-пятых, эта глава кончается 
заявлением о той важной роли, которую 
будут играть в повседневной жизни Из- 
раиля ежедневные приношения жертв 
всесожжения. Именно там, где оин будут 
прниноситься, Бог обещал встречаться 
сс Своим народом. Общение с Богом про- 
нскодит на основе крови, пролитой за 
грех. Когда священники будут посвяще- 
ны, чтобы служить Господу, тогда Бог 
станет обитать среди сынов Изранлевых, 
и они узнают, что Ои есть Господь, Бог 
их. Тот факт, что Бог снизошел до реше- 
ния обитать в скинии, говорит о глубине 
Его любвн к Его народу. 


г. Установления оносительно службы в 
скинии (гл. 30-31) 


1) Жертвенник для приношеиия куре- 
иий. 30:1-10. Возможно, эта часть обста- 
новки скиини описывается имеино здесь, 
а нев 25 главе, потому что жертвенник 
для приношения куреиий (30:1-6) ассоци- 
ировался с ритуалами, совершавшимися 
иа нем (стихн7-10).Этотжертвенникбыл 
сделан в основном из тех же материалов, 
что н другие предметы в помещении ски- 
нин, т. е. низ дерева акации, а сверху 
покрыт золотом. Он был сравнительно 
невелик (около 50 см в длину и в ширину, 
авысотою примерио метр) Так же, какиу 
жертвенника всесожжения (27:1-2), у него 
былн рога. И так же, как упомянутый 
жертвениик, стол для хлебов предложе- 
ння и ковчег завета, ои был снабжен 
шестами, вложенными в золотые кольца, 
чтобы носить его. 

Помещался жертвенник для прино- 
шения курений ...пред завесою, за кото- 
рой находилось Святое-святых, где стоял 
ковчег свидетельства илн откровения (ср. 
ком. на 25:22). В послании Евреям 9:3-4 
жертвеиник для приношения курений 
рассматривался как принадлежность 
Святого-святых. По-видимому, это объ- 
ясияется тем, что в День очищения перво- 
священник виосил благовоние, взятое с 
этого жертвенинка, в Святое-святых 
(Лев. 16:12-13). 

'Аароиу было сказано возжигать бла- 
говония иа зтом жертвеннике дважды в 
день, когда станет „приготовлять лампа- 
ды”. Состав благовоиня описан в Исх. 
30:34-38. Не нсключено, что благовоние 
являлось символом молнтвы (см. Пс. 
140:2; Лук. 1:10; Отк. 5:8; 8:3-4). Никаких 
других прииошеннй Аарон ве должен 
был предлагать наэтом жертвеннике. Раз 


в году, в День очищеиия, ему полагалось 
совершать очнщение жертвенинка (т е. 
очищать и виовь освящать его), кропя на 
рогаего (Лев. 16:18-19), а также иакрыш- 
ку ковчега (Лев. 16:14-17) кровью тельца 
и козла. 

2) Приношеине половнны сикля. 
30:11-16. Когда бы ин производилось ис- 
числение (перепись) сынов Израилевых 
(см., кпримеру, Чис. 1) каждый нзраиль- 
тяиии 20 лет и старше должен был 
уплатить налог в пользу скинии и совер- 
шавшихся в ней служений. Этот налог 
рассматривался как выкуп (Исх. 30:12), 
потому что уплата его гарантировала 
защиту от бед н болезией. Это обстоя- 
тельство побуждало каждого мужчину 
платить его. Упомянутый налог рассма- 
тривался также как средство очищения, 
покрытия грехов. 

рн произведении перепнсн каждый 
взрослый мужчнна, будь он богатый илн 
бедный (ст 15), обязан был уплатить по- 
ловину снкля или одну пятую унции се- 
ребра. „Гер”, о котором здесь говорится, 
был вавилонской мерой веса. Серебро 
измерялось в сиклях (ср. 38:25-26 н ком. 
иа эти стихи). Эта практика легла в осно- 
ву позднейшей уплаты храмового налога 
(Неем. 10:32, хотя размеры его были 
тогда урезаны до одной трети сикля, н 
нмеино таким был ежегодный налог на 
храм в дни Христа; см. Мат. 17:24). 


3) Умывальник. 30:17-21. Умываль- 
ник, последний из предметов обстановки 
скинни, описывается здесь по той причи- 
не, что тут ударенне больше делается на 
том, для чего он служил, чем на том, как 
он был устроен. Сделан ои был нзмеди, а 
не из серебра или золота, потому что 
располагался во дворесвятилища, между 
медным жертвенником для всесожжения 
н входом в скинию (ср. 40:30). Перед 
началом служения в скниии или у жерт- 
венника свящеиники должны были вы- 
мыть руки и ноги. Не сделавших этого 
ожидала смерть. И этому тоже надле- 
жало стать уставом вечным (см. ком. на 
12114). 

Умывальник символизировал нужду 
израильтян в чистоте.Помимо ритуаль- 
ного очищения у жертвенника (алтаря), 
священники нуждались и в очищении от 
своего повседневного осквериеиия. Ал- 
тарь говорил о спасении через приноше- 
ние жертвы за грех; умывальник — об 
освящении, которое должно совершаться 
постоянно. 


Исход 30:11—31:11 


4) Помазание миром (маслом). 30:22- 
33. Здесь Бог наставляет Моисея от- 
иосительно изготовления миро (стихн 
22.25) для помазания... скинни, предме- 
тов, находившихся в ней (стихн 26-29), н 
священников (ст. 30). Формула изготов- 
ления его настолько же уникальна, на- 
сколько священным получался в резуль- 
тате его состав: смирны... пятьсот сиклей 
(около 12 с половиной фунтов), шесть с 
четвертью фунтов корицы, шесть с чет- 
вертью фуитов тросника благовонного, 
12 с половиной фунтов касии (которую 
получали из душистой коры какого-то 
дерева) и около четырех четвертей 
(огин”) масла оливкового. Прн смешива- 
иии всего этого образовывался благово- 
нный состав. О том, что миром пользо- 
вались при посвященни свящеииослужи- 
телей, упоминается в 29:7. Так как этот 
особый состав объявлялся святынею, им 
нельзя было пользоваться ни в каких 
других целях, кромеуказанных (30:26-30). 


5) Благовочие для курений. 30:34-38. 
Особое благовоние должно было быть 
изготовлено посредством смешиванияра- 
вных частей — стакти, ониха, халвана 
душистого и чистого ливана. К этой сме- 
си следовало добавить солн, чтобы при 
курении возникал белый дым, а аромат 
усиливался. Сольвообще-то добавлялась 
ковсякомуприиошению на жертвеннике 
(Лев. 2:13). Благовонную смесь надо бы- 
ло класть перед ковчегом откровения, 
что, вероятно, означало, что сжигать ее 
следовало на алтаре для приношения ку- 
рений(Исх. 30:1-10), который стоял перед 
завесой, отделявшей Святое-святых от 
остального помещения скинии. Это бла- 
говонне так же, как мнро для помазания, 
предназначалось исключительно для ис- 
пельзования в скинии (ср ст. 32-33). 


6) Назначение мастеров (ремесленни- 
ков).31:1-11. Дав Момсею указания как 
относительно сооружения святилища, 
так и отправления в нем служения (гл. 
25-30), Господь назначил теперь искус- 
ных ремесленников, которым предстояло 
осуществить все эти работы. Веселиил 
был указан Богом как ответственный за 
них, а в помощь ему был дан Аголнав 
(31:6). Один был из колена Иудина, а 
другой — из колена Данова. И оба были 
искусными мастерами (ст. 3, 6) милостью 
Божией, как н все остальные ремеслен- 
ники, назначенные для исполнения работ. 
Веселиил обладал миожеством способно- 
стей, он так же нскусно мог работать с 
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Исход 31:12—32:6 


драгоценными металлами, как и по кам- 
ию н по дереву. 

В стихах 7-9 перечислено все, что 
предстояло изготовить мастерам. В сти- 
хе 10 речь идет о служебных и священных 
одеждах. Елей (30:22-23) н благовоние 
тоже должны былн изготовляться 
мастерами-ремесленниками. 

7) Напоминание о субботе. 31:12-18. 
Посреди Своих указаний отиосительно 
работ, которые надлежало исполнить, 
Бог напомнил Монсею, что послушание 
тоже входит в поиятне религнозных обя- 
занностей. Суббота служила знамением 
(ст 13, 17) завета с Богом, который пре- 
вращая Израиль в теократическое госу- 
дарство. Посредством ее испытывалась 
верность народа Богу; нарушение свяще- 
‘нного дня каралось смертью (т. е. отде- 
лением от общества, что, по всей вероят- 
ности, привело бы виновного к смерти). 
Эта заповедь, как свидетельствует Деся- 
тисловне (20:8), основывалась на том, ЧТО 
иБоготдыхал после шести дней творення 
(31:17). А поскольку народ был связаи с 
Ним условиямн завета, то н должен был 
поступать так же, как поступал Он. Суб- 
бота была „знаком” Израиля как народа 
Божия. Соблюденне ее свидетельствова- 
ло, что израильтяне отделены, (т. е- 
являются святыми (для Бога). 

Так завершилнсь наставлення Бога 
Моисею, данные на горе Синай (24:12) н 
касавшиеся скинин н священнического 
служения. Декалог (Десять заповедей, 
называемые также свидетельством, по- 
тому что онн свидетельствуют о иормах, 
установленных Богом) был каким-то об- 
разом напнсан Им на двух камениых 
скрижалях. Перст Божий (ср. 8:19; Втор. 
9:10; Лук. 11:20) следует, очевидно, по- 
нимать в том смысле, что все это (1. Е. 
текст заповедей н передача нх Моисею) 
было делом Божиим. 

Согласно тому, что записано Мон- 
сеем во Второзаконин 9:12-16, Господь 
поставил его в известность о том, что 
народ этот „развратился” н стал „жесто- 
ковыйным”, ибо отлил себе идола в виде 
тельца. За какие-нибудь 40 дней онн на- 
рушилн свое обязательство держаться 
того, что Бог им уже заповедал (Исх. 
20:4). 


Б. Падение и восстановление Божиего 
народа (гл. 32-34) 


1. ИЗРАИЛЬ НАРУШАЕТ ЗАВЕТ 
(32-1—33:6) 
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а. Идолопоклонство народа (32:1-6} 


32:1. В то время, как Монсей пережи- 
вал радость духовного трнумфа, народ 
Божий пал в духовном отношенин крайне 
низко. Бог неоднократно являл им Свою 
силу и сострадание, но онн скоро поза- 
былн все это. Книга Исхода не раз свиде- 
тельствует нам о том, что иа чудные 
проявлеиня Его благодати израильтяне 


отвечали бесчувственностью и недоволь- 


ством, переходнвшим в бунт. 

Народ устрашился долгого отсут- 
ствня Моисея (ои пробылиа горе 40 дней; 
24:18), и вот пришел к Аарону, своему 
времеииому вождю (24:14). Высказав 
предположение, что Моисей больше ие 
вернется, чтобы вести их и успокаивать 
(ибо с этим человеком, с Моисеем... не 
знаем, что сделалось), онн стали просить 
о замеие, некоем суррогате „бога”, кото- 
рый бы шел перед ними. Желая, чтобы 
Аарои сделал им бога, они не столько 
искали „замены” Яхве, сколько выража- 
лн потребность в некоем видимом, осяза- 
емом объекте, за которым моглн бы 
следовать. 


32:2-4. С целью удовлетворить их тре- 
бование Аарон сказал людям, чтоб дали 
емусвон золотые серьги (вероятио, полу- 
ченные ими у египтян в день Исхода;, 
12:35-36), затем он расплавил их н отлил 
идола в виде тельца. И „поклонился” 
народтельцу. Вторая заповедь (20:4-6; ср. 
20:23), которую они, хоть и устно, но уже 
получилн от Бога через Моисея, была 
недвусмысленно нарушена. Представля- 
ется, одиако, маловероятным, чтобы и 
Аарон припнсывал заслуги избавления 
их из Египта кому-либо еше, кроме ис- 
тнинного Бога. 


32:5-6. Затем Аарон сделал жертвен- 
ник, н иа следующий день, объявленный 
им праздником господу, израильтяне 
принесли всесожжения и привели жертвы 
мирные. Но далее их действия вылились в 
разгул (и сел народ есть и пить, а после 
встал играть; ср. 1 Кор. 10:7; употребля- 
емос в последнем случае еврейское слово 
предполагает безиравственные дейст- 
вня). Так была нарушеиа седьмая запо- 
ведь (Исх. 20:14). Израильтяие пели и 
танцевалн (32:18-19) и сделались „необу- 
зданны” (ст. 25). Безнравствениое поведе- 
ние зачастую сопутствовало поклонению 
идолам (Рим. 1:22-24). И прн всем при 
этом народ полагал, что поклоияется ис- 
тинному Богу! 


д ма 


= 


б. Ходатайство Моисея (32:7-14) 


32:7-19. Моисей все еще был на горе, 
когда Бог сказал ему, что развратился 
народ (ст. 7), что это народ... — жесто- 
ковыйный (ст. 9), значит — упорный н 
неспособный на отзывчивость (ср. 33:3, 5; 
34:9; Втор. 9:6, 13; 10:16; 31:27). 

В гневе Своем Бог отказался впредь 
именовать этот народкак Свой собствен- 
ный, Он даже не захотел более напомн- 
нать, что вывел его из Египта (народ 
твой, который ты вывел из земли Еги- 
петской, — говорит Он Моисею, 32:7; 
ср. „народ сей” в ст. 9). Поведав Моисею, 
чтб они сделали (ст. 8), Бог сказал, что 
накажет нх за бунт, уничтожив нх, н что 
от Моисея Он произведет новый народ(и 
произведу многочисленный народ от те- 
бя, ст. 10). 


32:11-14. Отвергая ссылку Бога на Из- 
раиль как на его, Моисея, народ (ст 7), он 
иазывает израильтян народом Твовм — 
(ст. 12; ср. 33:12), напоминая Ему, что 
праотцам его — Аврааму, Исааку и Из- 
раилю (Иакову) Ои клялся ... Собою (ст. 
13).Затем Моисей стал молить Бога о 
милости, ссылаясь не только на обеща- 
ния Его патрнархам, ио и иа свои свиде- 
тельствования египтянам (32:12). Унич- 
тожение Израиля послужило бы к отм- 
щенню фараона н богов Египта, н егип- 
тяне сталнбы насмехаться над истинным 
Богом. Кроме того, на Бога сталн бы 
смотретькакна Нарушающего обещания 
Свои — ведь Ои сказал, что сделает 
потомков патриархов бесчисленными 
(Быт. 15:5; 22:17а;26:4а; 28:14; 32:13) нчто 
введет нх в землю Обетованную (Быт. 
15:18-21; 22:176; 26:46; 28:13; 32:13). 


Монсей сознавал, что израильский на- 
род согрешил н не нскал оправдания его 
действиям. В конце-концов Бог отменил 
Свое решение, осуществлением которого 
угрожал Израилю. Это означало, однахо, 
не изменение мнения Его, а взятие Им 
„нового курса” по отношению к народу. 
Употребленное в оригинале еврейское 
слово говорит имеино об облегченни 
планировавшегося, нежелательного для 
евреев курса действий. Не следует ду- 
мать, что Богу не присуща гибкость; Он 
откликается на нужды отдельных людей, 
реагирует на занимаемую ими познцию, 
на их поступки н поведение. 


в. Гнев Моисея (32:15-29) 
32:15-18. Когда Моисей спускался © 
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Исход 32:7-35 


горы, неся две скрижали Десятисловия 
(ср. 31:18), к нему присоединился Иисус 
Навин, который, видимо, ожидалего где- 
то наполпути (ср.-ком.на24:13) ннезнал, 
что творят израильтяне. Инсус думал, 
что стан подвергся нападению врагов. Но 
Моисей, который все уже знал от Бога, 
сказал ему, что слышит голое поющих и 
дал понять Навнну, что народпьянствует 
н занимается безнравственными делами. 

32:19-20. Вот что в гневе проделал 
Монсей у подножия горы:он разбил... 
скрижали закона — в знак того, что 
народ нарушил завет; он сжег идола, 
стер его в порошок, который растворил в 
воде (горного потока, см. Втор 9:21), и 
даллюдям еепить.Этимидействиямн он 
продемонстрировал как бессилие идола- 
тельца, так н гнев Бога. Хотя золотой 
идол, будучи проведен через огонь, не 
был уничтожен, он был нстолчен в мель- 
чайшне кусочкн. Питье воды, в которой 
они были растворены, символизировало, 
что народ должен был нести последствия 
своего греха. 

32:21-24. Затем Монсей призвал к от- 
вету за то, что произошло, Аарона. Объ- 
ясиенне Аарона прозвучало столь же не- 
лепо, сколь нелепо выглядели действия 
народа. Он обвинил иарод (ст. 22-23) н 
затем солгал, будто идол „получился сам 
собой”: я бросил его (золото) в огонь и 
вышел этот телец. Между тем, Аарон 
сделал идола своими рукамн (ст. 4). Бог 
так прогневался на Аарона, что хотел 
было умертвить его (Втор. 9:20). 

32:25-29. Наконец Моисей совершил 
суд над непокаявшимися. Он собрал у 
ворот стана всех, кто не поклонился те- 
льцу. Единой группой собрались левиты. 
И им приказано былопройти по стану, нз 
конца в конец его, убиаая всех, кто про- 
должал упорствовать в грехе идолопо- 
клонства. Три тысячи израильтян были 
поражены мечами левитов. Позднее по- 
гибли и другие от какой-то болезни, по- 
сланной Господом (ст. 35). После испол- 
нения этого ужасного задания левиты 
были отделены для Господа (... посвя- 
тите руки ваши Господу... даниспошлет 
Он вам ... благословение). Позднее онн 
былн назначены для несения службы при 
скинии (Чис. 1:50-53). 


г. Возобновление Моисеева ходатайст- 
ва (32:30-35) 


32:30-35. Хотя главные подстрекателн 
к бунту были преданы мечу (за исключе- 
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Исход 3311-23 


нием Аарона, за которого заступился 
Монсей: Втор 9.20), Моисей признал, что 
весь народ повниен в происшедшем. И 
вот он сиова стал молить Господа: про- 
стиим грех их... Моисей сказал Богу, что 
если Он не пожелает простить Свой на- 
род, то и ои, вождь их. предпочтет, чтобы 
имя сго было „иэглажено” из книги 
Божией (Исх. 32:32). Некоторые считают, 
что речь здесь идет о книге жизни (Отк. 
20:15; 21:27), в которой перечислены нме- 
на верующих, но более вероятным пред- 
ставляется, что Монсей имел в видукнигу 
переписн народа. В таком случае слова 
Моисея, по-видимому, свидетельствуют 
о его желании преждевременно умереть 
(ионео желании страдать в вечности). Он 
не хотел принадлежать к грешному, не- 
прощенному народу. Отвергнув мольбу 
Моисея, Богсказалему, что накажет со- 
грешиаших (преждевременной смертью). 
Часть их действительно умерла от упо- 
минавшейся выше болезни (Исх. 32:35), а 
позднее и все израильские бойцы (за ис- 
ключением Инсуса Навина и Хвлева) по- 
гибли в пустыне (Втор. 1:35-36; 2:14). Но 
при этом Бог повелел Моисею продол- 
жать вестн народ (имелось в виду млад- 
шее поколение его) в землю, обещанную 
им (Исх. 32:34). (Относительно Божнего 

Ангела см. в 33:2.) 


д. Уничижение народа (33:1-6) 


33:1-6. Затем Бог повторил Моисею, 
чтобы он и народ продолжалн идтн к 
земле Обетованной. Это и было Его от- 
ветом на молитву Моисея (32:13). Дей- 
ствуя через Ангела (ср. 32:34 и ком. на 
23:23), Бог поразит их врагов (см. ком. 
относительно этих этнических групп в 
3:8), пони будут продолжать свой путь к 
земле, где течет молоко и мед (см. ком- 
на3:8). 

Народ был огорчен словами Бога: 
(Самиепойду среды вас . Им были обеща- 
иы Его защита н водительство через Ан- 
гела, но не личное Его присутствие. Ибов 
этом случае, сказал Бог, Он могбы погу- 
бить их по причине их „жестоковыйно- 
сти” Однако в ответ на молитву Монсея 
(см. 33112-16) Бог в конце-концов согла- 
сился идтнсрединих(ст 17). Охваченные 
раскаянием, людн не пожелали надевать 
на себя свои украшения (кольца, ожере- 
лья, ручные и ножные браслеты нт. п.). 
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2. ВОЗОБНОВЛЕНИЕ ЗАВЕТА БОГОМ 
(33:7—34:35) 


а. Привилегированное положение 
Моисея (33:7-23). 


Вотличне от Израиля, чьи отношения 
с Господом были натянутыми, Моисей 
пребывал в близких взанмоотношениях с 
Ним. Стихи 7-23 свидетельствуют об 
уникальности этих взаимоотношений, 
проявлявшихся в двух связанных друг с 
другом аспектах. 

33:7-11. Моисей был связан с Богом 
узами дружбы, и это явствовало из про- 
нсходиашего в шатре, который вождь 
еврейского народа поставил себе вне ста- 
на. Людн могли приходить туда, чтобы 
вопрошать Господа, нскать Его духов- 
ного руководства. Этот шатер, хоть н не 
являлся собственно скинией, тоже назы- 
вался скиннею собрания. Когда... Мон- 
сей входил в скинию, тогда спускался 
столп облачный (ср. 13:21) иставовилсяу 
входа в нес. О размерах этого шатра и о 
том, что в нем находилось, нам не гово- 
рится, но Моисеев шатер напоминал на- 
роду, что его грех — это фактор отчужде- 
ния, действующий в его взаимоотноше- 
ннях с Богом. Евреям можно было по- 
клоняться Богу, но только на расстоянии 
(33:10); Он находился вне их общества. 


И говорил Господь с Монсеем лицем 
к лицу, как бы говорыл кто с другом 
евонм (ст. 11), что означает, что `Он го- 
ворил сним ясно и откровенно. А то, что 
Моисей соответственно говорил „лицом 
к лицу” с Богом, не протнворечит тому 
факту, чтоему не позволено было видеть 
Божиего лица (ст. 20): „лицом к лицу” 
употреблено здесь в переносном смысле 
для обозначения упомянутых откровен- 
ных, дружеских отношений (ср. Чис. 12:8; 
Втор.34:10 иком.на Иоан. 1-.18). Иисус... 
Навин оставался в шатре. Возможно, 
чтобы так илн нначе охранять его, когда 
Монсей уходил в стан. 


33:12-23. Близкие отношения Мои- 
сея с Богом подтверждаются и занима- 
вшими Господа заботами (о людях) ду- 
ховного порядка. Этот текст может быть 
поделен натри части, каждая из которых 
начинается словамн Моисей сказал (ст. 
12, 15, 18). Вначале Монсей хотел узнать, 
каковы намерения Господа относитель- 
но Его народа. Бог повелел Моисею 
вестинароод, но вне Его присутствия тот 
ощущал беспокойство. Бог знал Моисея 
по имени, н это означает, что он принад- 


лежал Богу. Итак, Моисей хотел н впредь 
познавать пути Божии н пользоваться 
Божиим благоволением. Моисей хода- 
тайствовал перед Ним от именн всего 
народа, иапоминая Богу, что они — Его 
народ (ср. ст. 13, 16; 32:11). И вот — ради 
того, чтоб не беспокоился Монсей (ст. 
14), — Бог отказался от своей угрозы не 
идти с нимн (Ср. 33:3,5). 

Вторая просьба Моисея как раз и 
касалась подтверждения Господом Его 
намерения действительно идти со Своим 
народом (ст. 15-17). Если бы Бог ис со- 
провождал их в пути к земле Обетован- 
иной, то у них возникло бы немало серьез- 
ных проблем, и подугрозой оказаласьбы 
репутация как народа, — так н Самого 
Бога. И снова Господь согласился удо- 
влетворить просьбу Моисея, заверивего, 
что онприобрел благоволение Его (ст. 17; 
ср. ст. 16). 

В-третьих, Моисей выразил желание 
увидеть славу Божию (ст. 18). И эта его 
просьба была выполнена: Бог дал Ему 
более глубокое вйдение величия Своего и 
благости (33:19-23); провозглашая перед 
Моисеем имя Божие (ст. 19, т.е. открывая 
перед ним Свою природу), Бог позволил 
ему лицезреть славу Его (ст. 19) иувидеть 
Себя сзади, но невлицо (ср. 3:6 исм.ком. 
ие 33:11; Иоан. 1:18). Данный текст свиде- 
тельствует о том, что, хотя людям дано 
познавать Бога, позиать Его до конца они 
не могут. 


6. Возобновление завета (гл. 34) 


Господь дал Монсею новые каменные 
скрижали (таблицы} с текстом Десяти- 
словия на них; Ои провел перед ним как 
перед зачинателем завета, получившего 
иазвание Моисесва, всю славу Свою, и 
перечислил все требования к народу, ко- 
торые вытекали из заключения с ним 
завета. О возобновлении некоторых по- 
ложений завета и дополиениях к нему 
записано во Втор. 5:2-3; 29:1; Иис Н. 
24:25; 4 Цар. 23:21-27. 

1) Вторая пара каменных скрижалей. 
34:1-4. Материально ощутимым симво- 
лом совершенно особых отношений Бога 
с Израилем былите двескрижаликамен- 
ные с текстом десятн заповедей, которые 

“Моисей разбил (32:19). Сиова призван 
был Моисей подняться на гору Синай с 
двумя скрижалямн, вытесанными напо- 
добие прежних. Это явно указывает на 
`то, что Бог иамеревался возобновить 
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Свой завет с Израилем. Как и в первый 
раз Моисей должен был идти один. 

2) Откровение Бога Моисею. 34:5-9. 
На горе Моисей пережил новое видёние 
славы Господа как Того, Кто заключает 
завет с Израилем. Во исполнение Своего 
обещания (33:19) Бег открыл Моисею 
Свое имя (Свою природу, характер). 
Имя Его — Иегова (Господь) означает, 
что Он — Бог человеколюбивый и мило- 
сердый, долготерпеливый и многомило- 
стивый и истинный... прощающий вину. 
Все это, перечислениое Им, служит доба- 
влением к тому, что было сказаио об 
имени Его ранее (ср. ком. иа 3:13-14). 
Само это имя -- Иегова — говорит о 
связи Бога с Его народом. Все или неко- 
торые из вышеупомянутых атрибутов 
Божних встречаются в Ветхом Заветсеще 
в семи местах (Чис. 14:18; Неем. 9:17; Пс. 
85:15; 102:8; 144:8; Иоил. 2:13; Ион. 4:2). 


Он, Которому присущи великие бла- 
гожелательиость и добросердечие, обла- 
дает и чувством абсолютной справедли- 
вости, н она-то вынуждает Его наказы- 
вать всякого, кто бросает вызов Его пра- 
ведной природе (Он не оставляет без 
наказания, см. Исх. 34:7). Относительно 
того, что Бог наказывает вину отцов в 
детях... до третьего и четвертого рода, 
см. ком. на 20:5. 

В ответ иа это откровение о Божием 
характере Моисей... поклонился Богу, а 
затем стал молить Его о милости к Его 
жестоковыйному народу, как назвалего 
Сам Бог (32:9; 33:3, 5). Монсей, кроме 
того, просил, чтобы Бог вновь обещал 
идти с ними (ср. 33:3, 12, 14), то есть 
возобновил обещание поселиться среди 
Своего народа и владеть им как Своим 
„наследием” (ср. Втор. 4:20). 


3) Возобновление завета (34:10-28). 
34:10-11. Эти стихи служат преамбулой 
(введением) к условиям завета, которые 
изложены в стихах 12-28. Бог дал обеща- 
ние возобновить Моисеев завет и совер- 
шить через еврейский народ могучие де- 
ла, явить им такие чудеса (ср. с „чуде- 
сами” в 3:20), что другие народы проник- 
нутся благоговейным ужасом перед 
Богом н Его делами. В числе этих чудес 
будет н изгнанне Им с территории Пале- 
стины языческих племен (относительно 
этих этнических групп см. ком. на 3:8). 
Однако условием победы, обещанной 
Им, было послушание Израиля, его по- 
кориость Богу. 
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Исход 34:12-26 


34:12-17. Бог открыл Свой характер 
(ст. 5-7) и обещал народу присутствие 
(Свое и явление силы Своей (ст. 10-11). Об 
обязательстве послушания, налагаемом 
заветом, которое подробно расшифро- 
вывается в главах 21-23, здесь (34:12-18) 
говорится вкратце. Предупреждения, пе- 
речисляемые здесь, в сущности, соответ- 
ствуют тому, о чем было сказано прежде 
в „книге завета” (24:7), хотя в 34:12-28 все 
это звучит более строго — по причине 
недавнего согрешения Израиля (гл. 32). 

Предупреждения эти прежде всего 
были направлены на то, чтобы удержать 
Израиль от поклонения идолам, немы- 
слимого, казалось бы, дела в условиях 
теократни. Израиль, между тем. ужевпал 
в этот грех. Заключение политического 
или воениого союза (ср. 23:32) с какнм- 
либо иародом предполагало и „добро- 


желательное” отношение к его богам, а - 


этого-то н надо было избегать израиль- 
тянам. Против идолов следовало пред- 
принимать самые беспощадные дей- 
ствия. Жертвенники их разрушать, стол- 
бы (ср. Втор. 7:5; 12.3), которые. видимо, 
являлись символами мужского пло- 
дородия, — разбивать, священные рощи 
их — вырубать. Последние состояли нз 
вбитых в землю древесных стволов с 
вырезанными на них изображениями 
языческой богини Астарты, супруги Ва- 
ала, которой поклонялись хананеяне (см. 
ком. на 2 Пар. 14:3). Цоскольку Израиль 
уже впал в грех идолопоклонства (Исх. 
32), наставлениямн здесь (34:12-13) пре- 
дусмотрено больше чем в тех, которые 
даны в 23:24. 


Моисеев завет лежал в основе осуще- 
ствлявшегося Богом теократнческого 
управления Его народом. И поскольку 
лишь Он — Бог, то никаких соперников 
Он не терпит (ср. 20.3). Именно в этом 
смысле надо понимать слова, что Он — 
Бог ревинтель (ср. 20:5). 

Вступая в союзы с идолопоклонника- 
ми, израильтяне стали бы принимать 
участне в их пиршествах, во время кото- 
рых онн поедали то, что приносили в 
жертву свонм идолам (34:15); они стали 
бы жениться на нх дочерях (миогие из 
которых занимались ритуальной прости- 
туцией при храмах языческих богов; ср. 
Ос. 4:13-14) н даже отливать изображения 
„чужих” богов (Исх. 34:17; ср. 20:4), как 
они уже поступили, отлив золотого тель- 
ца (32:4). К несчастью, Израиль не внял 
всем этим предостережениям, н народ 
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действительно стал „во след хананеянам” 
поклоияться как их, так и другим лжебо- 
гам. В конце-концов именио за это был 
уведен Израиль в плен. 

34:18-26. Объяснив Израилю, какнх 
видов поклонения ему надо избегать (ст. 
12-17), Бог затем напомнил, что Ему на- 
род должен поклоняться рьяно, особенио 
в предназначенные для этого священные 
праздники. Перечисляются три главных 
праздника (ст. 18, 22), с обещанием, что, 
если будут праздновать их, как положе- 
но, то 1 осподь даст им обещанную зем- 
лю и сохранит ее для них (ст. 24). 

Семидневный праздник опресноков 
должно было отмечать (ср. 12:15-20; 
23:15) вмесяце Авиве (марте-апреле), т.е. 
в месяце исхода из Египта, а всех перво- 
рожденных мужского пола следовало по- 
свящать Господу (34:19-20; ср. 13:12-13; 
22.29-30). Праздник опресиоков ассоции- 
ровался с посвященнем перворождеиных 
потому, что 10-ая казнь (гибель египет- 
ских первенцев) ассоцинровалась с Исхо- 
дом. 


Прежде чем упомянуть о втором н 
третьем праздниках (34:22), Бог напом- 
нил израильтянам о том, что в субботу 
оии полжны отдыхать (ср. 20:8), даже в 
те субботы, которые придутся на самое 
горячее время в году —-нг время посева и 
жатвы. Сезон жатвы упомянут здесь по- 
тому, что он „связан был” с двумя други- 
ми ежегодными „праздниками урожая ”. 
Слраздником седьмиц, т.е. недель, иазы- 
ваемым также праздником жатвы (23:16), 
испраздником Пятидесятницы, который 
должен был праздноваться через 50 дней 
после праздника опресноков. Этот вто- 
рой праздник приходился на начало жат- 
вы пшеницы. 

Праздник собирания плодов, тоже 
связанный с сельским трудом, должен 
был отмечаться в дни сбора урожая в 
конце года (см. ком. на 23:16). Всем изра- 
ильтянам-мужчинам полагалось являть- 
сяпредлице Господа (34:23) в дннупомя- 
нутых трех праздников; впоследствинэто 
вылилось в паломничество в Иерусалим 
— в скинию или в храм. Таким образом 
эти праздники связывалн народ воедино 
— посредством религиозного паломни- 
чества н поклонения Господу. Бог обе- 
щал, что пока мужчины будут отсутство- 
вать, уходя нз домов свонх, чтоб покло- 
ииться Ему, Он будет хранить их землю. 

Этот отрывок включает и другие на- 
ставления: правила относительно празд- 
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ника опресноков — чтоб избегали квас- 
ного и не оставлялн пасхальной еды до 
утра (34:25; ср.23:18) — дополняютсяеще 
двумя уставами — законом о первых 
плодах (связаниым с праздником седь- 
миц) и запрещением варить козленка в 
молоке матерн его (см. ком. на 23:19). 

34:27-28. Так же, как в первый раз, 
когда давалась ему Книга завета, Мон- 
сею надо было написать заповеди (ср. 
24:4). По прошествни сорока дней, т`е. 
такого же отрезка времени, какое провел 
ои иа горе Синай в первый раз (24:18), 
Монсей получил каменные скрижали с 
текстом десяти заповедей — символом 
завета. Десять заповедей (34:28) явились 
дополиением к „словам сним” (ст. 27). В 
отличие от тех первых 40 дней, на этот 
раз иарод не стал предаваться безумию 
идолопоклонства. 

4) Слава Божия на Моисее. 34:29-35. 
Когда Монсей в первый раз возвратился 
со скрижалями, лицо его пылало святым 
гиевом (32:19), а теперь оно излучало 
славу Божию (ср. 2 Кор. 3:7), однако, он 
не созиавал этого. Народ же, увидев это, 
испугался его, но Монсей ободрил их н 
призвал выслушать его, и рассказал нм 
об условиях обновленного завета. 

По-видимому, людисказали Монсею, 
что от иего исходит сияние, почему н 
иабросил он на лнцо покрывало. Заме- 
тим, однако, что в присутствни Господа 
Моисей снимал покрывало с лица (ср. 2 
Кор. 3:18). 


В. Сооружение скинии (?л. 35-40) 


Теперь, когда завет был обновлен, ва- 
жно было возвести скинию. Бблышая 
часть того, что излагается в главах 35-40 
относительно ее`возведения, схожа с тем, 
что содержится в наставлениях, которые 
Богдал Моисею на гореСинай (записано 
в главах 25-31); разница в том, что в 
главах 35-40 повествование о том, как 
исполняли Моисей и народ Божии запо- 
веди, идет, какправило, частью в проше- 
дшем времени. Имеется небольшое раз- 
личие и впорядкеизложения материала в 
этих двух важных разделах книги. За- 
вершается книга Исхода записью о ни- 
схождении Бога — стем, чтобы обитать в 
славе Своей среди Своего народа 
+ (40:34-38). 

{ Комментарин наэти последние главы 
Исхода—сравнительно коротки, потому 
что содержащийся в них матернал уже 
подвергался разбору. И все-таки главы 


Исход 34:27—35:9 


35-40 не являются иенужным повторени- 
ем; в них делается ударение на двух важ- 
ных истинах: а) на вериости Бога, Кото- 
рый поселился среди Своего народа, не- 
смотря на всеего ошибки и падения, и 6) 
на послушании Моисея, в полной мере 
проявившемся в том, кёк исполнял он 
Божин наставления (ср.25:9). По семьраз 
вкаждой из двух последних глав встреча- 
ем слова „как повелел Господь Моисею” 
(39:1,5,7,21,26,29,31,40:19,21,23,25,27, 
29, 32). Моисей действительно был вер- 
ным слугой (Чис. 12:7; Евр. 3:5). 


!, ПОДГОТОВКА К ВОЗВЕДЕНИЮ 
СКИНИИ (35:1-36:7) 


а. Особлюдениисубботы — повторение 
повеления (35:1-3) 


35:1-3. И собрал Монсей всеобщество 
сынов Изранлевых (ср. ст. 4 и ком. на 
12:3), чтобы передать им наставления 
Господа. Стих 2 в 35 главе очень схож по 
своему звучанию со стихом [5 в 31 главе 
— в этих стихах излагается одно и то же 
повеление о субботе. Поскольку суббота 
была знаменнем завета, заключениого 
Богом с Израилем (31:16-17), соблюдение 
ее имело крайне важиое значение. Слова 
Моисея о субботе, обращениые к народу, 
здесь (гл. 35-40) даются в начале разде- 
ла,а не в конце, как это имеет место в 
Божиих наставлениях, изложенных в 
главах 25-31. И это потому, что Израиль 
проявил склониость к непослушанию. 
Чтобы ие допустить нарушения завета, 
следовало повиноваться наставлениям, 
касавшимся символаэтогозавета. Кроме 
того, по причине возбуждения и волне- 
ний, с какими приступал народ к возведе- 
нию скинии, важно было, чтоб поклоне- 
ние Богу не потерпело ущерба даже при 
произведении работ, связанных с этим 
поклонением. 

Запрещение зажигать огонь в субботу 
(35:3) вытекает из приказа не готовить в 
этот день пищу, т е. не заниматься и 
кухониой работой (ср. 16:23). 


б. Собирание строительных матери- 
алов (35:4-29) 


35:4-9. Продолжая говорить к Израи- 
лю, Моисей призвал народ приносить 
принадлежащие им вещи, потребные для 
возведения скинии (ср.25:1-9). Эти вещи, 
точнее-—строительный материал, отда- 
нный добровольно (каждый по усердию 
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9 сход 3510- 38:20 


пусть принесет...;ср.35.21, 29) бы: х 
явлен приношением Господу. 

35:10-19. Затем Мсисей призвал рабо- 
тников (всякого... мудрого сердцем) к 
изготовлению различных предметов ее 
обстановки, утвари п одежд служебных 
длясвященников. Мооадок перечисления 
всех этих принадлежностей тот же, что и 
в 36:8 —39.31. 

35:20-29. Люди охотно стали предла- 
гать свои имущество и услуги. Тогда как 
из 25:3 узнаем, что в золоте, серебре н 
меди была нужда, в 35:22 говорится, что 
золотые украшения были принесены. 

Женщины не голькс приходили с прн- 
ношениями (ст.22,29). нс ипряли пряжу, 
в том числе льияную (виссон) и козьей 
шерсти. 


в. Назначение Веселиила и 'Аголиава 

{3530—361) 

35:30—36:1. Этот раздел схож с 31:1- 
11 Новое, по сравнению с ним, лишь в 
сообщении о способности Веселиила...и 
Аголиава ... учить других (35.34). В 
данном тексте (35:30 —56 ?) подчеркива- 
ется искусность миогих ремесленников, 
исполнявших работы для 1 оспода (см. 
35:356; ср. 38:21-31). 


г. Начало работ (36:2-7) 


36:2-7. Веселнил и Аголмав стали на- 
чальниками работ, в которых приняли 
участие все мудрые сердием, которым 
Господь далмудрость (ст /.ср сст!)...и 
коих влекло сердще... работать. Снова 
(как ив 35:21, 29) ударение делается на 
том, что людей „влекло сердце” принять 
участие вэтом делекак трудом своим, так 
и имуществом. В конце-концов народ 
столько всего принес — более нежели 
потребяо — что пришлось остановить 
приносивших. Опись доставленных ма- 
териалов дается в 38:21-31. 


2. ВОЗВЕДЕНИЕ СКИНИИ (36:8 39:31) 


а. Строительство собственно скинии 
(36:8-38) 


36:8-38. Последовательность строн- 
тельных работ отличается от порядка 
повелений в главе 26. Здесь в первую 
очередь дается отчет о возведении собст- 
венно скинии, а в прежних наставлениях 
первыми были описаны три „предмета ее 
обстановки” (гл. 25). Кроме того, в 36:8- 
38 ничего не говорится о свисающем со 
скинии излишке (в длину) покрывал из 
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козьей шерсти (см.26:12-13). В остальном 
же эти два отчета почти идентичны. 

Структура собственно скинии опре- 
делялась четырьмя компонентами, кото- 
рыми были: а) покрывала из крученого 
виссома (льна) и шерсти, которые нис- 
падали по сторонам скинии и образбвы- 
вали ее потолок {36:8-13; ср. 26:1-6); 6) 
покрывала изкозьей шерсти ипокровы... 
из кож — бараньих н морской коровы (в 
рус. тексте — „синих”); см. 36:14-19; ср. 
2№:7-14; в) деревянный (решеткой) каркас 
на северной и южной сторонах скинии, & 
также на задней ее сторсне (36:20-30; ср. 
26:15-25), который крепился с помощью 
шестов (36:31-34; ср. 26;:26-29); и г) две 
входные завесы; одна, делившая внутре- 
ннее помещение скинии на две частн, и 
другая —- при входе в нее (36:35-38; ср. 
26.31-37). 


6. Изготовление „предметов обстанов- 
ки” скинии (371/-38:8) 


371—38:8. Разбору подлежат шесть 
„предметов обстановки” или принадлеж- 
ностей скинии: а) ковчег с его „крышкой 
очищения” (37:1-9;ср.25:10-22);,6) столиз 
дерева ситтим (акации), который являлся 
„столом для хлебов предложения” (37:10- 
16;ср-25:23-30; 39:36); в) светильник (37:- 
17-24; ср. 25:31-39); г) жертвенник для 
приношения курений (37:25-28; ср. 30:1- 
10), принадлежностямн которого былым 
миро для священного помазания и 
курение благовонное (37.29; ср. 30:22— 
28): д) жертвенияк всесожжеиия (38:1-7; 
ср. 27:1-8); и е) умывальник из меди (38:8; 
ср. 30:17-21). 

В еврейском оригинале 38:8 речь идет 
о том, что медный умывальник быт сде- 
лан из зеркал (полированной меди или 
бронзы, не стекляянык, конечно), кото- 
рые принадлежали женщинам, спужив- 
интим при входе в скинию собрания. Не 
исключено, что имелась в виду та ‚СкКиНИЯ 
собрания”, которую воздвиг Монсей 
„вне стана” после того, как завет был 
нарушен. и прежде чем онбыл восстанов- 
лен (ср. 33:7-11). В любом другом месте 
под „скинией собрания” понимается, ко- 
нечно, главная скиния (см., к примеру, 
40-3, 12, 22,24, 26, 29-30, 34-35). 


в. Сооружение двора скинии (38:9-20} 


38:9-20. Этот раздел повторяет собой 
27:9-18 н никакой добавочной информа- 
ции не несет. 


© 


г. Опись материалов, из которых с00- 
ружалась скиния (38:21-31) 


38:21-31. Этот текст ие имеет себе 
параллели в главах 25-31. Теперь, когда 
работы начинались, левитами, мод няд- 
зором Ифамара, младшего сына Аарона, 
была произведена опись пожертвован- 
ных материалов. Эти статистические 
данные свидетельствуют о великолепии 
израильского центра Богопоклоненияио 
колоссальной стоимости его. Когда 
библейские меры веса были переведены в 
современные, то выяснилось, что на 
строительство скинии было употреблено 
более тонны золота (38:24), почти четыре 
тоины серебра (ст. 25-28) и около 2-х с 
половиной тонн меди (ст. 29-31). 

Если половину сикля принять приме- 
рно за пятую часть унцин, а талант — за 
75 фунтов (сто талантов и тысяча семьсот 
семьдесят пять сиклей...серебра), то по- 
лучится, что всего серебра было употре- 
блено 603 тысячи 550 полу-сиклей. Это 
означает, что каждый из 603 тысяч 550 
мужчин 20 летистаршеуплатилровно по 
полсикля, чемуи соответствовало „при- 
ношение (выкуп) при переписи” (30:11- 
16). См. также Библейскую таблицу весов 
и мер перед книгой Бытия. 

Хотя из-за внешних своих покровов 
(сделанных нз кож морских коров), ски- 
ния, возможно, не отличалась по виду и 
цвету от бедуинского шатра, употребле- 
иные при возведении ее драгоценные ме- 
таллы символизировали для Израиля свя- 
тость, славу и величие Бога, обитавшего 
среди них. Его „дом” как бы говорил, что 
Бог вполне может позволить Себе щед- 
рые расходы. 


д. Изготовление священническиходежд 
(39:1-31) 


39:1-31. Эти стихи в целом соответ- 
ствуют наставленням Бога Моисею, за- 
писанном в главе 28. Священнические 
облачения включали ефод (39:1-7; ср. 
28:6-14), наперсник (нагрудник; 39:8-21; 
ср. 28:15-30), верхнюю ризу к ефоду 
(39:22-26; ср. 28:31-35) и прочие части 
одеяний (39:27-29; ср. 28:39-43), а также 
покрытую письменами золотую дощеч- 
ку, прнкреплениую к головиому убору 
{39:30-31; ср. 28:36-38). Поскольку в гла- 
вах 35-40 речь главным образом идет о 
строительстве скннии, а не о том, какне 
функции отправлялись в святилище, в 
данном разделе (39:1-31) не упоминается 
0б уриме и туммиме (ср. 28:30) Другие 


Исход 38:21 —46:16 


небольшие различия о „нагоулнике для 
вынесения решений” (з русской Библии — 
это „наперсник судный_"; см. 28:15; ср. 
28:29) упоминается просто как о „наперс- 
нике” („нагруднике”, см. 39:8, #5, №9, 2) 
... Полированняя дощечка... из чистого 
золота (золотая пластина), которая но- 
силась первосвященняком на головном 
уборе (28:36-38), называется здесь ди- 
здимой святыни {39:30-31). Кроме того, в 
стихе 3 говорится, что тонкие нити, во- 
тканные межтерстямых н льняных нитей 
ефода, были „вытянуты” из разбитого в 
тонкие листы... золота. 


3. ЗАВЕРШЕНИЕ СТРОИТЕЛЬСТВА 
СКИНИИ (39:32-43) 


39:32-43.Когдавсечасти ипривадлеж- 
ности центрального святилища и свяще- 
ннические одежды были изготовлены, 
люди принеслы их Момсею, чтобы он 
осмотрел и благословил их (ст 43}. При- 
знав, что мастера в точности исполнили 
указания Господа, Моисей одобрил всо 
их работу. Порядок перечисления частей 
скинии и ее принадлежностей почти иде- 
нтичен тому, что дается в 35:10-19 ив 
36:8—39:31. Все было сделано... как по- 
велел Господь Монсею (39:32, 43;ср.ст. Ё, 
5, 7, 21, 26). 


4. ОБОРУДОВАНИЕ СКИНИИ ИЗНУТРИ 
И СНАРУЖИ (40:1-33) 


Этот раздел состоит из двух частей, 
соотносящихся между собой так же, как 
соотносятсяглавы 25-30 и3 5-39 .В40:1-16 
Господь дает Моисею наставления отом, 
где н в каком порядке установить все 
нмеющее отношение к скинии, а стихи 
17:33 свидетельствуют, что все эти нист- 
рукции были выполнены. 

40:1-16. Наставления, содержащиеся 
здесь, касаются трех вещей: а) установки 
святилища и размещения всего, что дол- 
жно быть вием; тут же речь идет озавесе, 
которую следовало повесить в воротах 
двора (ст. 1-8); 6) освящения (т. е. отде- 
ления для использования в священных 
целях) скинии и нсего, что’'в ней (ст 9-11) 
ив) омовения, облачения ипомазаниясвя- 
щенства (Аарона... и сынов его) для слу- 
жения Богу и людям в святилище (ст. 
12-16). 

Скиния была поставлена (ст. 1) при- 
мерно годспустя после исхода из Египта, 
впервый месяц, в первый день месяца (ст. 
2)... второго года (ст. 17). Исход произо- 
шел на 14-ый день первого месяца ([2:2,6, 
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кет ныЕкснЕлЕАЕЕЗЕЕТЕЕНЕЕЕЧЕЕЕЕЕНЕЕСЕЕ ЕРЕВАН] 


Искод 40:17-38 


33-34). Поскольку народ подошел к горе 
Синай три с половиной месяца спустя, к 
моменту установки скинии израильтяне 
пробыли там восемь с половниой меся- 
цев. Часть этого времени (по крайней 
мере, 80 дней) Моисей иаходился на горе 
(40 дней в первый раз, 24:18; иеще4 О дней 
— с целью возобновления завета, 34:28). 
Отсюда, примерно шесть с половиной 
месяцев должно было уйти на собирание 
материалов для скинии н сооружения ее. 
Очевидно, это время приходилось на се- 
редину ееитября — конец марта. 


40:17-33. Вэтих стихах записано, что в 
ответ на указания Господа (ст. 1-15) ски- 
ния н все, что в ней, было тщательно 
установлено. Стихи 17-33 раскрывают то, 
о чем говорится в ст. 16, — что Моисей 
сделал, какновелел Господь... Семь разв 
этой главе, что Монсей сделал все в 
точности как повелел ему Господь (ст. 
19, 21, 23, 25-26, 29, 32). 


Откровение (ст. 20), помещеиное в 
ковчег, — это две каменные скрижали 
(таблицы); 16:34; 31:18. Особенное внн- 
мание привлекает в этом тексте тот факт, 
что Монсей выступает в ролн священни- 
ка, поскольку Аарон ие был еще посвя- 
нен: Монсей воскурил ... благовонное 
курение (40:27) на золотом алтаре для 
приношения курений, и он же принес... 
всесожжения н приношение хлебиое на 
жертвеннике всесожжения. 
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5. ПРЕБЫВАНИЕ БОГА СО СВОИМ 
НАРОДОМ (40:34—38) 


40:34-38. Обещание Бога („И буду оби- 
тать среди сынов Израилевых, и буду им 
Богом”, 29:45) осуществилось, как только 
слава Господня наполиила скинию. Ша- 
тер Монсеев, поставленный вне лагеря, 
облако, символизировавшее Господне 
присутствие, заполняло лишь время от 
времени (33:7-11). Теперь же оно явилось, 
чтобы наполнить собою скинию собра- 
иня на территория стана. И даже Моисей, 
который частично лицезрел славу Божию 
(33-18-23), немог войтив Его присутствии 
в скинию. 

Облако, которое повело израильтян, 
когда они вышли из Сокхофа (13:20-22), 
теперь стало обитать среди них, чтобы 
вести нх к земле Обетованной (40:36-39). 
Когда облако поднималось, людн пуска- 
лись в путь. Если жеоно осеияло скинию, 
но не поднималось над ней, иарод ос- 
тавался на месте. 

Верховный Бог небес взял народ, пре- 
бывавший в рабстве, освободил его в 
силе, заключил с ним завет и превратил 
его в теократический народ, т. е. в такой, 
которым н на земле управляет Бог. Зиа- 
ком завета между Богом и Израилем 
служила суббота, а его условня были 
выражены в законе, который включал в 

себя десять заповедей и различные уста- 
вы — как гражданские, так н ритуальные, 

Кинга Исхода завершается сильным 
положительным аккордом: Бог пребывал 
со Своим иародом, Он Сам вел его к 
Обетованной земле. 


ТРЕТЬЯ КНИГА МОИСЕЕВА 


ЛЕВИТ 


Ф. Д. Линдсей 


ВСТУПЛЕНИЕ 


Книга Левит была первой, которая 
изучалась еврейскими детьми, но зача- 
стую она оказывается в числе книг, ко- 
торая христианами изучается в послед- 
нюю очередь. Между тем, на нее имеется 
около 40 ссылок в Новом Завете, и книга 
такого рода каждым христнанином до- 
лжнапочитаться важной и значительной. 

Не говоря уже о значенин, какое име- 
ют для иас описанные в ней жертвопри- 
ношения — как прообразы — книга Левнт 
содержит немало откровений относите- 
льно характера Бога — в первую очередь 
о Его святости, но также и об избирате- 
льной любви Его н милости. Кроме того, 
эта киига богата уроками святой жизни 
— такой, какую Бог хочет видеть в Своем 
народе. Многие тексты из Нового Завета, 
в том числе и искоторые стихн, нмеющие 
ключевое значение для понимания По- 
слания к евреям, не могут быть правиль- 
но оцеиены без ясного постижения со- 
ответствующих мест низ книги Левит. 


Название книги. Оно происходит от 
греческого Леуитикон — прилагатель- 
ного, которое было использовано пере- 
водчиками „Септуагинты” в качестве за- 
главия этой книги потому, что в ней речь 
идет о священнических церемониях и ус- 
тановлениях. Это может показаться не- 
сколько странным, потому что о самнх 
левитах в книге упоминается лишь од- 
нажды (25:32). Но поскольку священники 
по лннин Аарона происходилн из колена 
Левиина, и о системежертвоприношений, 
осущесталявшейся ими, говорят обычно 
как о „левитской”, то и соответствующее 
название книги представляется оправ- 
данным. Оно взято из так называемого 
Тайп Ушрае, т. е. общепринятого латин- 
ского текста Библии. Еврейский же заго- 
ловок книги звучит просто У/ауувга, т.е. 
(„И воззвал Господь”); с этих слов книга 
начинается). 


Авторство и время написания. Хотя низ 
текста книги сделать уверенный вывод о 
том, кто был ее автором, нельзя, за тако- 
вого должен быть принят Моисей, н вот 
покаким соображениям: 1) Посколькуто, 
о чем говорится в книге, было открыто 
Моисею на Синае (7:37-38; 26:46; 27:34) н 
до сведения народа доведен” через него 
(1:1; 4:1; 611, 8, 19, 24; 7:22, ъ.1 ит. д.), 
представляется нанболее вероятным, что 
он же был н тем человеком, который 
записалэти Божественные откровения. 2) 
Книга Левит является логическим про- 
должением Исхода (ком. иа Лев. 1:1), в 
отношенин которого авторство Моисея 

ждается вполне определеино (Исх. 
17:14; 24:4, 7; 34:27-28; ср. Втор. 31:9, 24). 
3) То, что нменно Монсей был автором 
Левит, подтверждается н Господом 
Инсусом, когда Он ссылается на закон 
очищення от „проказы” (Мат. 8:4; Мар. 
1:44; ср. Лев. 14:2-32). Очевидно, этакнига 
была написана Моисеем вскоре после 
написания Исхода, во 2-ой половине 15- 
го века до Р. Х. 

В богословии, однако, существует так 
называемая' „либеральная школа”, кото- 
рая отрицает авторство Моисея, н на- 
писанне ббльшей частью книги Левит, по 
крайней мере, в известной нам современ- 
ной ее форме, относит к периоду после 
Вавилонского пленсиия (4 в. до Р. Х.); 
точку зрения представителей этой школы 
убеднтельно опровергают многие консе- 
рвативные богословы. 


Исторические н богословские особенно- 
сти книги. Они определяются первымн н 
заключительиыми стихами ее (1.1; 27:34; 
ср. 7:37-38). В историческом плане Левит 
является продолжением Исхода, потому 
что система жертвоприношений, осуще- 
ствлявшаяся левнтами, возникла в резу- 
льтате Божественного откровения, дан- 
ного Израилю через Монсея, и соответ- 
ствовала части того круга обязанностей, 
которые налагались наевреев Синайским 
заветом. 
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Левит 


Кяига начинается словами: „И воз- 
звал Господь к Моисею, и сказал ему из 
скинии собрания...”. Таким образом, за- 
коны, содержащиеся в книге Левит, ис- 
торически следуют за повествованием о 
возведении скинии (Исх. 25-40) н предше- 
ствуют следующему значительному в ис- 
торическом плане рассказу — об исчи- 
слении племен израильских, которое бы- 
ло проведено перед уходом их из Синая 
({Чис 1-4). Отступлениями и вставками 
являются рассказ о рукоположении свя- 
щенников (Лев. 8-10) и короткий эпизод, 
имзлагаемый в 24:10-13. 

В богословском плане левитская си- 
стема жертвоприношений была учрежде- 
на для народа, искупленного из Егнота и 
вступившего со своим Богом в особые 
отношения на основании завета. Таким 
образом жертвонриношения, соверша- 
вапиеся в Израиле, не были некоей чело- 
веческой попыткой обрести милость у 
враждебно настроенного Божества, но 
представляли собой ответ тому Господу, 
Который по Своей инициативе предло- 
жил Израилю вступить с Ним в завет. 
Однако, когда бы ни нарушалось-это 
общение с Господом одного человека или 
народа в целом по причине прегрешения 
ыпы осквернения, будь то этического или 
церемониального (и в чем бы эте пре- 
грешение или осквернение ни выража- 
лось), возобновлялось общение на осно- 
вании завета посредством жертвоприно- 
шения; причем характер жертвы каждый 
разв точности зависел от обстоятельств и 
характера нарушения. 

Этот принцип приближения к Богу 
через принесение Ему жертвы не исклю- 
чал, конечно, и так называемых жертво- 
приношений посвящения со стороны об- 
щества в целом, не связанных с тем или 
иным согрешением, однако, жертвопри- 
ношения посвящения быди, по-видимо- 
му, нсключеннем из правил (см. ком. под 
рубрикой „Значение ветхозаветных жерт- 
воприношений”). 


Содержание и литературный жанр. Со- 
держаннем книги Левит является Бого- 
поклонение Израиля и все, что с ним 
было связано: жертвоприношения, свя- 
щенство, законы, объявлявшие человека 
нечистым илишавшиеего права являться 
предлнцо Божие, атакже особыеслучаии 
время для совершения Богослужений. 
Книга, кроме того, включает миожество 
правил и установлений относительно по- 
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вседневной жизни и соблюдения святости 

— как этической, так и церемоннальной 
— на практике. С точки зрения ее жанра 
книгу Левит можно определить как па- 
мятник правовой литературы, отразив- 
ший действне и аподиктического закона 
(предписывающего нормы новедения: ты 
недолжен делать того-то н того-то;см.,к 
примеру, 26:1-2), и закона казуистическо- 
го; если сделано то-то, последует то-то; 
см., к примеру, 4:3). 

Действуя в нсторических рамках за- 
вета, заключениого между Господом и 
Израилем, Бог избрал —- средствами 
упомянутой литературной формы — рас-, 
крыть людям некоторые истины, каса- 
ющиеся греха и его последствий, а также 
необходимости вести святую жизнь пред 
очами Его. 


Тема и структура книги. Тема книги Ле- 
вит — это Богопоклонение каждого ве- 
рующего израильтянина и его „хожде- 
ние” перед святым Богом. В приложении 
к современиой жизни эта тема обретает 
важное значение для сегодняшних кри- 
стиан (ср. 1 Пет. 1:15-16). Ключевым 
стихом книги является Лев. 19:2: „Святы 
будьте, н5босвят Я Господь, Богваш” (ср. 
20:26 ит. п. ). 


Левит — это книга святости („отде- 
ленности”; ср. 20:26). Притом, что знами- 
тельное ударение делается на соблюде- 
нии церемониальной святости, во имя 
которой люди, животные или предметы 
„отделяются”, обособляются для Бога, 
чтобы не служить мирским целям и не 
подвергаться культовому осквернению, 
святость такого рода в конечиом счете 
лишь символизирует этическую свя- 
тость и служит ее основой (11:44; 19:2). 
Бог Сам отделен от всего, что греховно, 
от всего мирского (т. е. свят моральной 
святостью) и возвышается над всем Сво- 
им твореннем (т. е. Он свят в плане Бго 
величия). И вот, войдя в среду Своего 
народа, Израиля (26:11-12), Он потребо- 
вал, чтобы н они были святы (20:22-26). 

Структура кииги соответствует ее те- 
ме. В главах 1-16 речь идет в основном о 
поклонении святому Богу, тогда как в 
главах 17-27 в первую очередь трактуется 
повседневное „хождение” в святости пе- 
ред лнцом Бога н перед окружающими. 


Значение ветхозаветной жертвы. Соглас- 
но закону жертвоприношение было 
единственным исчерпывающим средет- 


вом, данным Богом евреям.которое по- 
зволяло им поддерживать с Ним гармо- 
нические отношения. Обращает на себя 
внимание то обстоятельство, что откро- 
вению относительно системы жертвопри- 
ношений, данному через Моисся, не со- 
путствовало` откровение о каком-либо 
символическом значении жертвы. В нем, 
однако, четко излагался принцип очище- 
ния посредством заместительной жер- 
твы (см. ком. на 1:4; 17:11). 


Другим важным фактором является 
различение между двумя типами взаимо- 
отношений, которые израильтянин имел 
или мог иметь с Богом: а) он мог под- 
держивать отношения с Ним как лнцо, 
принадлежавшее к теократическому на- 
роду (ср. Исх. 19-20} и б) онимел (илимог 
имете) отношения с Богом как пережи- 
вший личное возрождение и получивший 
оправданиело верс. Хотя в идеалеэти два 
типа взаимоотношений должны были со- 
путствовать друг другу, на деле в изра- 
ильском иароде иа протяжении всей ето 
истории (за исключением разве коротко- 
го времени непосредственно после исхо- 
да из Египта) было немного истинных 
верующих; значительная жечасть народа 
{зачастую не подавляющее ли большин- 
ство его?) соблюдало лишь формальное 
почитание Господа, не питая настоящей 
веры в Него. 


Придерживаясь традиционного взг- 
ляда, что жертвы только „покрывали” 
грех, нельзя должным образом оценить 
подлинность прощения, которое Богом 
было даровано (Лев. 4:20, 26, 31, 35; 5:10, 
13, 16, 18; 6:7). Такое искупление через 
жертвопрниошенне, которое просто „по- 
крывало” грех, как бы не удаляя его, не 
находит подтверждения и в этимологии 
слова „искупление”, как оио звучит по- 
еврейски (см. ком. на 1:4). Скорее искуп- 
ление через жертвоприношение подра- 
зумевало действительное удаление вины 
и освобождение от наказания за конкрет- 
ный грех или грехи. Масштабы жертво- 
прниошений в День искупления (см. раз- 
бор гл. 16) раздвигали рамкн действия 
этого прниципа (принципа заместитель- 
ной жертвы) до включения в них „всего 
народа” (ст. 33) и „всех беззаконий их” 
(Ст. 22), то есть пронсходило „очищение 
сынов Израилевых отвсех грехов их” (ст. 
34). Полное прощение израильтянам их 
беззаконяй, совершениых в прошеднем 
году, описывается как очищение от грехя 
(ст. 30). 


Лезыт 


Тем не менее, певитские жертвы (так 
же, каки жертвы, нриносившиеся от чис- 
того сердца в допевитские времена) обу- 
словливались целым рядом ограничений. 
Во-первых, они были ограничены с точ- 
ки зрения их моральной эффективнос- 
ти. Поскольку формальные обряды ня в 
какие времеиа не могли удовлетворить 
Бога, желавший принести жертву, дей- 
ствительно угодную Ему, должен был 
принести ее мобуждаемый искренней ве- 
рой и в послушании открытой ему 
Божией воле (26:14-45; обратите особое 
внимание на стих 31; Пс. 39-6-8; 50:16-17:; 
Прит. 21:27; Ам. 5:21-24; Евр. 10:5-10; 
11:4,6). Жертвы, которые не приносились 
с верою, возможно, бывали время от 
времени оправданы с точки зрения обря- 
дового очищения н гражданских требо- 
ваний (кпримеру, с точки зрения понятия 
возмещения, которое связывалось с жер- 
твой умилостивления), но Богу они не 
могли быть угодны, потому что своди- 
лись к простой формальности. Следует 
заметить, что объект веры не связывался 
ни с символическим значеннем приноси- 
мых жертв (см.следующий раздел в этом 
Вступлении), ни с мыслями о грядущем 
Искупитсле. Этим объектом был Бог как 
таковой. Конечно, вера возрастала и уг- 
лублялась по мере все более раскрыва- 
вшихся ветхозаветных откровений отно- 
сительно грядущего Агнца Божия как 
последней „Жертвы умилостивления” 
(Ис. 53:10). 


Во-вторых, не считая, возможно, ри- 
туала, совершавшегося в День искупле- 
ния, приносимые жертвы соответство- 
вали лишь определенным видам и слу- 
чаям личных согрешений. В богослов- 
ском, библейском, смысле они не освобо- 
ждали от природы греха или от греха, 
вмененного Адаму. Они не спасали и от 
последствий умьииленно греховных дей- 
ствий, которые совершались в знак де- 
монстративного неновиновения Богу (ср. 
Чис. 15:30-31 и ком. на Лев. 4:1-2). Таким 
образом левитская жертва не являлась 
неким полным и окончательным сред- 
ством очищения от всех видов грека. 
Она, главным образом, снимала пре- 
грешения, совершенные по незнанию, 
случайно, понебрежности иоплошности; 
крометого, она очищала в случаях обря- 
довых нарушежий мелкях преступлений 
против собственности. Грехами, которые 
не снимались индизидуальныем жертво- 
приношением, были поступки, выражав- 
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Левит 


шие демонстративиое неповиновение 
Господу н Его повелениям, то естьсозна- 
тельные нарушения Десяти заповедей 
(исключения составляли незначительные 
нарушения 8 и9 заповедей), сознательное 
пренебрежение обрядовыми установле- 
ниями н другие нарушения завета между 
„Израилем и Господом. Греки такого ро- 
да могли быть немедленио отпушены: на 
основании милости, не ставящей ника- 
ких условий , — в ответ на веру и искрен- 
иее раскаяние (ср. Пс. 31; 50). Альтерна- 
тивой этому было ожидание согрешив- 
ими ежегодного Дня искупления. 


В-третьих, единственной целью 
жертвоприношений было сохранение 
завета с искупленным народом, как бы 
возобновление завета вновь и вновь. Ле- 
витские жертвопрниошения были неот- 
ъемлемой частью Богопоклонения иску- 
пленного народа, связанного отношени- 
ями завета со своим Богом. 

Когда в Египте убивали пасхальных 
агнцев н мазалиих кровью косяки дверей, 
то как для общества в целом, так п для 
большей части индивидов, составлявших 
его, это было внешним средством выоа- 
жения присущей им веры; это внегннее 
проявление „сигнализировало” таким 
образом о возрождении ‹аждого из изра- 
ильтян в отдельности и об оправдании 
их. Возникшая на этой основе система 
жертвоприношений теобетнчески была 
связана с особым характером Богопочи- 
тания у евреев и с обновлением отноше- 
ний завета, которые связывали их с 
Богом, — а не со спасением, предусмо- 
тренным от начала мира. Другими сло- 
вами, она сопоставима с переживаниями 
и опытом новозаветного верующего, как 
об этом говорится в 1 Иоан. 1:9, и не 
сопостанима с тем, о чем читаем в Иоан. 
3:16. Тем не менее, очевидно, что по мере 
того, как иовое поколение израильтян 
достигало того возраста, когда моло- 
дежь подлежала исчислению, для них 
возникала необходимость как-то выра- 
зить свою веру — чтобы достичь возрож- 
дения и получить оправдание; без этого 
они ие могли поклоняться Богу так, как 
это было бы приемлемо для Него, и 
поддерживать с Ним соответствующие 
отношения Такая возможность и пред- 
ставлялась им в целом ряде случаев, 
включаяежегодные празднования Пасхи, 
на которых воспоминаниям о ней сопут- 
ствовали традиционные объяснения. Мо- 
гло это происходить ч тогда, когда мо- 
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лодые израильтяне прниосили свои пер- 
вые жертвы за грех, если они правильно 
понимали, что делали, и действительно 
веровали с своего прощающего Бога. 

В-четвертых, если несчитать ритуала, 
совершавшегося в День искупления, то 
каждая из приносимых жертв снимала 
только один грех. 

Даровавшееся прощение было вполне 
реальным. хотя н временным (в гом смы- 
сле, что за каждый вновь совершенный 
грех требовалось прниести новую жерт- 
ву). Таким ооразом, хотя Бог принимал 
жертвы для снятия вины в каждом от- 
дельном случае согрешення, временная 
приостановка Его гнева не приводила к 
постоянному очищению человеческой 
совести (Евр. 10:2). 


В-пятых, эффективность жертвы не 
вытекала из какого-либо свойства жер- 
твенного животного или из чего-то 
присущего ритуалу жертвоприноше- 
ния. Бог гарантировал искупление через 
принесение в буцущем „вседостаточиой” 
(исчерпывающей) жертвы посредством 
крестного стоадания. Иисуса Христа. 
Смерть Хрис-а н была „жертвой иску- 
пления”; сю Бог полностью оплатил 
прощение, действие которого простира- 
лось и на тс гоехи, которые былн совер- 
шены до хреств (см. Рим. 3:25). Другими 
словами, левитские жертвы как бы об- 
ретали юридическую силу в очах 
Божиих лишь на основании смерти 
Христа, и елниствениой действительно 
достаточной Жертвой за весь грех мира 
был Агнец Божий, закланный от основа- 
ния его (Отк. 13:8; ср. 1 Пет. 1:19-20). 
Действенность левитских жертв предста- 
вляется таким образом производной. 
Именио в этом смысле автор Послания к 
евреям и утверждает: „Ибо невозможно, 
чтобы кровь тельцов и козлов уничтожа- 
ла грехи” (10:4). Тем не менее, польза, 
которую получали от левитских жертво- 
приношений ветхозаветные верующие, 
была не менее реальной, чем та одежда, 
которую носит владелец кредитной кар- 
ты, иаш современник, полиостью за эту 
одежду еще не расплатившийся. 


Подводя итог, повторим, что левит- 
ские жертвы были действеины как в смы- 
сле восстановления взаимоотношений 
евреев с Богом на осиове завета, так ч 
(когда жертва приносилась с верой) в 
смысле действительного прощения тех 
или иных частных согрешений, однако, 
действениость эта иосила производный 


характер и нуждалась в обретенни юрн- 
дической силы через одно всеобъемлю- 
щее жертвоприношение, каковое совер- 
шил Христос на кресте. 

Хотя жертвоприношения были огра- 
ничены определенными рамками как в 
масштабах своего действия, так и в цели 
своей, их духовная ценность определя- 
лась (в частности) нравоучительным их 
характером; через них Израиль получал 
уроки правильного подхода, приближе- 
ния к святому Богу: „Прежде всего, дело 
приходилось иметь согреком; надо было 
совершить соответствующее прниоше- 
иие (за грех или вину). Это было тесно 
связано со всесожжением, которое следо- 
вало непосредственно за приношенем; 
всесожжению сопутствовали хлебные 
приношеиия (как это зафиксировано во 
миогих случаях), и таким образом про- 
ситель (просители) выполнял (и) взятое 
им (и) на себя обязательство (2 Пар. 
29:31), обретая тем самым право на уча- 
стие в последнем акте литургии. На за- 
вершающей фазе приносились всесожже- 
ния (дополнительиые) и мирные жертвы, 
причем всесожжения включали как до- 
бровольные дары отдельных людей, так 
и приношения, соответствовавшие вре- 
менам года, которые символизировали 
неизменное и преданное служение Богу со 
стороны народа в нелом; оно происходн- 
ло на основанни общинного опыта, в 
рамках которого Господь, священник и 
рядовой израильтянин, обращавшийся к 
Богу..-все получали свою долю” (из 
статьи „Жертва”, иаписаиной А. Ф. 
Рейии). 


Излагая вкратце смысл ритуального 
акта с богословской точки зрения (см. по 
этому поводу комментарни на различные 
виды прииошений в Лев. 1-7), можно 
заметить следующее: когда поклоняв- 
шийся Богу израильтяиин возлагал руку 
на жертвеиное животное, он отождеств- 
лял себя с ним, делал его своей заменой. 
Если это совершалось с верой, происко- 
диласимволическая передача греха, имел 
место оправданный сточкизрениязакона 
переиос человеческой вниы иа жертвен- 
иое животное. Затем Бог принимал закла- 
ние этого животиого (что символизиро- 
валось сожжением его на жертвеннике) 
как выкуп за конкретный грех (или за 
грехи прошедшего года, если церемония 
происходила в День искупления), отвра- 
щая, как результат этого, Свой гнев от 
грешника и (в конечиом счете) обращая 


Левит 


его на Христа, распятого накресте; таким 
образом Богдаровалистинное прощение 
грешнику, который приносил Ему жертву 
с верой. 


Символика книги Левит. Библейская си- 
мволика, вероятно, пострадала по вине 
друзей не менее, чем по вине врагов. 
Апологетика многочислеиных ее истол- 
кований — за пределами этого Вступле- 
ния. Однако, поскольку предполагаемая 
интерпретация символов (или прообра- 
зов) все же дается в конце описания ка- 
ждой из пяти левитских жертв (см. ком. 
на 1:17; 2:16; 3:17; 5:13; 6:7), а также иа 
описание ежегодных календарных пра- 
зднований в гл. 23; здесь тоже будет 
сказано несколько слов относительио би- 
блейской символики. 

Библейский символ может быть опре- 
делеи как некая совершенно особая вет- 
хозаветная реальность, которая специ- 
ально была установлена (или предопре- 
делена Им) Богом в качестве прообраза 
‘уникальной в своем роде новозаветной 
истины искупления. 

По причине ее введения свыше и той 
роли, которую она играла в прощении 
грехов в условиях социального мирово- 
ззрения во времена Моисея, левитская 
система жертвоприношений, а также 
место ивремя Богопочитания, тесно с ней 
связанные, как бы становились почвой 
особо благоприятиой для узнавания сим- 
волов. Однако тем, кто пытается расши- 
фровывать эти символы, надо всегда по- 
миить следующее: а) иеобходнмо при- 
нимать во вииманне исторические ре- 
альности того времени, особо концент- 
рируя свою мысль иа их символическом и 
искупительном зиачении для ветхозавет- 
иых верующих, а также на их последу- 
ющем воздействии на будущие поколе- 
иия израильтян — вплоть до того мо- 
меита, когда символ реализовался; 6) 
понимать значение символов надо так, 
как понимали его новозаветные, а не 
ветхозаветиые верующие; и в) интерпре- 
тировать (т. е. толковать) символы сле- 
дует в свете существующего библейского 
учения; это более оправдано, чем попытки 
создавать собственное учение по поводу 
каждого символа. 


ПЛАН 


1. Приближение к Богу посредством жерт- 
воприношения (главы 1-16) 
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А. Законы о жертвоприношениях (главы 


1-7) 

1. Общые правила жертвоприношений 
для народя (1:1— 6:7) 

2. Дополнительные правила жертвопрн- 
ношений для священныков (6:8—7:38) 


. Учреждение священства и системы 


жертвоприношений (главы 8-10) 

#. Посвящение Аарона и его сыновей 
{гл. 8) 

2. Начало общественной системы жер- 
твопряношеняй (гл. 9) 

3. Последствия отступления от священ- 
ническогс церемониала (гл. 10) 


. Законы относительно нечистоты (главы 


11-15) 

1. Законы с пище, о чистых и нечистых 
животных (гл. 11) 

2, Закон о роженицах (гл. 12} 

3. Законы о больных кожными болезня- 
мино „язвах“ (главы 13-14) 

4, Закон э нечистоте, связанной с чело- 
веческими выделениями (гл. #5) 


. Закон о Дне очищения (гл. 16) 


зы 


. Вступление (16:1-2) 
2. Подготовка нервосвященника к це- 
ремониям: подготовка к инм живот- 
ных (16:3-5) 
3. Краткое описанне церемоний 
(16:6-10) 
4. Подробное описание церемоний 
(16:11-28) 

. Учреждение Дия искупления (очи- 
щения) как ежегодной церемонии 
(16:29-34) 


м 


И. Соблюдение святостя перед Богом посред- 
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ством „отделения” (главы 17-27) 
А. Законы о принесении жертвы и употре- 


бления жертвенного мяса в пищу 

(гл. 17) 

1. Вступление (17:1-2) 

2. Требование закалывать домашних 
животных у скянин (17:3-7) 

3. Требование приносить жертвы у вхо- 
да в скинию (17:8-9) 

4. Запрещение употреблять в пищу 
кровь (17:10-12) 

5. Применение вышеуказанных правил 

к дичи (17:13-16) 


. Законы о моральном иоведенни ня ос- 


нованни завета н об отвержении язы- 

ческой практики (главы 18-20) 

1. Ограничения, регулировавшие сек- 
суальные контакты (гл. 18) 

2. Законы, предусматривавшие свя- 

тость на деле, перед Богом и людьми 

(гл. 19) 

3, Законы о-смертиой казни (гл. 20) 


В. Законы с святости священников и жер- 
воприношений (главы 21-22) 

1. Ограничения личного порядка, 
налагавииеся на священников их 
служевием (гл. 21) 

2. Правила относительно священных 

приношений (гл. 22) 

Г. Законы о священных праздниках 
Господних (гл. 23) 

#. Вводное повеление (23:1-4) 

2. Весенние праздники {23:5-22) 

3. Осенние праздники (23:23-43) 

4. Подведение итога (23244) 

Д. Уставы церемониальные ин моральные 
(гл. 24) 

1. Ежедневные и еженедельные служе- 

ния в скиник собрания (24:1-9) 
2. Случай богохульства н Божий закон, 
данный в связи с этим (24:10-23) 

Е. Законы об особых годах (гл. 25) 

1. Субботний год (25:4-7) 

2. Юбилейный год (25:8-55) 

Ж. Благословения за послушание н нака- 
зания за непослушание в рамках завета 
(гл. 26) 

1. Краткое введение со ссылкой на ос- 

новные положення закона (26:1-2) 

2. Благослонения зя послушание ` 

{26:3-13) 
3. Наказания за непослушание 
06:14-45) 

4. Заключительный вывод (26:46) 

3. Закон об обетах, дарах н десятинах 
(гл. 27) 

1. Обеты относительно людей и живот- 

ных (27:1-13) 
2. Посвящение домов и земель 
(27:14-25} 
3. Другие правиля и дары (27:26-33) 
4. Заключение (27:34) 


КОММЕНТАРИИ 


Книга Левит выражвет желание Бога, 
чтобы святость, присущая Ему, отража- 
лась в жизни Его народа — Израиля, с 
которым Он связан узами завета. „От- 
ражалась в жизни народа” — это значит, 
отражалась бы в двух основных сферах 
ее: в периодическом поклонении Ему, с0- 
вершаемомевреямн, ив их повседневном 
поведении. И хотя по существу эти две 
сферы в значительной мере проннкают 
одна в другую, в книге они находят отра- 
жеиие в двух главных ее разделах: а) 
„Приближение к Богу посредством жерт- 
воприношения” (главы 1-16) и б) „Хожде- 
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ДЕЙСВИЯ ПОКЛОНЯЮЩЕГОСЯ 


ПРЕДПОЖЕНИЕ. 
Отбор принашений 


ВОЗЛОЖЕНИЕРУК 


ЗАКАПАНИЕ 
ЖИВОТНОГО 


ПОДГОТОВКА 
ПРИНОШЕНИЯ 


ВСЕСОЖЖЕНИЯ 
{Пев, 13-17 5'8-13) 


Телец (1 3}, овн {1 10, 
козел (110), либо 
горлицаили молодой 
гопубь (1 14) 


1:4 (заисключением 
птиц) (см рубрику 
„Принашениезагрех”) 


Производилось при- 
водившим его -^ 
птицы же убивались 
священником (1 15) 


Снятыа шкуры, рассе- 
ченные гуши, омытие 
ве (1:6;12,18-17) 


РИТУАЛЫ ЛЕВИТСКИХ ЖЕРТВОПРИНОШЕНИЙ 


ОСВЯТИТЕЛЬНЫЕ 


ХЛЕБНЫЕ 
(Пез. 2;614-23} 


Пыеница чли ячмень 
могли быть пригото- 
слены! для приноше- 
ния одним из ПЯТИ 
способов; 

1 Мука селеем стой 
хастью, которая сжига- 
пасъ на алтаре, смаши- 
саяось благовонна 
(ливан”) 

2. Печеноетесто. про- 
питанное епеам 

3. Жареное ма скозс- 
роде сепаем 

4. Приготовлано в 
виде аладий 

5. Если это приноше- 
ние ..первых плодов" 
— то молотое свежее 
зерно 


Приносивший жертву 
обычнозаранев делал 
это. Священник атде- 
лял тучасть, которая 
подгёжаласожжению 


ВОЗЛИЯНИЯ 


(Чис. 15'1-10; 
Пез.23) 


Степьцом — полгина 
синз;с баранам —тре- 
тью часть гина, с яГ- 
ненком _ четвертьги- 
на. (Примеч 1гинсо 
ставлял примерно 1 
литр] 


„МИРНЫЕ ЖЕРТВЫ 
(Лез.3:7 11-36) 


Телец, ягненокили хо- 
за (пол животного 
неимелзначения, см 
3:612}. (В случае до- 
бровольного, ‚от 
усердия приношения, 
мелкие недастатки в 
животном допуска- 
лись 22:33) 


{3:2.813 ’см.„Принс- 
шение всасожжения, ] 


у вхада 2 сРАТИПИЩЬ 
{см..Предлажение 
всесожжения“) 


ЗА ГРЕХ 


(Пев 41513; (Пев 514—617, 
6:24-30) 71-10] 


1 Маладайтепац (за 
священника или на 
род) 

2 Козел {за вождя 
племени] 

3. Казаилиясненок (за 
рядового чпема об- 
щества) 

4 Горпица, моподой 
голубь (за бедняка] 

5 Мука [десятая часть 
ефы) за очень бед- 
ного чеповека 


Отождествпение 
грешника с животным 
ипи поспедующая сиы- 
волическая передана 
животному его греха 
и разрашаемый зако- 
ном перенос его вины 
на животное 


У входа в саятилища. 
Засвященника/народ. 
Вдругихспучаях— на 
северной сторона 
жертвенника 


Обычна приносбияся 
баран { для очищения 


+ отпроказы или очи- 


щения сагрешившего 
назарянина, т.е. посвя- 
щенного Богу траба- 
вапось принести в 
жертву ягненка) 


Исповедание греха 
(Чис 57) повидимо- 
му. соправаждалась 
возпожением рук 


На севарнай стороне 
жертвенника (Лев.7:2} 


иг 
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ОСВЯТИТЕПЬНЫЕ ОБЩИННЫЕ 


ВСЕСОЖЖЕНИЯ |  ХЛЕБНЫЕ | ВОЗЛИЯНИЯ |.МИРНЫЕ ЖЕРТВЫ 


ИСКУПИТЕЛЬНЫЕ 
ЗА ГРЕХ ЗА ВИНУ 


ОБРАЩЕНИЕ 
С КРОВЬЮ 


1 Кровь собирали в 
чашу и затем кропили 
ею жертвенник со всех 
сторон (1:5 11) 

2 Коовь птицы выце- 
живапась к стеме 
жертаенника (1 15) 


Кровью. собранной в 
чашу. жертвенниккро- 
пился со всех сторон 
{3:2,8.13) 


Ритуал варьировапся, 
в зависимости от по- 
ложения покпоняю- 
шегося. характера 
жертаь: иль типа жи- 
вотногс’напр в спу- 
чае принесения птицы) 


Кровью, собранной п 
чашу, жертвенник кро- 
пили со всах сторон 

(72) 


СОЖЖЕНИЕ НА Животное целиком Часть, которея бра- Всё возлинние Гос- Отборные внутрен- Отборные внутрен- 
ЖЕРТВЕННИКЕ сжигапось на жерт- лась „в память" „в подупроизводилосьн | ности сжигались на ности сжигались на 
веннике (1:8-9,12-13, благоухание” Госпо- святилище (Цис 28:7) | жертвеннике жертвеннике 
1517) ду, сжигапась саящен- 
ником 


РАЗ— 
ДЕЛКАИ 
исполь— 
ЗОВАНИЕ 
Туши 


Причитае 
шееся свя 
щеннику 


Шкура {7:8) Грудьживотного была 
„приношением потря- 
сания' и шпа впищу 


свяшенникам 


То.что сопутствовапо 
приношению всесож— 
жения но сожжению 
не подлежало 


Тушу. предлагаемую 
вождем или рядовым 
чпеном общества. по- 
лучал свяшенник 


Священник получал 
тушу 


ДЕЙСТВИЯ ПОКЛОНЯЮЩЕГОСЯ 


То,что сопутствовало 
мирной жертве в пу- 


Частьпри Обшиннаяеда потре- 


РИТУАЛЫ ЖЕРТВОПРИНОШЕНИЙ 


читыва- блялась семьей жер- 
лась жер- Шу жетвователю шла твователк в опреде- 
т несожженнаячасте но ленное время ивопре- 


что-то от нее полага- 
лось и священнику 


пеленном месте 


Остатки Заб птицы и перья ее 


выбрасывали в пепал 


Остатки сжигались Туша сжигалась вне 
стана — за священ- 


ника и чарод 


Г 


СЛУЧАЙ (ПОВОД) 


ОТЛИЧИТЕЛЬНЫЕ 
ОСОБЕННОСТИ 
ПРИНОШЕНИЯ 


ЗНАЧЕНИЕСВЕТХО— 
ЗАВЕТНОЙ, БОГО— 
СЛОВСКОЙ, ТОЧКИ 
ЗРЕНИЯ 


СИМВОПИКА 


ДРУГИЕ ОСОБЕННОСТИ ПИВИТСКИХ ЖЕРТВОПРИНОШЕНИЙ 


ВСЕСОЖЖЕНИЯ 


Добровольное прино- 
шение, некоторые 
предписанные ри- 
туалы и квпендарные 
приношения 


попностью сжигалось 
на жертвеннике 
(Пей.1:9) 


Поклонявшийся Богу 
демонстрировал этим 
актом свою полную 
преданность Ему 


ХристосумеркакАг- 
нецьожий, попностью 
посеятив Себя испол- 
нению Божьей вола 


ОСВЯТИТЕЛЬНЫЕ 


Дополнительное при- 
ношенма, сопутство- 
вавшее всесожжанию 
и всегда — мирной 
жертве; моптю служить 
жертвой за грех для 
очень бедного челове- 
ка 


Сопровождали жерт- 
воприношения, пры ко- 
торых проливалась 
кровь. в качестве бес- 
кровной жертвы 


Означали посвящения 
Богу всей жизниа 
признательность за 
Его благодеяния на 
основе Завета 


Совершенная пич- 
ность Христа ассоци- 
ируется с Его жерт- 
венной смертью 


Дополнительное при- 
ношение обычна с0- 
путствовавшее вое- 
сожжению или мир- 
ной жертве: само жер- 
твой за грех служить 
не могло 


Вино, вероятно, явля- 
пось нарочитой заме- 
ной крови. которая, 
спужила „возлиянием' 
язычникам 


| хлевныЕ — | возлияния МИРНЫЕ ЖЕРТВЫ” ЗА ГРЕХ |  зАвину | 


Незаконное присвое- 
ниетого, что принад- 
лежит Богу ипи друго- 


ПРИНОШЕНИЕБЛА- 
ГОДАРЕНИЯ' зане- 
ожиданнов спасение 
ипи за обещанное бла- 
гословение 


ПРИНОШЕНИЕПО 
ОБЕТУ: за благоспо- 
вение ипи избааление. 
Ответ на мопитву 


ДОБРОВОЛЬНОЕ 

ПРИНОШЕНИЕ:' бпа- 
го ть Богу. без 
ос октому повода 


Большая часть съеда- 
лась перед пицом Гос- 
пода жертвователем 
(и его семьей) 


Всъедавмом им мяса 
поклонявшийся видел 
символ Божьей верно- 
сти в рамках Завета 


Смерть Христа явля- 
ется основой для 
„мирных отношений“ 
с Богом и другими 
верующими 


Непреднамеренное 
согрешение против 
Божественных уста- 
новлений отдельным 
человеком или наро- 
дом в целом 


Обеспечивали праше- 
нне конкретных наме- 
ренныхсогрешений, 
при которых возмеше- 
ние ущерб не преду- 
сматривалось 


Смерть Христа — за- 
меститепьная жертва, 
доступная дпя попу- 
чения прощения 
грехов 


му человеку 


Принесение жертвы 
(см. „Случай (повод) 


Смерть Христа ком- 
пенсирует вред, при- 
чиненный грехом 


аваэг 


ОСОБЫЕ РИТУАЛЫ 


Ритуалы очищения 


1 Священников 
(Исх 29: Пез 8) 


2.Храма 
ар 28) 


Испопнение назо- 
рейского обета 
(Чис. 8:14-17) 


1 Нарушение обета 
{Чис.6:9-12) 


2 Очищение стпро- 
казы (Лев. 14:12-20) 


3. Мужчина (15:14-15) 
или женщина {15:29- 
30) страдаашие кра- 
вотечением 


4 Родившаяжен- 
щина (12:6-8) 


1 Ритуал освобо- 
ждения отревности 
(Чис 5:15-26) 


2 Ежедневисехлев. 
приношениесвящен- 
а (Лев. 6'19-23) 


3 Приношениеза 
грех очень бедного 
человека {5`11-13] 


ОСОБЫЕ РИТУАЛЫ ЖЕРТВОПРИНОШЕНИЙ 
ОСВЯТИТЕЛЬНЫЕ ОБЩИННЫЕ 


ВСЕСОЖЖЕНИЯ ХПЕБНЫЕ ВОЗЛИЯНИяЯ „МИРНЫЕ ЖЕРТВЫ" 


р й | . ИИ каыь 

70 вопоз, 100 овнов, Множество вопов. Семь вопов. семь 

200 агниев овеци хоз овнов, семь агнцев, 
семь козлов 


иеэГ 


Однолатний аенец Обычное хлебное Однолетняя ярачка 
приношение особое 


хлебное приношениа 


Хорлица и моподой Горпица и мопадой Однопетнийягненок 
гопубь гопубь 
Однолетнийагнеци Хпебное прино- Однолет ярочка Однолетнийагнец 
(голубка или голубь 
для бедных] 


Толубкаипи 
молодайтолубь Гопубка или 
моподой гопубь 


Однолетнийагненок 
(пибо голубкаипи 
молодой голубь) 


Голубка или 
моподой голубь 


1 0 ефы ячмен 
муки. без елей иливана 
(однаефа ^^ приме- 
рно17 питр. 


1/\@ ефыпшенич- 
ной муки 


1/10 ефыпшен муки 
{без епея и ливана) 


ние” перед Богом в святости посредством 
„отделения” (главы 17-27). 


1. Приближение к Богу посредст- 
вом жертвоприношения 
(главы 1-16) 


Этот первый раздел как бы пред- 
ставляет собой справочник — как для на- 
рода, так и для священников — по жерт- 
воприношениям (главы!-7); в нем зафик- 
сировано совершение знаменательных 
ритуальных действий, которые положи- 
ли торжествениое начало и Аароиову 
священству, и системе жертвоприноше- 
ний (гл. 8-10); в нем подробно разработа- 
ны как правила потребления пищи, так и 
правила на случай болезни — чтобы =о- 
теициальные почитатели Бога ие оказа- 
лись иечистыми с обрядовой точки зре- 
ния (гл. 11-15); говорится вэтом разделеи 
о великом Дне искупления, в который 
священству и иароду будет даваться воз- 
можность восстанавливать и поддержи- 
вать близкие отношения со святым 
Богом и продолжать поклоияться Ему в 
Его невидимом присутствни — в святом 
месте (гл. 16). 


А. Законы о жертвоприношениях 
(гл. 1-7) 


Это Божествеиное откровеиие, данное 
через Моисея, фактически является обря- 
довым руководством по пяти основным 
видам приношений иа жертвенник. Гла- 
вная часть этого руководства (1:1—6:7) 
адресована „сынам Израилевым” (1:2; 
4:1). В ней содержатся общие правила, 
записанные так, как воспринимались они 
людьми, прниосившими жертвы; и в об- 
щих чертах описаны ритуалы, которые 
следовало исполнять им, приходившим 
поклониться Богу, а также священникам, 
отправлявшим свою службу. 

„Добавочный раздел этого руководст- 
ва (6:8 —7:38) состоит в первую очередь из 
дополиительных правил, касавшихся ри- 
туалов принесения жертвы, которые сле- 
довало исполнять священникам; они, в 
основном, о том, как распорядиться раз- 
личными частями туши (прежде всего о 
том, как надлежит ее есть). Таким обра- 
зом это дополнение адресовано через 
Моисея „Аароиу и сынам его” (6:9, 24). 
Но дополнение в 7:22-36 вновь обращеио 
„к сынам Израилевым” (ст. 23, 28). И, 
значит, о каждом из пяти видов жерт- 
воприиошений говорится дважды: в глав- 
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ном разделе, обращенном к народу, и в 
добавочиом разделе, адресованном свя- 
щенникам. (См. таблицы: „Ритуальные 
левитские жертвоприиошения” и „Другие 
особеиности левитских жертвоприноше- 
ний”.) Относительно различия в норядке 
жертвоприношений в этих двух разделах 
см. ком. на 6:8—'7:38. 

В то время как в Лев. 1-7 наиболее 
систематично излагается каждый из ри- 
туалов в отдельности, в других местах 
описываются различные жертвоприно- 
шения при Богопоклонении по тем или 
иным конкретным случаям. Так, в Чис. 
28-29 (ср. Лев. 23; Втор. 16) дается описа- 
ние общинных жертвоприношений во 
время ежегодных народных праздников. 
(См. таблицу „Календарные прнноше- 
ния” в Чис. 28.) Кроме того, предписы- 
ваются (описываются) специальные ри- 
туалы по таким особым случаям, как 
посвящение (Лев. 8), выведение из числа 
посвященных (см., напр., Чис. 16:14-17) и 
очищение (напр.,Лев. 14:12-20; 15:14-15, 
29-30). (См. таблицу „Снециальные ри- 
туалы жертвоприношений”) 


1. ОБЩИЕ ПРАВИЛА ЖЕРТВОПРИНО- 
ШЕНИЙ ДЛЯ НАРОДА (1:1-6:1) 


Хотя в этом разделе правила жертво- 
прниошений изложены так, как они до- 
лжны были исполняться рядовыми чле- 
нами общества, приносившими Богу жер- 
твы, — их прилежно следозало изучать н 
свящеиникам; ведь и учитель должен по- 
стоянно обращаться к школьным учеб- 
никам, чтобы держаться по отношению к 
своим ученикам определенной политики. 
Тем болес нужно было священникам 
знать то, что адресовано было народу, — 
в интересах правильиого исполнения 
предписанных ритуалов. 

Пять видов жертвоприношений, опи- 
санных здесь, — это всесожжение, хлеб- 
иое, мириое, за грех и за вину. Это со- 
ответствует не тому порядку, в каком 
жертвы обычио приносились, аскорее ло- 
гическому или нравоучительиому поряд- 
ку их; жертвы группировались по прин- 
ципу понятийиых ассоциаций (см. ввод- 
ную заметку к 6:8—7:38). Так, хлебное 
приношение предлагалось после прино- 
шения всесожжения, которому оно обыч- 
ио сопутствовало (см., напр., Чис. 15; 28- 
29), и перед мирной жертвой, которой оно 

твовало всегда (см., напр., Лев. 
7:12-14; Чис. 15:3-4). Приношения за грех 
и за вину группировались вместе потому, 


179 


Левят 1:1-2 


что имели много общих черт и пред- 
писывались как средство исправления 
зла. 

Первые три вида приношений часто 
назывались „приношениями приятного 
благоухания”, потому что часть, сжига- 
вшаяся на жертвеннике, производила 
„благоухание, приятное Господу” (Лев. 
1:9, 17; 2:2, 9, 12;3:5, 16). Соответственно 
приношения за грех и вину обычно из- 
зывают „приношениями неблагоухаю- 
щими”, ио это выражение — небиблей- 
ское, и против него говорит следующий 
факт: ту часть приношеиия за грех, ко- 
торая сжигалась на жертвеннике, тоже 
называли „благоуханием, приятным 
Господу” (4:31). От прниошения за грех 
Господь получал на жертвенннике столь- 
ко же, сколько от мирной жертвы (к 
прим., жир — „тук”, ср. 3:3-4; 4:31), и оба 
прниошения определялись как „благоу- 
хание, приятное Господу” (3:5; 4:31). 
Таким образом это выражение относи- 
лось, по-видимому, к сжигавшейся на 
жертвеннике части любой жертвы, и кла- 
ссифицировать жертвы на основании его 
не следует. 


Согласно другим классификациям 
приношений, первые три вида жертв на- 
зывались „добровольными”, а последние 
два вида — „вынужденными”, т. се. при- 
иосимыми не добровольно, а по требова- 
нию закона. Это определение иесколько 
более точио, хотя ведь было немало и 
иных случвев, когда жертвоприношения 
делались не добровольно, а имеино „по 
требованию” (в частности, случаи особых 
очистительных ритуалов — см., к прим., 
1412-Ж№, а также ежегодных праздников 
— Чис. 28-29), когда всесожжения, хлеб- 
ные приношения и даже мирные жертвы 
требовались от народа, анеприносились 
людьми добровольио (см. Чис. 6:14, 17; 
Втор. 16:10-12, 16-17). ` 

Более правильио было бы классифи- 
цировать приношения всесожжения и 
хлебные как посвятительные, а мирные 
жертвы (и производные от них — при- 
ношения благодарения, по обету и до- 
бровольные) как общинные; приношения 
же за грех и вину — как очистительные 
(помня, однако, что понятия искупления, 
прощения н умилостивления до той или 
иной степени отражались в любом из 
этих приношений; ср. с ком. на Лев. 1:4). 


а. Закон о приношениях всесожжений 


(гл. 1) 
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1) Вступление (1:1-2). &:1. Как истори- 
ческий, так и богословский контексты 
книги Левит даны не только во всту- 
плении, ио и в заключительных стихах 
раздела, который выше был определен 
как „руководство по жертвопрниошени- 
ям” (7:37-38; см. также Вступление). В 
деталях ритуал жертвоприношений был 
расписан послетого. как Господь воззвал 
{подчеркивается значительность и тор- 
жествениость момеита откровения) к 
Монсею, и сказалему из скинии собрания 
(т. е. из святого места в скинин). Таким 
образом изложение руководства по же- 
ртвоприношениям иачинается тотчас по- 
сле исторического повествования о воз- 
веденни скннии (Исх. 25-40) и предше- 
ствует следующему историческому пове- 
ствованию — о назначенни священства 
(Лев. 8-10). В остальной части книги Ле- 
вит зафиксированы дальнейшие открове- 
ния относительно Богопоклонения сы- 
иов Израилевых и их хождения перед 
святым Богом. Историческая часть по- 
вествования возобиовляется затем (иск- 
лючение составляет 24:10-13) лишь с на- 
чалом исчислеиия колен Изриалевых, ко- 
торое понадобилось произвести прежде, 
чем стан двинулся от Синая (Чис. 1-4). 

1:2. Этим стихом делается переход к 
закону о предложенни всесожжения, по- 
скольку в нем говорится: когда кто... 
хочет принести жертву (слову „жертва” 
соответствует евр. корвон — букв. „то, 
что принесено”)... это — общий термин 
для обозначеиия всякой жертвы Богу; 
приносите из скота крупного (т.е. тельца, 
ст. 3-9) и мелкого (т. е. овцу или козу, ст. 
10-13). В стихах 14-17 содержится и упо- 
минание о птицах — так что перед нами 
официально сформулированные основ- 
ные принципы закона о приношении все- 
сожжения (см. также 6:8-13), причем жер- 
твенные животные перечислены в „нис- 
ходящем” с точки зреиия их ценности 
порядке. 


Заслуживают внимания несколько 
общих наблюдеиий относительно при- 
ношения всесожжений: 1) Приношение 
всесожжения обозиачалось еврейским 
словом олах, которое буквальио означает 
„поднимается кверху” (1:3, 10, 14); веро- 
ятное объясиение этого названия в том, 
что жертва, вся, — с дымом — под- 
нималась к Богу. Особенность этого при- 
ношения состояла в том, что оио пол- 
ностью сжигалось иа жертвеннике (9, 13, 
7), заисключением шкуры („кожи”, 7:8) и 


зоба птиц (1:16). 2) Вероятно, о приноше- 
нии всесожжения говорится здесь в пер- 
вую очередьпотому, что оно — первое из 
установленных жертвоприношений (Быт. 
8:20), н евреи чаще всего приносили име- 
нно всесожжения. 3) На практике оно 
часто предварялось принношеннемзагрех 
илиза вину (см.ком. на Лев. 6:8—7:38).4) 
Виды „предлагавшихся” животных и 
особенности совершавшегося ритуала 
были весьма схожи с таковыми при при- 
несении мирной жертвы (гл. 3). 5) Каки 
привсех левитских жертвопрнношениях, 
главиой целью прнношения всесожже- 
ния было получить очищение от грехов 
(1:4; ср. Чис. 15:24-25), хотя цель более 
непосредственная состояла в том, чтобы 
выразить полную свою посвященность 
Господу. 6) Хотя приношение всесож- 
жения предписывалось народу как ри- 
туал ежедневный (Исх. 29:38-42; Чис. 
28:3-8), еженедельный (Чис. 28:9-10) и 
ежемесячный (Чис. 28:11-15), и как со- 
ставная часть жертвоприношений по 

случаю многочисленных ежегодных пра- 
здников (см. Лев. 23; Чис. 28-29), отдель- 
ным людям оио предписывалось при 
очищении и совершеннн других церемо- 
ний (см., напр., Лев. 14:12-20; 15:14-15,29- 
30; Чис. 6:9-12); кроме того, всесожженне 
могирнносить „по усердию” любой член 
общества — или как посвятительную же- 
ртву (включая жертву во исполиеиие обе- 
та;см.Лев.22:17-20), иликакпрнношение 
после приношения за грех (14:19-20; 
15:14-15). (См. также заключительное ре- 
зюме после 1:17 и Вступление („Значенне 
ветхозаветной жертвы”.).) 

2) Всесожжение животных (1:3-9). Ри- 
туал всесожжения, как и всех левитских 
жертвоприношений, предполагал непос- 
редственное участне в нем — иэто имело 
зажное значенне — того, кто приходил 
поклониться Богу: он сам приводил жи- 
вотное, возлагал на мего руки, затем 
убивал его, снимал кожу, рассекая тушу 
а части и омывал ее. Однако те стороны 
ритуала, которые так или нначе были 
приурочены к жертвеннику, осуществля- 
тись священником: он кропил кровью, 
заскладывал дрова и соответственные 
насти жертвы иа жертвеннике для по- 
‚ледующего сожжения их. Полностью 
есь ритуал исполнялся священником в 
гех случаях, когда в жертву прнносилась 
ггица, либо когда священник приносил 
кертву за себя самого или весь народ. 

1:3. Поклоняющийся приводил живо- 
ное к дверям скинии собрания. Неко- 
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торые толкователи понимают под „две- 
рями”вход во внешний двор итолькоего, 

но поскольку в строгом смысле „скинией 

собрания” являлся собственно шатер, то 

под входом в скинию, вероятно, подра- 
зумевалась вся передняя часть двора н 
прежде всего тот участок его, который 
непосредственно примыкал к жертвенни- 
ку для всесожжений. По всей видимости, 
всех жертвенных животных закалывали 
„на северной стороне жертвенника” (см. 
ст. 1) илименееточно— „передскиниею 
собрания” (3:8). В 1:5 и 3:7 читаем, что 

это происходило „пред Господом”, а в 
3:2 — „у дверей скинии собрания”. Одна- 
ко на деле „приношенне жертвы”, скорей 
всего, происходило у входа во внешний 
двор, после чего священник и человек с 
жертвенным животным, пришедший по- 
клониться Богу, направлялись ксевериой 
стороне жертвенника дпя совершения же- 
ртвоприношения. 


Когда жертвователь представлял 
приведенное им животное, священнику 
полагалось внимательио осмотреть его, 
чтобы установить, отвечает ли оно вкаж- 
дом случае следующим требованиям: 1) 
Оно лолжно было быть в отличном со- 
стоянии, без пятна или порока, здоровое, 
без недостатков (1:3, 10; см. список „по- 
роков”, делавших животиое негодным 
для принесения в жертву, в 22:17-25; ср. 
Втор. 15:21; 17:1; в качестве доброволь- 
иой жертвы — в виде исключения — 
разрешалось прнносить животное с де- 
формированнымиконечностями: см. Лев. 
22:23). 2) Жертвой всесожжения, как и 
при большинстве других прнношений, 
должно было быть животное мужеского 
пола (но в мирную жертву позволялось 
принестн самку (3:1, 6), и самки же требо- 
вались в жертву за грех, совершенный 
кем-либо из иарода —- 4:2%, 32; 5:5-6). 3) 
Хотя возраст жертвенного животиого 
мог колебаться ст одиой недели (22:26- 
27) ко, вероятно, трех лет, при совер- 
шении многих ритуалов требовалось 
обязательно годовалое животное. Что до 
их общих особенностей, то левитские 
жертвы были: а) чистыми с обрядовой 
точки зрения (см. гл. 11), 6) годными для 
употреблеиия в пищу, в) это были дома- 
шние животные (дичь позволялось есть, 
ио ие приноситьее в жертву, Втор. 14:4-5) 
и г) в соответствии с уровнем благосо- 
стояния израильтянина для него это жи- 
вотное должно было представлять 
ценность. Другимисловами, взависимо- 
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сти от средств нрихоливнюго покло- 
ниться Ему, Богтребозал, чтобы пряно- 
симая им жертва была как можно более 
высокого качества. 

4:4, За предложением жертвы следо- 
вало возложение на нее рук. Ноклоняю- 
щийся Богу должен был положить свою 
руку ма голеву животного - с тем, чтобы 
оно было принято от его имени во очт- 
ненне грехов его. Еврейское слово, пере- 
водимос как „возложить руку иа”, соб- 
ственно, означает „возлагать себя” (на 
животное). Через этот акт поклонявший- 
ся Богу, отождествляя себя с животным, 
делал его заменой себе. 

Концепция искупления посредством 
принесения жертвы не подразумевала 
линь приношения за трех и вину, ибо н 
принощение всесожжения явно предназ- 
иачалось для искупления (в орнгииале 
слово кипмер, представляющее усили- 
тельную форму от капар) того, кто при- 
шел поклониться Богу. По поводу 
этимологии этого. глагола существует 
два основных мнения: а) оио происходит 
от арабского глагола кафара, озиачаю- 
щего покрывать” и 6) онопроисходит от 
одного издвух аккадских омонимов, зву- 
чацих как капару и означающих либо 
„стирать”, либо „смазывать”. 

Многочислеиные — доказательства, 
включая поэтический параллелизм в Иер. 
18:23 между киппер и другим еврейским 
глаголом махах, означающим „стирать” 
(„не прости” в знач. „не покрой” и „ме 
изгладь” в знач. „не сотри”), свидетель- 
ствуют в пользу второй точки зрения. 
Немало, однако, сторонников и утретьей 
точки зрения, которые прослеживают 
происхождение киппер от еврейского 
существительиого копер — „выкун”. Но 
поскольку этимологически слово копер, 
по-видимому, связано супоминавшимся 
аккадским словом капару, его в этом 
отношении не следует рассматривать как 
некий третий самостоятельный вариант, 
но — как слово, важное по своему зна- 
чению в определении употребления кип- 
пер — „для совершения очищения”. Та- 
ким образом использование соответст- 
вующих слов в стихах, описывающих 
ритуалы, не исключает любой из оттен- 
ков аккадского капару, будь то „стирать” 
или „смазывать” (например, кровью ино- 
гда смазывали „рога” жертвенника, см. 
Лев. 16:18; преступление, проступок рас- 
сматривались как „стертые”, т. е. под- 
вергихиеся удалению через очищение то- 
го, кто их совершил; ср. 1610, 19). 
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Родственное еврейскоеслово копер — 
„выкуп“ говорит в пользу вывода. сделан- 
иого коммеитатором Леоном Морри- 
сом, что в ритуальном смысле слово 
киппер приобретало специальное значе- 
ние, а именно: совершать примирение 
между Богом и человеком”, в частности 
через предложение выкупа, каковым ста- 
новился подмененный объект Божиего 
гнева. Из ветхозаветных текстов явст- 
вуст, что искупление или примирение 
предполагали не только собственно очи- 
щенне от греха, но и умиротворенне Бо- 
жественного Закоиодателя. Хотя совер- 
шение преступления требовало очищения 
совершившегоето, принесение жертвыв 
бблышей степени диктовалось тем, что 
оказывались нарушенными личные 
отношения между Богом к согрешивтим 
человеком. Итак, очищение имело своим 
результатом умиротворенне -^отвращая 
Божий гнев посредством принесения дос- 
ТВТОЧнОЙ заместительной жертвы. 


1:5. Следующим шагом должно было 
быть заклание тельца пред Господом. 
Поскольку приводимые для приношения 
всесожжения овниликозел подлежализа- 
кланню „на северной стороне жертвенни- 
ка” (ст. 11), там же, очевидно, закалывали 
н тельцов; „пред Господом” — зишь 
общее выражение, применимое клюбому 
месту во дворе скинии, включая н то, что 
называлось „северной стороной жертвс- 
нника” (см. ком. к ст. 3). Смерть жер- 
твенного животного являлась (в богосло- 
вском смысле) самым значительным мо- 
меитом во всем раятуале жертвоприно- 
шения, потому что жизнь (символизиру- 
емая „кровью” в 7:11) изливалась при 
наступлении смертн и приводила к иску- 
плению. 

Следующий акт ритуала совершал 
священник, который собирал кровь в ча- 
шуизатемкропилею всечетырестороны 
жертвенника. Это проделывалось, по 
крайней мере, в более поздние времена, 
посредством выплескиваниякрови ка два 
противоположных угла жертвенника, в 
результате чего она растекалась пс всем 
сторонам сго. 

1:6-9. Сам человек, пришедший по- 
клониться Богу, а не священник, должен 
был приготовить жертву всесожження, т. 
е.снять с иее шкуру и рассечь ее на части 
(ср.ст. 12). Онтакжедолжеибылвымыть 
внутренности животного (ст. 9) и его 
задние ноги (т.е. то, что было испачкано 
экскрементами) — в то время, как свя- 


щенник раскладывал дрова (ст. 7), а за- 
тем части туши, включая голову и жир 
(ст. 8; более подробно описанов3:3-4,где 
речь идет о принессинн мирной жертвы, 
когда лишь жир (тук) подвергался сож- 
жению) предавались огню иа жертвен- 
нике. Наставление священникам рас- 
кладывать огонь на жертвеннике {1:7) — 
трудно понять, поскольку при рукополо- 
женни священников (главы 8-9), при пра- 
зднованин иародных праздников (Чис. 
28-29) н в многочисленных „личных слу- 
чаях ` прежде всесожжений приносились 

жертвы за грех, так что огню уже полага- 
лось гореть. Не говоря уж о том, что 
огоиь вообще не должен был угасать 
между принесениямн утренних, дневных 
и вечерних жертв (Лев. 6:12-13). Возмож- 
ио, 1:7 следует понимать просто как ука- 
зание на ответственность священниховза 
поддержание огня. 

Об уникальности приношения всесо- 
жжения свидетельствует то, что священ- 
ник должен был целиком сжигать жи- 
вотное на жертвеннике. 

Понимать весеожжения как благоу- 
хамае, прыятное Госкоду, следует в том 
смысле, что Господь одобряет и прини- 
мает полностью завершенное жертво- 
приношение. Этамысль выраженаздесь в 
антропоморфической форме. 


3) Приношение всесожжения из мел- 
кого скота. 1:10-13.В случае всесожженыя 
овна или козла предъявлялись те же тре- 
бования (мужскойпол, безпорока,ст. 10; 
ср. ст. 3), ипроизводилась такая же риту- 
альная процедура, хотя о ней говорится 
здесь с меньшими подробностями (ср.ст. 
3-9). Единственное дополнительное уто- 
чнение: заклание животного далжно бы- 
ло происходить на северной стороне же- 
ртвенника (ст. 11; ср. ком. на ст. 3, 5). 
Строились всяческие предположения о 
том, какое значение могло иметь именно 
это место, ио, скорей всего, там просто 
было наиболее свободное пространство, 
примыкавшее к жертвеннику. 

4) Приношенне всесожжения из нтиц- 
447. Приношение голубки (горлины) 
или молодого голубя разрешалось бед- 
някам — для всесожжения и в жертву за 
грех (5:7); кроме того, сис предписыва- 
лось в определеиных случаях для очище- 
ния (15;:14-15, 29-30; Чис. 6:10-11). Малые 
размерыптицы требовалиупрошенияриту- 
ала, так что весь он должен был вы- 
полняться священником. Согласно сред- 
невековому еврейскому теологу Раши, 
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священник, откручивая голову нтицы, 
сильио нажимал ногтем у еезатылка, так 
что ломалась шейная кость и рвались 
дыхательное горло и пищевод. Затем 
кровь птицы отцеживалась до последней 
капли у жертвенника. 36 ее с перьями 
выбрасывался в ненел, после чего птица, 
частично вскрытая, сжигалась на жерт- 
веннике... в благоухание, приятное 
Господу (ср. Лев. 1:9). 

Итак, отличительной чертой при- 
ношемий всесожжения было то, что жи- 
вотное целиком (за исключением шкуры 
или в случае птицы — зоба) сжигалось на 
жертвеннике — ст. 9). Этот акт симво- 
лизнровал полную отдачу Богу со сторо- 
ны того, кто пришел поклониться Ему, — 
в процессе принесения им жертвы за грех 
иливину, сцелью получить очищение (ср. 
2 Нар. 29:27-28). При всесожжении Бог 
получал все, а поклоняющийся Ему — 
ничего. 

Символика всесожжения в следу- 
ющем: тогда как все приношения живот- 
ных были прообразом смерти Христа, 
всесожжение символизировало Его 
смерть не столько с точки зрення взятия 
Им на Себягреха, сколько сточки зрения 
полного исполневия Им через эту смерть 
воли Божией: Христос был Агнцем 
Божиим, полностью посвятившим Себя 
исполнению воли Отца, как говорится об 
этом в Нослании к евреям, 9:14: „...Кровь 
Христа, Который...нринес Себя неноро\“- 
ного Богу” (ср. Еф. 5:1-2; Фил. 2:8; Евр. 
1Ю:5-7). Е 


6. Закон о хлебном приношении (гл. 2) 


Хлебное принотение (по. евр. мин- 
хах, и это слово, помимо левитских при- 
ношений, могло обозначать любые 
илипрнношеине; ср. Быт. 4:3-5; Суд.6:18; 
1 Цар. 2:17) обычно состояло из муки 
(пзпеницы или ячменя), смешанной с оли- 
вковым маслом и покрытой благовони- 
ем. В ней не должно было быть ни заква- 
ски, ии меда (Лев. 2:11), однако, ее следо- 
вало солить, как и все, что приносилось 
иа жертвенник (ст. 13). „Муку”, пригото- 
вленную таким образом, можно было 
предлагать от себя как особое принош- 
ение (см., напр., ст. 14-16; 6:14; Чис. 5:15). 
Но чаще сно сопутствовало или всесож- 
жению, или мирной жертве. Носледней 
оно сопутствовало всегда (Лев. 7:12-14; 
ср. Чис. 15:4) и обычно сопровождало 
приношения всесожжения, в особенно- 
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сти, в случае календариых приношений 
(Чис. 28-29). 

Еще одним дополиительным приио- 
шением, о котором неупоминается в Лев. 
1-7, но говорится в Чис. 15:8-10, было 
возлияние (состоявшее из вина или креп- 
кого напитка): оно возливалось Господу 
„иа святом месте” (Чис. 28:7). Этот вид 
приношения предлагался наряду с хле- 
бным, которое сопутствовало всесожже- 
нию илн мирной жертве. Объем как хлеб- 
ного приношения, так н возлияния, зави- 
сел от того, какое животное приносилось 
иа ‘алтарь в качестве основной жертвы 
(ср. Чнс. 15:2-10). 


Однако, если всесожження прнносн- 
лись за первосвященника или за народ в 
День нскупления, когда совершался осо- 
бый ритуал нскупления, хлебное прнно- 
шенне не сопутствовало нм (Лев. 16:3, 5, 
24). 

В числе особых ритуалов, прн кото- 
рых предписывались хлебные прнно- 
шения, были: а) очистительный ритуал по 
исполнении назорейского обета (Чис. 
6:15, 19), либо по исцелении от проказы 
(Лев. 14:10, 20-21, 31); и б) „ритуал ре- 
вности”, прн совершении которого пола- 
галось принести десятую часть ефы яч- 
менной муки, без масла н благовония 
(Чис. 5:15, 18,25-26). Принношеииепотря- 
сания первых плодов, которое состояло 
из двух кислых хлебов, нспеченных из 
зерна нового урожая (Лев. 23:16-17), не 
было, формально, хлебным приношенн- 
ем, поскольку оно не возлагалось иа жер- 
твенник (2:12). Приношенне же десятой 
части ефы муки без масла и благовония в 
качестве жертвы за грех, что разрешалось 
только очень бедным людям (5:11-13), 
формально же, не было хлебным прнно- 
шеннем, потому что было приношеннем 
за грех. 

Законом о хлебном прнношеннн было 
предусмотрено подразделение его на ви- 
ды — взависнмости от методов пригото- 
вления его: один вид ненеченого прино- 
щення (2:1-3), три вида печеного (ст. 4-10) 
иособый вид — растолченных зерен, „вы- 
сушенных на огне", как „прнношение хле- 
биое из первых плодов” (ст. 14-16). 

| Хлебное прнношение непеченое (2: 
1-3). Ритуал хлебного приношения совер- 
шался в четыре приема: а) приходивший 
поклониться Богу заранее готовил его 
(ст. 1, 4-7) и 6) приносил его, вероятно, в 
чаше (ср. Чис. 7:13) священнику в святи- 
лище (Лев. 2:2, 8); в) священник отделял 
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горсть муки „в память” (ст. 2, 9, 16) иг): 
сжигал эту часть прнношенияиа жертвен- 
нике в „благоухание, приятное Господу” 
(ст. 2,9). 

2:1. Осиовиое хлебное прнношение 
должно было состоять из пшеничной му- 
ки, смешанной с елеем и благовоннем 
(добавлением последнего единственно и 
отличалось приготовление зерна дляпри- 
ношення от того, как готовили его в 
пищу). , 

2:2. Священник брал хлебное прино- 
шенне у предлагавшего его и отделял 
горсть муки с елеем и со всем ливаном 
(благовонием) н сжигал это на жертвен- 
нике как некую часть в память — в знак 
того, что все отдается Богу. Когда хлеб- 
ное приношение предлагалось священни- 
ком, оно полиостью подлежало сож- 
жению на жертвеннике (6:22-23). Хлебное 
прнношенне опнсано в тех же терминах, 
что н всесожжение (ср. с 1:9, 13, 17: „это 
всесожженне, жертва, благоухание, при- 
ятное Господу”). 

2:3. В отличне от жертвы всесожже- 
ния, которая полностью сжигалась иа 
жертвеннике (ср. 1:9), остатки от прино- 
шения хлебного отдавалнсь священни- 
кам в пнщу (лнбо когда хлебное прино- 
шенне сопутствовало мнрной жертве, 
священнику отдавалось „что-ннбудь” — 
7-12-14, остальное же шло в пищу покло- 
няющемуся Богу и его семье — ср. 7:15- 
27). То, что оставлялось священнику, иа- 
зывалось самой святой частью приноше- 
ния („великой святыней” — ст. 3). В при- 
мененни к левитской жертве — это своего” 
рода технический термин для обозначе- 
ния тех частей прнношення (будь то мир- 
ного, за грех или за внну), которые долж- 
ны были служить пищей лишь предста- 
вителям священства. 


2) Хлебное приношение печеное (2:4- 
10). 2:4-7. Пользуясь обычными метода- 
ми приготовления пищи н обычной ку- 
хоиной утварью (не считая того, что в 
часть приношения, подлежавшую сожже- 
нию на жертвеннике, добавлялось благо- 
воние;ср.ст.2), жертвователь либо выпе- 
кал в печке лепешки, смешанные с мас- 
лом или помазанные им (ст. 4), либо 
жарил на сковороде что-то вроде оладий, 
смешанных с маслом и помазанных им 
(ст. 5-6), либо делал своего рода мас- 
ляную кашу (ст. 7). 

Нредложенне на выбор трех видов 
кухонной утварн (печка, сковорода, гор- 
шок) и четырех типов хлебного прнно- 


шения, очевидно, имело своей целью об- 
легчить приходящим к Богу, каково бы 
ин было нх материальное положенне, 
прннесенне хлебного дара. 


2:8-10. Характер рнтуала прн прнне- 
сении печеного хлеба был тем же самым, 
что н в отношеннн непеченого (хотя о 
благовонни здесь не упомннается). Свя- 
ценник сжигал часть в память... ия жерт- 
веннике, а остальное откладывал в пнщу 
жервователю (за темн исключениями, о 
которых читаем в ст. 3). 

3) Дополнительные ннструкцин отно- 
снтельно хлебного приношения (2:11-16). 
2:11-13. Закваска н мед объявлялнсь не- 
совместимыми с любым из хлебных при- 
ношеннй. Оин разрешались прн принесе- 
нин первых плодов (см. 23:16-17), но это, 
как уже говорилось, хлебным приноше- 
ннем ие было, ибо им считалось лншь 
прнносившееся на жертвенннк, в прият- 
ное благоухание. Однако всеприношения 
на жертвенник должны былн включать н 
соль, видимо, символизнровавшую от- 
ношения Израиля с Богом на основе За- 
вета (соль завета Бога твоего), на како- 
вых отношеннях н зиждилась вся левнт- 
ская снстема. Поскольку на Ближнем Во- 
стоке счнталось в древиостн, что соль не 
может быть уннчтожена огнем, словосо- 
четание „соли завета”, по-видимому, вы- 
ражает вечиость Завета (Чнс. 18:19;2 Пар. 
13:5). 

2:14-16. Необходимы особые поясне- 
иия в отношенни приношения хлебиого 
изпервых плодов, предлагавшегося в дни 
сбора урожая. Оно состояло нз первых 
плодов... из колосьев, растолченных и 
высушенных на огне, с добавлением елея... 
и ливана; часть, предназначенная в па- 
мять, сжигалась на жертвеннике, а ос- 
тальное шло в пищу священнику. 

Особенностью хлебного приношення 
являлось то, что оно не было связано с 
ритуалом пролития крови, хотя это при- 
ношенне и сопутствовало обычио при- 
ношенням всесожження или мирным, 
предполагавшим пролнтне кровн. По- 
скольку хлебное прнношенне соответст- 
вовало сбычной пище израильтян и прн- 
готовлялось темн же методамн, оно, во- 
зможно, символизировало посвящен- 
ность повседневной жизнн народа Богу, 
н, может быть, также осознанне евреямн 
Его забот об их насущных нуждах н 
благодарность за это. В ритуале принесе- 
ния первых плодов особенно заметны 
признательность Богу за Его милости на 
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основаннн Завета н подтверждение наро- 
дом его лояльности по отиошенню к 
Господу завета, Который привел Изра- 
иль в его землю (Втор. 26:9-10). 

Хлебное приношенне символизирует 
личность Христа и подчеркивает заме- 
стительный характер Его смертн на кре- 
сте. Это видно из обычного соединения 
хлебиого приношення с приношеннем 
всесожження и мирным. Возможио, мука 
тонкого помола говорила о его совер- 
шенной человеческой прнроде; елей сим- 
волизировал Духа Святого, Который 
защищал Господа во время Его пребыва- 
ння в теле; благовоние указывало на нра- 
вственный аромат, который нсточала 
Его личность, отсутствие закваскн — на 
Его отделенность отгреха. Любопытно, 
кроме того, отметить, что самый образ 
зерна, падаюшего вземлю и „умнраюше- 
го”, чтобы дать новый плод, был нс- 
пользован Инсусом как иллюстрация Его 
смертн (Иоан. 12:23-24). 


в. Зикон о мирной жертве (гл. 3} 


Еврейские слова зебах шламим по- 
русски обычно передаются как „мнрная 
жертва”, редко — как „благодарственная 
жертва” (см. Ам. 5:22). Этот перевод 
делается на основанин древнееврейского 
представлення о мире, которое включало 
в себя здоровье, процветанне н мир с 
Богом. 


Закон о прнношеннях мирной жертвы 
(ср. Лев. 7:11-36) толкует о третьем виде 
так иазываемых „прнношеннй благоуха- 
ння прнятного” (см. ком. к 1:1— 6:7). Мн- 
рная жертва во многом параллельна все- 
сожженню: не только в отборе жертвен- 
иых животных (нсключения: прн мирной 
жертве не прнносили птиц, но позволя- 
лось прнносить самок скота н в случае 
добровольной жертвы — животное с де- 
формированной-конечиостью), но также 
и в характере ритуала. Хотя об нскупи- 
тельной функцин мирной жертвы не упо- 
мннается, ее можно подразумевать, нс- 
ходя нз особенностей рьтуала: возложе- 
нне рук, закланне животного, священно- 
действия с кровью (ср. 17:11) н предание 
огню на жертвеннике жира („тука”); ри- 
туал этот был фактически идентичен рн- 
туалу приношения за грех, нскупнтель- 
ный характер которого выражен наибо- 
лее четко. Во всяком случае. приходящий 
к Богу ие мог принестн Ему мирной 
жертвы, предварительио не очистившись 
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через принесение жертвы за грех илн за 
вину. 

Мирная жертва и ее „подвиды” (прн- 
ношеиня в благодарность, по обету и 
добровольные) должны быть отнесены к 
категории общинных приношений, по- 
тому что вэтих случаях завершеннем ри- 
туалабылаобщинная трапеза, в процессе 
которой бблышая часть жертвы съеда- 
лась. Такие трапезы былн для народа 
временем веселья пред Господом (Втор. 
12:12, 18-19; 27:7; 1 Цар. 8:64-65), когда 
приходившие поклониться Богу, члены 
их семей и левит их общины (а в Празд- 
ник седмиц — также и бедные их, Втор. 
16:11) делили меж собой большую часть 
жертвенного приношения; может быть, 
это символизировало в их глазах все 
Божин милости по отношению к ним в 
рамках Завета. 

Правила, касавшиеся принятия жер- 
твенной пищи, даны не в наставление иа- 
роду, а в воспомоществование священ- 
никам (ср. ком. на Лев. 7:11-36). 


Ноначалу мирные жертвы не были 
обязательными. Единственным ежегод- 
ным праздником, когда онн предписы- 
вались, был Праздник седмиц (Нятиде- 
сятницы);см.23:19-20. Нонх, крометого, 
полагалось прнносить прн совершении 
нескольких особых обрядов, как то: ос- 
вяцения завета (Исх. 24:5) или обноале- 
ния его (Втор. 27:7); рукоположения свя- 
щенннков (Исх. 29:19-34; Лев. 8:22-32; 
9:8-21; 1 Цар. 8:63 ит. д.); такжепо испол- 
нении назорейского обета, Чис. 6:14, {7 
Можно привести и другне примеры, ко- 
гда мирные приношения предписыва- 
лись: а) в случае успешного завершения 
военной кампании (1 Цар. 11:15), 6) пре- 
хращения голода и болезней (2 Цар. 
24:25}, в} помазания кандидата в цари на 
царство (1 Цар. 11:15; 3 Цар. 1:9, 19). г) в 
энак духовного обновления народа (2 
Нар. 29:31-36), д) присемейномгодичном 
жертвоприношенин (1 Цар. 20:6) ие) при 

первых плодов (Исх. 22:29-31, | 
Цар.9:11-13,22-24; 16:4-5). Добровольное 
нриношение было той минимальной же- 
ртвой, которую можно было прннесты в 
дни трех ежегодных священных праздни- 
ков (Исх. 23:16; 34:20-24; Втор. 16:10, 16- 
17; 2 Пар. 35:8; Езд.3:5). 

Каждый нз трех подвидов мирной 
жертвы (Лев. 7:12-16) приносился по со- 
ответствующему случаю или причине. 
Чаще всего прнносилась 1) жертва бла- 
годарности илн благодарения, иногда _ 


186 


хвалы (тодах — можно перевести и как. 
„признательность”); см. 7:12-15; 22:2. 

Она представляла собой почтн то же, что 

имирная жертва сама по себе (ср. 2 Пар. 

29:31, Иер. 17:26; 2 Пар. 33:16), и прино- 

силась в зиак признания, подтверждения 

перед другими Божиего избавления или 
благословення. посланных в ответ на мо- 
литву (Пс. 55: 12-13: 106:22; 115:8; Иер. 

33/1). 


2) Приношение по обету (Лев. 7:16) 
служило ритуальной формой выражения 
его ( ср. 27:9-10), либо оно делалось по 
исполненин такогообетакакназорейский 
(Чнс. 6:17-20). И хотя обычно в таких : 
случаях приносилась мирная жертва, 
вместо нее могло быть принесено и все- 
сожженне (Лев. 22:17-20). . 

Приношения по обету не следует пу- 
тать с тодах или прнношением благо- 
дарення, которое делалось в признатель- 
ность за Божне избавление в ответ на 
просьбуили произнесение псалмаплачаи 
сокрушения с присущей ему „молитвой 
хвалы”. 3) Добровольное приношение 
предназначалось для выражения предан- 
ностн или благодарностн Богу за какое- 
то неожиданное благословение (7:16; 
22:18-23). В качестве добровольной жерт- 
вы могло быть принесено и всесожжение 
(22:17-20). 

Официальные предписания закона о 
мирной жертве так же, как и закона о 
всесожжении, определялись типом жерт- 
венного животного. То, что птицы в мир- 
ную жертву не приносились, наверное, 
объяснялось их малым размером, не поз- 
волявшим так разделнть их, чтобы хоть 
что-то осталось в пищу общине после 
сожжения на жертвенннке пусть самой 
малой частн нх. (Даже в случаях, когда 
птица приносилаь в жертву за грех, свя- 
щенник не получал ничего.) 

1) Мирная жертва из крупного скота 
(3:1-5). 3:1. В отличие от жертвы всесож- 
ження. животное из крупного скота. при- 
носимое в качестве мнрной жертвы, мог- 
лобытьмужеского или женского пола (т. 
е. н тельцом, н коровой). Животное это 
должно было быть без норокя (ср. 1:3; 
22:17-25). 

3:2. Ритуал принесення мирной жерт- 
вы по характеру своему совпадал с тако- 
вым при прннесеннн всесожжения, и со- 
впадение это наблюдастся вплоть до мо- 
меита распределения частей рассеченной 
туши. Идентичных действий и в том нв 
другом случаях было четыре: а) приве- 


денне животного тем, кто пришел по; 
клониться Богу; 6} возложение им руки 
на животное; п) заклание им животного у 
дверей скинин собрания, т. е. в передней 
части двора, примыкавшей к северной 
стороне жертвенника для всесожжений, и 
г) священнодействие с кровью, соверша- 
вшеесясвященником, который кропилею 
жертвенник со всех сторон. 

В случае принесения мирной жертвы 
возложенне руки, вероятно, сопровожда- 
лось объясиением, которое давал прн- 
шедигий поклониться Богу, по какой прн- 
чине приносит он эту жертву, —взнакли 
прнзнательностн н хвалы за полученное 
им по молитве, илн во свидетельство 
нсполнення им того или иного обета, 
либо как добровольное приношение бла- 
тодарения послучаю сбора урожая ит.д. 


3:3-4. Процедура подготовки богопо- 
читателем мирной жертвы (снятие шку- 
ры, рассечение суши, омовение ее) была, 
по-видимому, такой же, как при принесе- 
нин жертвы всесожжения; однако суще- 
ствовало и различне между этими двумя 
ритуалами -—в том, какиечастн жертвен- 
ного жнвотного сжигались свящеиником 
на алтаре. В случае мирной жертвы это 
был лишь тук (жир), покрывавший вну- 
тренности жнвотного, обе почки и тук, 
который на них, который на стегнах, м 
сальник, который на печени; только оии 
сжигались нажертвеннике. Посколькутук 
в представлении древних был, по-видя- 
мому, синонимом всего самого лучшето 
(ср. Быт. 4:4; 45:18), ритуал, возможио, 
символизировал тглубочайшие чувства 
человека по отношению к Богу, его 
готовиость отдать Ему лучшее из того, 
что имеет. 


3:5. Этот жир мирной жертвы сжи- 
гался священииком на жертвеннике вме- 
сте со всесожжением, то есть на пепле 
всесожжения, оставиемся от утренией 
жертвы, либо, может быть, на тлеющих 
отстатках всесожжения, которое тот же 
человек прннес перед тем, как принести 
мирную жертву. Жир этот, как н все 
прнношение всесожжения (ср. 1:9, 13, 17), 
как и часть, предназначенная „в память” 
от хлебного приношения (ср. 2:2, 9), был 
благоуханием, приятным Господу, н слу- 
жил снмволом того, что Бог принимает 
жертву 

2) Мирная жертва из мелкого скота 
(3:6-16). 3:6-11. Приносивший из овец (ст. 
7) опять-таки не был стеснен ограничи- 
тельными рамками, и это видно нз того, 


Левит 3336 


что от него прниимались животные му- 
жеского или женского поля... без ие- 
рока (ст 6)-Ритуапсовершался такойже, 
какприпринесении тельца иликоровы — 

с той разницей, что вместе с жиром на 
жертвенннке сжигался весь курдюк (ст 

9}. Наиболее распространенной породой 
овекизразводившихся в Палестинебыла 
так называемая восточиая курдючная ов- 
ца, у которой в хвостовой части имеется 
несколько лишних позвонков — для под- 
держания жира, отлагающегося в этой 
части; у взрослых особей жира накаплн- 
вается от 22 до 33 кг. 

Указание в стихе 11 (а также в ст. 16), 
что жнр мирной жертвы сжигался на 
жертвеннике как пища огня, не следует 
понимать но-языческн примитивно, что, 
мел, прнносившие жертвы делили пищус 
Господом (ср. Пс. 49112-13). Когда 
Господь получал жир на алтаре пог лри- 
несенин жертвы за грех (Лев. 4:8- 0, 19, 
26, З1, 35) н за вину (7:4-5), никакого 
разделения пищи между членами обще- 
ства не происходило. 

3:12-16. Когда мнрная жертва прино- 
силась из коз, тоже не составляло разни- 
цы мужского илн жеиского пола живот- 
ное; следовала такая же процедура; раз- 
лнчие обусловливалось лишь тем, что у 
коз нет курдюка. 

3) Запрет, выраженный в итоге. 3:17. 
Своей высшей смысловой точкн ст. 16 
достигает в словах: весь тук Господу; в 
них же выражено н некое важное правило, 
ставшее основой постановления вечного 
для всех израильтян: никакого тука м 
никакой крови не ешьте (ст. 17). Это 
постановление подтверждено в 7:23-27, 
где оно рассматривается подробнее, © 
указанием на неизбежность иаказания 
свыше, которое постигнет нарушившего 
его. 


Отличительная особенность мирно- 
го приношения состояла в том, что его 
следовало употреблять в пищу — перед 
лнном Господа — как предлагавшему 
его, так и членам его семьи (ср. 7:15). 
Мирное прниношенне было доброволь- 
ным актом, в процессе которого покло- 
иявшийся Богу прниималмясо от Него — 
в знак Божией вериости заключенному 
завету; кроме того, этот акт давал че- 
ловеку возможность выразить Богу при- 
знательность илнхвалублагодарностиза 
Его благословения в прошлом — будь то 
в ответ на молитву или как неожиданный 
дар, либо как прнвычные благословения, 
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позволившие людям собрать хороший 
урожай. 


Мирное жертвопрнношение символи- 
зировало мирное братское общение, ко- 
торое в будущем установится у новоза- 
ветного верующего с Богом и с другими 
верующимн благодаря смертн Христа на 
кресте (1 Иоан. 1:3). Оно было прообра- 
зом первой фазы Христова „умиротворе- 
ния посредством крови креста Своего” 
(см. Кол. 1:20). Он. в самом деле, „есть 
мир наш” (Евр. 2:14). 


г. Закон о жертвоприношении за грех 
(4:1-—5:13) 


Жертвоприношения за грех (4:1— 
5:13) н жертвоприношення за внну 
(5:14—6:7) явно отличалнсь друг от дру- 
га, хотя н имелн между собой известное 
сходство. В западном богословии суще- 
ствует традиция называть их „неблаго- 
уханными приношениями”; но это опре- 
деленне не представляется уместным о 
свете 4:31, где говорится, что „тук” жер- 
твы, принесенной за грех, сжигался „на 
жертвеннике в приятное благоуханне 
Господу” (см. ком. под рубрнкой: „1. 
Общие правила жертвоприношений для 
иарода — 1:Г`-6:7”). Лучше всего было 
бы определить жертвоприношеннязатрех 
и за внну как очистительные. 

Прн совершеннн особых (одинако- 
вых) рнтуалов по случаю посвящения 
(освящения), окончання назорейского 
обета н очнщения, когда требовалось 
принестн всесожженне, прежде надо было 
прннестн жертву за грех. Кроме того, в 
каждый из ежегодных праздников требо- 
валось ежедневно приносить козла — в 
„жертву за грех всего народа; это правило 
ие распространялось, однако, на ежедне- 
вные, еженедельные илн ежемесячные 
всесожжения. 

Введение. 4:1-2. Оно предварястся фо- 
рмулой Божественного откровения — И 
сказал Господь Моисею, каковую мы не 
встретим более до 5:14 (что свидетель- 
ствует © единстве темы в 4:1—5:13), в 
введении устанавливается, когда надле- 
жит приносить жертву загрех-есликакая 
душа согрешит по ошибке против каких- 
либозаповедей Господних н сделаетчто- 
нибудь, чего не должно делать.Засловом 
„если”, которым передается стоящее в 
оригннале слово ки (более близкое по 
значению к „когда”) следует пространное 
заявление, в котором рассматриваются 
различные случан согрешений; требова- 
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ния, предъявляемые к тому, кто совер- # 
шил грех, менялись в зависимостн от Э 
теократического статуса грешника (4.3, 
13, 22, 27). 

В целом акт согрешения, который 
требовал жертвопрнношения за грех, 
имел две определяющие характеристики: 
согрешенне совершалось ненамеренно 
(„по ошибке”) н — оно было совершено 
„против каких-либо заповедей Господ- 
них” (это могла быть оплошность. мог 
быть и проступок; ср. Чис. 15:22-23). О 
каких бы специфических деяниях нн шла 
здесь речь н какимн бы прнмерамн онн ни 
иллюстрировалнсь, очевидно. что за 
грех, совершенный намеренно (Чис. 15:30 
— буквально: „сделает что дерзкою ру- 
кою”), т. е. за умышленное неповииове- 
нне Богу, — согрешивший лишался права 
приносить жертву (сравните, однако, с 
ком. на Лев. 16, относительно ритуалов 
на Деиь нскупления). Такнм образом Да- 
виду, к примеру, совершнвшему грех с 
Вирсавней, который он сам признал „без- 
законнем” н мятежом против Бога, не 
оставалось ничего нного, как отдаться на 
милость Божию (Пс. 50:2-3, 16-17). 


Итак, в порядке уточнення повторим, 
что приношение за грех предлагалось за 
такне грехи, которые совершалнсь „не- 
намеренно” (бисгагах — „по невеле- 
нию”). Хотя чаще термин этот употре- 
блялся по отношенню к грехам, явно 
совершенным в неведенин или по оплош- 
ностн (в русском тексте — „по ошибке”; 
см. Лев. 4:2, 22, 27), употребнм он были 
применительно к убийству, если оно со- 
вершилось без умысла. Противопостав- 
ление в Чис. 15:22-31 является лишь про- 
тивопоставленнем между грехами, соде- 
паннымн в дерзком неповиновенин Богу 
и Его закону, н такимн, которые ие былн 
продиктованы намеренным непослуша- 
нием. Таким образом границы термина 
бисгагах оказываются широко раздвину- 
тыми — до включения в них всех грехов, 
былн лн они совершены по неведению 
(Лев. 4), без умысла (Лев. 5) или созна- 
тельно, однако, не в порядке мятежа 
против Господа и условий Его завета 
(Чис. 1:22-29). Во очищение от них и 
предписывалось принесение жертвы за 
грех. 

Структурно закон о приношении за 
трех (т е. основная ритуальная часть его, 
Лев. 4; ср. 6:24-30) подразделялся соотве- 
тственно статусу жертвователя (священ- 
ник, член совета старейшин, вождь или 


обычный человек). Приемлемые жертвы 
перечислены в нисходящем по их цен- 
ности порядке: телец для священника 
(4:3) илнзанародв целом (ст 14), козел— 
для племениого вождя (в русском тексте 
— „начальник”; ст 22-23); обычному 
человеку разрешалось принести козу (ст. 
28) илн овцу (ст. 32), а бедному члену 
общества — двух птнц(5:7); даже хлебное 
врнношение допускалось для очень бед- 
ного человека (5:11-13). Разница в при- 
носимых жертвах зависела ие от хара- 
ктера греха, ио — от социального и | или 
матернального положения согрешившего. 

Дополнительная ннформация в главе 
5 касается конкретных прегрешеннй, во 
искупление которых требовалось сове- 
ршить прнношеннезагрех (5:1-6). а также 
уступок для бедных (5:7-13). 


2) Приношение за грех полагавшееся 
священнику (4:3-12). 4:3. Священник по- 
мазанный был фактически первосвя- 
щенником, единственным, кому возлн- 
валн елей на голову, чтобы помазать его 
(8:12). Если он, представитель народа 
перед Богом, совершал грех, то его грех 
делался виной всего народа. И в таком 
случае ему предписывалось представнть 
из крупного скота тельца, без порока... в 
жертву о грехе. Любопытно отметить, 
что еврейское слово хаттат означает 
как „грех”, так и „жертвоприношенне за 
грех”. 

4:4. Слеловавший затем ритуал был в 
целом такнм же, как ритуалы при другнх 
жертвоприношениях, но в деталях его 
прослеживаютсян явные отличительные 
особенностн; онн касались священнодей- 
ствня с кровью, а также того, как по- 
ступалн с различными частямн тушн. 

Итак, жертвенное животное приводн- 
лось к дверям скинии собрания, и после 
возложення на него рук подлежало за- 
кланию пред Господа, несомненно иа 
северной стороне жертвенннка (ср. с ст. 
33: „на том месте, где закалают жертву 
всесожжения”). 


4:5-7. В зависимости от теократиче- 
ского статуса жертвователя, с кровью — 
при совершенин ритуала жертвоприно- 
шення за грех — пронзводилась одна из 
трех главных процедур. Процедура, ус- 
тановленная для первосвященника (ст. 5- 
7) илн нзраильского общества в целом 
(ст. 16-18), была более сложной, чем вто- 
рая, упрощенная, процедура, установле- 
нная для вождя племени („начальника”, 
ст. 25) или простого члена общества (ст. 
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30). Самой сложной была третья проце- 
дура. которой следовалн присовершении 
особого ритуалав День искупления (16:6- 
19). В поразительном контрасте с нимн 
находилась простая процедура, устано- 
вленная для бедного человека, приноси- 
вшего в жертву за грех птнц (5:9). 

В случае принесения жертвы за грех 
первосвященника (4:5-7, и по аналогии с 
этим за грех всего народа; ср. ст. 16-18) 
священник вносил кровь в скинию собра- 
ния (ст 5; обычио ее называли „святым 
местом”), опускал перст в чашу скровью 
икропилею семь раз пред Господом пред 
завесою святилнща, т. е. завесой, отде- 
лявшей святое место ст самого святого; 
потом он наносил немного кровн на роги 
жертвенника благовонных курений, а за- 
тем выходил во двор скннни, гле выливал 
остатки кровн тельца у подножня жерт- 
венника всесожжений. Этот последнный 
акт, по-видимому, не имел никакого ри- 
туального смысла, аозначал лишь то, что 
остатки кровн выливались. 

4:8-10. Сожженне внутренностей, по- 
крытых жнром, на жертвеннике всесож- 
жения пронсходило так же, как прн при- 
несении мирной жертвы (ср. 3:3-4). 


4:11-12. Части тушн распределялись в 
соответствин содннм нз двух принципов, 
и характер ритуала завнсел от того, при- 
носилась лн жертваза грех священника (и 
даже всего общества, которое он пред- 
ставлял), или она прнносилась за других. 
Священннку не разрешалось употреблять 
в инщу мяса жнвотного, принесенного в 
жертву заего собственный (или общества 
в целом) грех (6:30), так что частн туши, 
не сожженные на жертвеннике (все, что 
останется от тельца), должны были быть 
вынесены за стан, наместо, почитавшееся 
ритуальночнстым (где насыпался пепел), 
для сожжения их на дровах. Хотя о том, 
какпоступали стушей вслучае принесения 
жертвы „начальником” (4:26) не упомн- 
иается, как не упоминается об этом и в 
случае прнношения за грех рядовым чле- 
ном общества (ср. ст. 31, 35), в 6:26 ясно 
указывается, что это мясо шло в пнщу 
священнику, нон должен был съедатьего 
иа святом месте. 

Несмотря на то, что об нскупленни н 
прощении согрешившего священника ие 
упомннается, нет сомнения, что он полу- 
чалитои другое — натех же основаниях, 
что и все люди (ср. 4:20, 26, 35). 

3) Жертвы за грех всего израильского 
сообщества. 4:13-21. На протяжении всей 
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истории Израиля грехи совершались как 
обществом и народом в целом, так н его 
священниками (см., к примеру, Чис. 14). 
Порой это были неумьниленные грехн, 
которые снимались соответствующими 
жертвоприношениями (напр., Чис. 15:22- 
26). В таких случаях старейшины обще- 
ства, представлявшие народ, приводили 
тельца как жертву за грех и, возложив 
руки ему на голову, закалывали его пред 
Господом. В остальной своей частн этот 
ритуал был идентичен тому, который 
совершался при прннесении священ- 
ником жертвы за собственный грех: свя- 
щеннодействие с кровью (Лев. 4:16-18), 
сжиганне жира на жертвеннике (ст. 19-20) 
нзавершенне ритуала над тушей вне ста- 
на (ст. 21). Результатом этого жертво- 
прнношення за грех былн нскупление н 
прощение (ст. 20). 


4) Приношение за грех, совершенный 
начальником. 4:22-26. Совершив грех по 
ошибке (неумышленныйгрех) племениой 
вождь (вевр.оригнналенаси, т.е.„некто, 
стоящий высоко”; сравните с „начальни- 
ком общества” в Исх. 16:22 и „князем” в 
Чис. 34:18) должен был привестн козла 
без порока. Специфика данного ритуала 
прослеживается лишь в священнодейст- 
вии с кровью, которую в этом случае в 
скинию не вносили: священник просто 
брал немного перстом своим крови н на- 
носил ее на роги жертвенника всесож- 
жения, а остальную кровь выливал к 
подножию жертвенника. После сожже- 
ния на жертвеннике покрытых жиром 
внутрениостей священник, совершавший 
служение, получал мясо жертвенного жн- 
вотного в пищу для себя и своей семьи 
(ср. Лев. 6:26, 29). Еслн процедура эта со- 
зершалась с верой, грех начальника нс- 
купался, и он получал прощение. 

5) Приношение за грех, совершенный 
члеиамн общества. 4:27-35. За грех, со- 
вершенный неумышленно, рядовой член 
общества приносил жертву, подобную 
жертве своего начальника; только он при- 
носил животное женского пола: илн козу 
без порока (ст. 28), илн овцу без порока 
(ст. 32). Весь ритуал жертвоприношения, 
независимо от того, козу приводилн или 
овцу, был идентичен ритуалу жертвопри- 
мошенняза грех, совершенный начальни- 
ком (ср. ст. 22-26). Важно, что тук (жир), 
сжигавшийся иа жертвеннике был при- 
ятным благоуханием Господу, т. к. это 
свидетельствовало о том, что Бог принн- 
мал приношение за грех, и если ритуал 
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совершался с верой, то результатом егой 
было прощение (ст. 31, 35). а 

6) Три вида проступков, требовавити; 
жертвоприношения за грех (5:1-6). Связь \ 
стихов 1-13 с контекстом в целом служа 
предметом спора между богословамя. 
Некоторые из ннх полагают, что этими: 
стихами иачинается закон о жертвопри- 
ношеннях за внну. Другие считают, что’Я 
ст. 1-13 являются переходными между; 
правилами о приношениях за грех н за# 
вину, которые, по их мнению, были, в 
сущности, одним и тем же. Одиако име-} 
ются соображения в пользу явиого раз- 
личня между этими двумя видами жерт- ® 
воприношеннй. К примеру, — здесь. 
жертвенное животное должно было быть # 
„овцой илн козой” (ст. 6), т. е. соответст- : 
вовать типичному приношению за грех 
(4:28, 32), тогла как во искупление вины } 
требовалось принести барана („овна”); 
см. 5:15, 1$; 6:6. О выплате дополнитель- 
ной компенсации, которая была отличи- 
тельной особсиностью пирнношения за 
вину, тут не упоминается. Даи называется 
жертвавполне недвусмысленно „жертвой 
за грех” (5:6-9, 11, 12). Таким образом 
стихн 1-13 следует рассматривать как 
дополнение к закону о приношении за 
грех. 

Впервом разделе (ст. 1-6) указывается 
на четыре вида проступков, во искупле- 
нне которых требовалось принестн жерт- 
ву за грех. Во всех этих четырех случаях _ 
грех являлся следствием небрежиости 
или, может быть, забывчивости, так что | 
они попадают в общую категорию не- 
предумышленных, непреднамеренных 
согрешений (хотя слова „поошнбке” в ст. 
1-6 ине встречаются). 

5:1. В этом случае, возможно, под- 
разумевалось, что человек, который не 
сообщил с произнесенном вслух прок- 
лятии, услышанном им, не сделал этого 
по нерадивости. 

5:2-3. Здесь даются два примера слу- 
чайного обрядового осквернення — по- 
средством прикосновения к трупу живот- 
ного (ст. 2; ср. 11:24-28, 30-40) илн к 
какой-либо „Человеческой нечнстоте” 
(5:3; ср. главы 12-15). 


5:4. Последний пример касается без- 
рассудного прннссения клятвы — обеща- 
ния сделать то-то и то-то, худое или 
доброе, каковое обещание (может быть, 
обет) немедленно забывается. 

5:5-6. Коль скоро совершивший один 
из подобных пробтупков осознавалсвою 


вину, он обязан был исповедать свой 
грех и принести Господу... овцу или козу 
как жертву за грех. 

7) Уступкн для бедных в законе о 
приношении за грех (5:7-13). 5:7-10. Бед- 
няк, который не мог себе позволить прн- 
нести овцу как жертву за грех, должен 
был принести Господу двух горлиц или 
двух молодых голубей. Одиу птицу — в 
жертву за грех, а другую — во все- 
сожжение. Пронсходившийвэтом случае 
ритуал жертвоприношення был таким 
же, как в случае принесения птицы во 
всесожжение (ср. 1:14-17), с тою раз- 
ницей, что священник брал иемного кро- 
ви от жертвы за грех и кропилею одну нз 
сторон жертвенника. Надо полагать, 
птица сжигалась на жертвеннике тем же 
способом, что и жертва всесожжения 
(1:16-17). Вторая птица предлагалась как 
жертва всесожжения, и процедура про- 
изводилась в предписаином порядке; ре- 
зультатом ее былночищение нпрощение. 


5:11-13. Человеку крайне бедному, ко- 
торыйневсостоанин был дажедвух птиц 
принести в жертву за грех и во всесож- 
жение, разрешалось принести десятую 
часть ефы (около двух четвертей) пше- 
ничной муки за совершенный им грех. 

В отличие от случая хлебного прино- 
шения, когда тоже предлагалась пшенич- 
ная мука (ср. 2:1-3), которое в основном 
рассматривалось как приношение посвя- 
тительное, упомянутый очень бедный че- 
ловек не должен был возливать на муку 
елей или класть на нее благовоние, по- 
тому что зто было лрнношение за грех. 
Священник сжигал часть, предназначен- 
ную в память, на жертвенннке— так же, 
как поступал с хлебным приношением. В 
результате жертвователь получал нску- 
пление и прошение. Возможно, именно 
этот единственный случай бескровного 
жертвоприношения — если допустить, 
что оносжигалось на жертвеннике поверх 
других приношеннй (связаннык с пролн- 
тием крови; 5:12) имел в виду автор По- 
слания к евреям, когда писал: „Да и все 
почти ( на „почтн”, по-видимому, он де- 
лалударение)очищаетсякровью...” (Евр. 
9:22). 


Отличительным назначением жерт- 
воприношения за грех были совершенне 
очищения и обеспечение прощеиня за ко- 
нкретныесогрешения, которые не носилн 
умышленного характера, атакженебылн 
продиктованы дерзким неповиновением, 
и которые не требовалн возмещения по- 
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страдавшей стороне (в отличие от при- 
ношения за вину, которому такое возме- 
щение сопутствовало). Заклание живот- 
ного Бог принимал как выкуп за конкре- 
тный грех, н, принимая этот выкуп, Он 
отвращал Свой гнев от грешника н (в 
конечиом счете) обращал его на Христа, 
страдающего на кресте. 

Символическое назначение жертво- 
прнношения за грех состояло в том, что- 
бы представить смерть Христа как заме- 
стительную жертву, достаточную для да- 
рования людям прощения за грехи (2 
Кор. 5:21; Еф. 17). Отождествление с 
Ннм — через лнчную веру в Него — 
служит для нас залогом получения этого 
прощения на практикс. 


д. Закон о жертвоприношении за вину 
(5:14—6:7) 


Жертвопрнношение за вину полага- 
лось приносить всякому, кто совершал 
„преступление” (5:15), а именно — акт 
присвоения того, что ему не принадле- 
жало, илилишения другого (будь то Бога 
илн человека) того, что ему было по- 
ложенопоправу (ср. Чис.5:12, 19; Иис.Н. 
7:1; 22:20; 2 Пар. 26:16, 18; 28:22-23). 

В тех случаях, когдв ущерб потерпев- 
шей стороны мог быть определен в де- 
нежном выражении, согрешивший обя- 
зан был не только барана привести в 
жертву за свою вину, но н компенсиро- 
вать пострадавшему понесенный им 
ущерб — имуществом или серебром, 
плюсзаплатить штраф в размере 20 про- 
центов от определенной ему суммы ком- 
пенсацни (Лев. 5:16; 6:5). Прнаодимые 
здесь примеры относятся к неумышлен- 
ному присвоению священной собствен- 
ности (5:14-16; ср. 14:12, 24), к предпола- 
гаемым нарушениям Божиих заповедей 
(5:17-19) н к нарушению прав собствен- 
ности другого (6:1-7; ср. 10:20-22; Чис. 
5:6-10). 

Невызывает сомнения, что некоторые 
нз этих согрешений былн неумышлен- 
нымн (ср. ком. на Лев. 4:1-2), тогда как 
согрешения, перечисленные в 6:2-5, носят 
явно умышленный характер, будучн на- 
правлены против человека; дерзкимн со- 
грешениямн против Господа они не яв- 
ляются (ср. Чис. 15:30). Таким образом 
ситуацию, прн которой требовалось при- 
нести жертву за вину, можно в общих 
чертах определить как такую, когда со- 
вершался проступок, умышленный или 
неумышленный, — против Бога или че- 
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ловека— сопряженный с нанесением того 
или иного ущерба. 

1} Приношенне за внну в случве не- 
умышлеиного преступления против свя- 
щенной собствеиности (5:14-16). 5:14-15. 
К первой категорин согрешений, требо- 
вавших жертвоприношения за вину, от- 
носилнсь неумышленные преступления 
против священных предметов, принад- 
лежавших Господу, или неумышленное 
присвоеине их. Тут моглн иметься в виду 
использование не по назначению жерт- 
венного мяса, которое полагалось съе- 
дать жертвователям после принесения 
мирной жертвы, или неверное нспользова- 
ние „самых святых” частей хлебного 
прнношения, а также приношенийзагрех 
илн за вину, которые предназначались 
исключительно для священников (2:3, 10; 
ср. 22:14-16); кроме того — принесение 
Богу не тех жертвенных даров или не- 
верно вычнслеиной десятины, непринесе- 
ние Ему первых плодов или каких-то 
вещей, предметов, посвященных Ему (ср. 
гл. 27); могло это относиться и к не- 
исполнению посвятительных обетов 
(Чис. 6:11-12). 

Животным, которое обычно предпн- 
сывалось прнносить в жертву за вину, 
был овн (баран) без норока (5:15, 18; 6:6), 
так же, как и в случае очищения от прока- 
зы (14:12, 21; птицу разрешалось прн- 
нестн в этом случае бедному человеку, 
14:30) илн перед восстановлением нару- 
шенного назорейского обета (Чнс. 6:12). 
Этот баран должен был иметь соответ- 
ствующую цену в серебре, т. с. — соглас- 
но сврейской традиции — стонть не ме- 
ньше двух сиклей серебра. 

5:16. Возмещение нарушенного права 
собственности плюс выплата штрафа в 
размере 20 процеитов былн дополненнем 
кпринесенню в жертву овна. Поскольку в 
этом случае грех совершался против 
Господа, возмещение (компенсацию) по- 
лучалЕго представитель, т.е. священник. 
Сам ритуал жертвопрнношения здесь не 
описывается, но мы получвем представ- 
ленне о нем из 7:1-6. Результатом при- 
несения „жертвы повинности” были по- 
лучеине очищения н прощения. 


2) Жертва повинности за предпола- 
гаемое нарушсине Господних заповедей. 
5:17-19. В зтих стихах, по-видимому, го- 
ворится о каком-то более очевидном на- 
рушенин одной из заповедей Господних 
— тогда как в стихах 15-16 имеются в 
виду многочисленные неумышленные 
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согрешения. Фраза н но неведению, воз-3 
можно, свидетельствует о том, что тоили: 
иное действие было совершено неумыш-' 
леино, но позднее совершивший его стал? 
нспытывать чувство вины. На этот счет \ 
высказывается такое предположение: пре- 1 
ступивший лишь подозревал, что сделал 
что-то не то, поскольку его мучила с0-2 
весть, однако, полной уверенности в этом: 
у него не было. Может быть, именно 
поэтому в подобных случаях не взима-} 
лись — помнмо жертвоприношения — ^ 
компенсация и штраф. 

3) Жертва повинностн за нарушение ; 
права собствеиностн. 6:1-7. Тогда как 
5:14-19 трактуют преступления против 
„посвященного Господу” (5:15) н против 
„заповедей Господних” (5:17), в 6:1-7 речь 
идет об обмане другого человека, хотя“ 
это тоже признается преступлением пред . 
Господом. В стнхах 2-3 перечисляются} 
такие согрешеиня, как присвоение чужого" 
имущества, кража, вымогательство, не-. 
возвращение чужой потерянной собстве-- 
иностн (ср. Чис. 5:6-10). В таких случаях, 
поскольку преступление совершалось 
против человеческого права собственно- 
сти, возмещение н штраф выплачива- 
лись потерпевшему владельцу в тот же 
день, когда согрешивший приносил свою 
жертву повинности (Лев. 6:5). А если 
потерпевшего уже не было в живых, и не 
останалось в живык никого из его род- 
ственников, то возмещение и штраф дол- 
жны были быть выплачены священнику 
(ср. Чис. 5:8-10). И снова результатом 
принесения жертвы повннности были 
очищение н прощение (Лев. 6:7). 

Отличительной особенностью жер- 
твы повннности было то, что ей сопут- 
ствовали выплата компенсации нштрафа 
пострадавшей стороне, будь то человек 
или Бог. Овн как жертва повинности 
отношения к возмещению не имел, он 
приносился во искупление греха пред 
Богом. 

В жертвоприношенниза вину символи- 
чески подчеркивается нскупительный ас- 
пект смерти Хрнста: ею искупаются вред 
или ущерб, нанесенный грехом. Исаия 
(53:10) предвидел, что смерть Спасителя 
станет „жервоприношеннем завину” („же- 
ртвой умилостнвления” — в русском тек- 
сте Библни). 


2. ДОПОЛНИТЕЛЬНЫЕ ПРАВИЛА 
ОТНОСИТЕЛЬНО ЖЕРТВОПРИНО- 
ШЕНИЙ ДЛЯ СВЯЩЕННИКОВ 
(6:8—7:38) 


Данный раздел дополняет руководст- 
во по жертвоприношениям (]:1—6:7) и 
содержит в себе новые подробности от- 
носительно соответствующего рнтуала 
—ксведению священников; прежде всего 
оникасаются процедуры разделения мяса 
нтех частей жертвенного животного, ко- 
торыенесжигались на жертвеннике. Тотда 
как значнтельная часть всего, что гово- 
рится о жертвах, адресована „сынам 
Израилевым” (1:2; 4:2), весь этот раздел 
(за исключением приложения, 7:22-38) 
обращен к „Аарону и сынам его”, т. е. к 
священннкам (6:9, 25). 

Главной задачей раздела являлось ус- 
тановленне того, ко и гд? мог совер- 
шать рнтуал жертвопрнношения, а так- 
же, какие частн жертвенной тушн 
прнемлемы для Бога. 


Так как речь повсюду идет об одних н 
тех жепятнвидах жертвоприношений, то 
в1:1- 6:7 наблюдаются некоторые совпа- 
дения, и особо выделить следует лишь 
некоторые подробности, встречающиеся 
впервые. В статье А. Ф. Рейни („Библей- 
ская иллюстрированная энциклопедия 
Зондервана”) ясно указывается, что там, 
где на страницах Ветхого Завета пове- 
ствуется о жертвоприношениях, онн пе- 
речисляются в одном изтрех порядков. 1) 
'Дидактический порядок (всесожжеиня, 
хлебные приношения, мнрные приноше- 
ния, приношения за грех н за вину) наб- 
людаются в 1:1-—6:7. 2) Администрати- 
вному порядку (т. с. порядку официаль- 
ной описи: всесожжения, клебные при- 
ношения, принощения за грех, за вину и 
мирные приношения) следуютв 6:8—7.38 
(ср. Чис. 7:87-88). Этот порядок отражает 
относительную частоту жертвоприно- 
шений (если искупительные приношения 
— загрех изавину — сгруппировать вме- 
сте), а также различия в том, как рас- 
поряжались разными частями туши. Же- 
ртва всесожжения, упоминаемая первой, 
полностью сжигалась на жертвеннике; 
хлебное приношение, а также приноше- 
вия за грех и за вину частично сжигались 
на жертвеннике, а частично потреблялись 
священниками в пищу; мирные жертвы, 
упоминаемые последними, частично сжи- 
гались на жертвеннике, частично съеда- 
лись священниками, а частично — са- 
мими жертвователямн и их семьями. 3) 
Процедурный порядок, которому обыч- 
но следовали прн принесении жертв (за 
грех, илиза вину, всесожжения, хлебной н 
мирной ) очевиден во множестве текстов, 
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к прнмеру, в Лев. 8:14-32 (ср. Исх. 29:10- 
34); Лев. 14:12-20; 15:14-15, 29-30; Чис. 
6:16-17 (в отличие от административ- 
ного порядка в Чис. 6:14-15); 2 Пар. 29: 
20-35. 


а. Установления для священников по 
поводу принесения всесожжений 
(6:8-13) 


6:8-13. Поскольку ничего низ жертвы 
всесожжеиня не предназначалось в инщу 
священнику или жертвователю, в этом 
коротком тексте говорится лишь об от- 
ветственностн священников за надлежа- 
щее обращенне с пеплом и огнем иа 
жертвеннике. 

Всю ночь жар и зола от вечерней 
жертвы всесожжения должны были ос- 
таваться на жертвеиннке, н огонь на нем 
долженбыл поддерживаться. Поутру, на- 
девая прнвыполнении каждой процедуры 
соответствующие одежды, священник 
должен был убрать пепелсжертвенникаи 
отнести его в чистое с обрядовой точки 
зрения место вне стана. 

На священниках лежала отьетствен- 
ность за непрерывное поддержанне огня 
на жертвеннике. 

6. Установления Оля священников по 
поводу хлебного приношения (6:14-23} 


6:14-18. В этих стихах мало что но- 
вого, по сравнению с описанием проце- 
дурывгл.2. Слова великан святыня (6:17) 
уподобляют хлебное приношение жерт- 
веиному мясу, есть которое моглн только 
священники (Все потомки Аароновы му- 
жеского нола, ст. 18). (Жертва всесож- 
жения, которая нешлавпищу, ннкогдане 
называлась „святыней” или „великой свя- 
тыней”.) 

6:19-23. О ежедневном хлебном при- 
ношении священника (ср. Евр. 7:27) не 
упоминалось в Лев. 2. Его следовало 
совершать тому из сынов Аароновых, 
который был в данное время помазан на 
место его, т. е. в первосвященники (6:22); 
половину его следовало приносить ут- 
ром, а другую половину — вечером (ст. 

Поскольку священнику не полагалось 
съедать свое собственное жертвоприно- 
шение, его надо было полностью сжигать 
на жертвеннике. 


в. Приношение за грех; установления 
для священников (6.24-30} 


6:24-30. В этом параграфе кратко го- 
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ворится оба) процедуре, которойдолжен 
был следовать священник, поедая мясо 
жертвы за грех (ст 26), н его родствен- 
никн мужского пола (ст. 29); 6) ритуаль- 
ном очнщении одежды, случайнозабрыз- 
ганной жертвенной кровию, а также по- 
суды, которой касалось жертвенное мясо 
(ст. 27-28) и в) запрещении есть мясо 
жертвы за грех, предложенной священ- 
ником или обществом н проведенной чез 
особый ритуал — внесения крови этой 
жертвы в скинию собрания, ст 30. 


г. Приношение за вину; установления 
для священников (7:1-6) 


7:1-6. Процедура жертвоприиошения 
здесь представлена более полно, чем в 
5:14._.6:7. Указывается, что закалывать 
жертву повинности (7:2} следовало ма 
том масте, где закалылались жертвы: юее- 
сожюощеымя, т ©. ыасеверыойсторане жер- 
твеыыика, 1.11. Что, касается ритуальной 
прецедуры священнодействия с. краже 
(7:2) и сожжения жертвы ма жертвенинике: 
(ст. 3-5), то они соответствовалитаковым 
припринесении мирной жертвы (гл. 3). В 
этом случае жертвенное мясо поедалось 
(7:6) с соблюдением тех же правил, что м 
е принесении жертвы за грех (ср. 6:26, 


д. О праве священников та искутитель- 
ные ш посвзкижтельные приношемая 
(2:7-18) 

7:7-10.Вэтом параграфеупоминается 
© четырех первых жертвоприношениях 

(за грех, за вину, всесожжения и хлебно- 

го), и. в итоге говорится, что, частично 

или полностью, каждое из иих принадле- 
жало священнику. Печеные хлебные прн- 
ношения предназначались тому священ- 

нику, который приносил их (ст. 8), а 

непеченые — делились между всеми свя- 

щенниками (ст. Г6). 


е. Мирное жертвоприношение; устано- 
вления для священников (7:11-21) 


Особенность мирного жертвопри- 
ношения заключалась в том, что оно 
сопутетвевале общинной трапезе. По- 
скольку в правилая к олорыми следовало 
руководствоваться священникам, в пер- 
вую очередь говорилось о распределении 
мяса жертвенного животного, то по- 
нятно, что рядподробностей. касавашехся 
упомянутой трапезы, находим лишь 
здесь. 
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7:1-15. В случае принесения жертвы 
благодарности — наиболее распростра- 
ненного вида мирной жертвы: (ср. 22:29- 
36) — должно было принести, наряду с 
собственно жертвой благодарности (7:12; 
ср.ком.нагл.3), — поодному из каждого 
(всего их было три) вида (7:14) пресных 
хлебных приношений (описаны! в ст. 12). 
Судяпотому, чтозакваскивнихне было, 
священник, очевидно, приносил изних на 
жертвенник некую часть „в память”, 
вместе с жиром животного, закланнога в 
мирную жертву (ср.2:9, 11-Г2).Затемчто- 
то священник, совершавший служение, 
оставлял для себя (7:14). Мо „квасный 
хлеб” (ст. 13) скорее предназначался для 
общинной трапезы, чем для священника. 
Относительно того, что полагалось ему 
из мирной жертвы, дается подробное 
объяснение в стихах 28-34. 

Ту часть мяса мирной жертвы благо- 
дарыосты, которая предназначалась для. 
общинной трапезы, надо было съесть в 
день сс. принесения (ст. 15). Участниками 
этойтрапезы былижертвователь н члены 
его семьи. Моглиими бытьи левит, пред- 
ставлявший их общину, а танже те бед- 
ные, которые сами. не в. состоянии были 
принестн мирную жертву (см. Втор. 
12:12, 18-19). Съедать эту жертву полага- 
лось на, месте, указанном Богом (Втор. 
12:6-26). 

7:16-18. Однако в случае принесения 
мирыой жертвы по. обету или, от усердия 
все, что оставалось от нее, можно было 
естьи на следующий день. Употребление 
в пищу какого бы то ни было мяса на 
третий день пышало все жертвоприно- 
шение его значения, а совершивший этот 
проступок подлежал Божиему наказа- 
нию. (Относительно особого ритуала 
мирного жертвоприношения в связн с 
окончанием назорейского обета см. Чнс. 
6:13-20.) 

7-29-21. (Ср. 19:5-8.). Общие правило 
отнееительно потребления мяса мирной 
жертвы в пищу состояло в том, что и 
мясо, и тот, кто ел его, должны были 
быть. частыми с'обрядовойточкиэрсния. 
Веякий нечиетый (ср. главы: $} 15, 22), 
кто сл мясо мырией подлежал 
истребленше(т е.смерти;ср. 7:21, 25,27; 
17:4, 9; 182%; 19:8; 20:8, 17-18; 22:3 ит.д.). 


ж. Дополнытельные правила для 
израильского народа (7:22-36) 
1) Запрешение есть жир или кровь. 
7:22-277. Прннцип, данный в ЗУ, здесь 


развивается. Есть жир чистого животно- 
го, умерло ли оно естественной смертью, 
или былерастерзано диким зверем (7:24), 
либо принесено в жертву (ст. 25), запре- 
щалось под страхом Божиего наказания 
{истребится душа та из народа своего). 
То, что оставалось от животного после 
принесения жертвы, есть было можно, но 
по причине временной нечистоты его 
(11:39—40; 17:15) прелпочтительней было 
отдать это в пищу не-израильтянину 
(Втор. 14:21). Жир такого животного’мо- 
жыю было употреблять ця июбого дела, 
ыапример, для освещения, нелировки и 
рругих целей, только ие в пищу. 

Второе запрещение касгяось употре- 
бления в вищу мяса с кровью (ср. 1 Цар. 
14:33). И в этом случае нровиниванегося 
эжидала Божия кара. 


2) Лоля свяжскитков из мираой жерт- 
зы. 7:28-34. Этот параграф дополняет 
стики 11-21 » отнонюнии обумииной тра- 
свы, раздолявинсйся жертвователемги чло- 
ами его оомыи. Как и а случаях друпик 
видов жертвоприношений (за исклкуче- 
ниом якхозжжсиий) священник нолучал 
свою лото пищи. Грудь... мирмой жерт- 
зы слелювалю гютрясать пред Господом: 
`эт® было приношение нотрясяния. Одни 
из еврейских богословов считали, что 
три этом зроизведилось двЕЖеЖИс из 
сторомы в сторону; пругие — что сверку 
зи {лнижсыис „вознонолия”; в русской 
Библии товорится, что грудь следовало 
приносить ‚лотрясая” (ст. 3, а няечо — 
„езнося”, ст. $2). Зфривое шлеме жертвы 
овставлялю доле ‘сви аниса, соверика- 
чисто служеиис (ст. 32-33), топа как 
пруль отдавалась з ищу всем сванюн- 
зикам м их сомъям {ст 34) —, 
твоим и дочерям твоем” (Ус. #831 {-12). 

3) Леля саященниюсв врея жортасятри- 
зааисыияк; подвецонас штота. 7:95-26. 8 
жк стикак нодвотится итот эссму. что 
Эно скязжо 36 — 7-34. Оразу кг мюсте 
шемазажия их на сиуженые оваценинеи 
жечинали золучать 9020 посръяанучню д - 
но, и это продолжалось из рожа в рэд. 


в. Звкавочимельные слова зактяна © тоер- 
ивояравюжистиих (7-57-88) 

7:37-38. По смыслу этот заключитель- 
мый параграф, вероятно, относится к ме- 
эвым семи главам книги Левит (в целом}, 
ибо все ани содержат как руководство по 
жертвоприношениям для израильтян 
(14-—56:7), так и дополнительные пра. гла 
наэтотсчет для священников (6:8—79:36). 
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Левит 728—934 


Жертвоприношения перечислены здесь в 
административном порядке, поскольку 
именно втаком порядке перечислены ови 
в правилах лля священников. 

Дополнительно говорится о жертве 
посвящения (что, вероятно, относится к 
тому особому мирному приношению 
„овна”, о котором речь пойдетв 8:22-29), 
нэтим предвосхищается глава 9, где чи- 
таем о посвящении Аарона иего сыновей. 

Напоминанием о том, что все поста- 
новления, перечисленные выше, и есть те 
самые, которые дал Господь Моисею иа 
горе Синае, подчеркивается, что система 
жертвоприношений входила в обязатель- 
ства, наложениые на израильтян заветом, 
который был дан нм в пустыне Синай- 
ской (Ст. 1:4). 


$. Учреждение священства ы введемые 
сыстемы жюертивопривкщеный 
{гл. 8-18) 

Эти главы, наряду с 24110-23, состз- 
вляют чисто повествозательные разделы 
книги Левит (ср. ком, на 1:1). 

„Для того, чтобы приблизиться к Богу, 
еврей, поклонявшийся Ему, нуждался не 
только в принесенни Богу жертв (гл. 1-7), 
но и в посредничестве священника {ср 
Евр. 5:1-4). Таким образом учреждение 
священства с целью совершения нм ри- 
туавов жертвомриновасяия явилось сле- 
рузуюенм зватом на нути сближения из- 
раильскогохосбноства со святьям Богом. 
Закон 6 учреждении овзщенства Ои уже 
даловролм ирежис Исх. 29:9); от Аврона 
это должно былочюрохожить к потомкам 
®то, мз рода в рол. 


1. ХОСЕЗИКЕНИЕ. ААРОНА И ЕГО 

СЫНОВЕЙ {ГЛ. 8) 

Лев. 8 — это новествовательное опы- 
сание, автор которого исходит из того, 
то читающим известны распоряжения, 
пошученные Монсеем и записанные в 
Исх. 29; здесь повествуется об их испол- 
ненин. Отсюда—явныйпараллелнзм ме- 
жду Фск 29 м Лев. $. 


а. Подгозтоека к рлимуилу тосвязщения 
81-4) 

$-1-4. Формула Божественного открове- 
ния (и сказал Господь Монсею) не только 
отмечает начало нового раздела, но и 
указывает на продолжение служения Мо- 
исея в качестве посредника по осущест- 
влению завета (гл. 8-10). От Бога Моисей 


95 


Левит 8:5-29 


получнл двоякое распоряжение: а) прн- 
вестн Аарона н сынов его к скинии н 
принестн все необходнмое для ритуаль- 
ного посвящения (8:2); 6) собрать все 
общество (вероятно, речь шла о старей- 
шинах как представителях Израиля; ср. 
9:1) ко входу в скинию собрания (Т. с. на 
передний двор); см. 8:3. 

Послушание Монсея (Моисей сделал 
так, как повелел ему Господь) осущест- 
влялось по буквальной схеме: „распоря- 
жение-повнновение”, которая прослежи- 
вается в каждой из глав (за нсключеннем 
10:1-3). 


6. Облачение Аарона в одежды первосвя- 
щенника (8:5-9) 


8:5-9. Вначале Монсей... омыл... Аа- 
рона и сынов его... водою, вероятно, нз 
медного умывальннка (см. Исх .30:17-21), 
а затем он облачил Аарона в первосвя- 
щеннические одежды. Этн одежды пред- 
ставляли собой официальную „унифор- 
му”.которая более привлекала внимание 
к посреднической функции Аарона, чем к 
нему как к конкретному лицу Пояснения 
по поводу первосвященнических одежд 
даются в Исходе 28:1-39; 29:5-6; 39:1-26. 


в. Помазание Аарона и скинии елеем 
(8:10-12) 

8:10-11. Моисей освятил скинию и все, 
что в ней, а также жертвенник всесож- 
жения н медную умывальницу, покропив 
на ннх елеем помазания (ср. Исх. 30:26- 
29;40:9-11). О составе елея помазания ио 
запрещении использовать его для мир- 
ских нуждчитаем в Исходе30:22-25,31-33, 

8:12. Затем Монсей возлил елей не- 
мазания на голову Аарона... чтобы освя- 
тить его (ср. Исх. 297; 30:30; 40:13). Це- 
лью этихпомазаний было отделитьскн- 
нию (Лев. 8:10), предметы свящеиной об- 
становкн (ст. 10:11) и священника, совер- 
шавшего служение в святилнще (ст. 12), 
каксвятыню для Господа (ср. Исх .30:29). 


г. Облачение сынов Аарона в священни- 
ческие одежды (8:13) 


8:13. В соответствнн с распоряжением 
Господа Моисей одел в священиическне 
одежды (ср. Исх. 28:40-43; 29:8-9) и каж- 
дого нз четырех сынов Аароновых (Лев. 
10:1; ср. Исх. 6.23). 


д. Жертвоприношения при введении 
священника вего должность (814-29) 
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Затем Монсей одно за другим стал 
нсполнять действия, предпнсанные свя- 
щеннику в ходе ритуала жертвоприноше- 
ння (гл. 1-7) — тогда как Аарон и сего 
сыновья как бы выступали в роли обыч- 
ных израильтян, пришедших со своми 
жертвопрнношениями. Как н в этой по- 
вествовательной части (8:14-29), так ив 
стихах, содержащих предписание на бу- 
дущее (Исх. 29:10-34), перечисление жер- 
твоприношений следует в процедурном 
порядке (ср. ком. на 6:8—7:38). 


8:14-17. Вначале был приведен телец 
для прннесення вжертвузагрех (ср. Исх. 
29:10-14), н Аарон н сыны его везложили 
руки свои иа голову тельца. Поскольку 
Аарон не был еще посвящен, чтобы пред- 
ставлять Израиля, осуществляя посред- 
ническую функцию, эта жертва за грех 
должна была быть принесена отего име- 
ни и от имени его сыновей, а не от имени 
народа.Кроме того, главной цельюэтого 
жертвоприношения за грех былое очище- 
нне жертвенника посредством освяще- 
ния его. 

Мы видим, что ритуал вэтом случае в 
целом был таким же, как и установлен- 
ный в Лев. 4:3-12, — стою разницей, чте 
здесь кровь наносилась на рогн жертвен- 
ника всесожжений, а не того, кеторый 
предназначался для благовонных куре- 
ний (4:6-7). Как н обычно при принесении 
жертвы за грех священника, остававшие- 
ся от жертвеиного животноге шкура, 
костиннечистотаего сжигались внестана, 

8:18-21.Вследза тем Монсей... привел 
евна для всесожжения (ср. Исх. 29:15-18) 
— в соответствии с предпнсанным риту- 
апом (Лев. 1:10-13); но тут все, не-види- 
мому, было выполнено Моисеем, кроме 
акта возложения рук- 

8:22-29. Последней в ряду этих жертв 
была жертва мирная, приношение так 
называемого овна посвящения (ср. Исх. 
2919-28). Мы видим, что ритуал этет в 
целом соответствовал  предпиеанному 
для мирного жертвоприношения (Лев. 
3:6-11; 7:28-34). Самое явное различие 
между ними состояло, конечно, в исполь- 
зовании крови Монсеем, который нанес 
немиого кровн овна на край правого уха 
Ааронова и на большой палец правой 
рукиего ина болыной палец правой ноги 
его, н также поступил в отношеиии 
сынов Аароновых. Кроме того, Моисей 
покропилэтой кровию насамого Аарона 
н на его сыновей и на их одежды (8:30). 

Далее последовала необычная проце- 


дура: Моисей положил тук овна вместе с 
его правым плечом на руки Аарону и его 
сыновьям (ст. 25-27). Этот акт, должно 
быть, знаменовал в глазах всего народа 
святость служения, на которое помазы- 
вались священники. Поверх этого при- 
ношения потрясания, которое затем бы- 
ло сожжено на жертвенинке (ст. 28) былн 
положены один опреснок и один хлеб с 
елееми одна лепешка, взятые нз корзины 
с пресным хлебом, которая была прине- 
сена на этот случай (ст 26). 

Грудь овна, которая в этом прино- 
щении составляла долю Моисея как свя- 
щенника, совершавшего служеине, он 
принес, потрясая пред Господом, а затем 
она пошла ему в пищу (ср. Исх. 29:26). 


е. Посвящение Аарона и его сыновей че- 
рез помазание их елеем и жертвенной 
кровью (8:30) 


8:30. Этот акт посвящения, который 
должен был совершить Моисей, былему 
предписан ранее (см. Исх. 29:20-21, ср. 
Лев. 8:23-24). 


ж. Продолжительность ритуала по- 
священия Аарона и его сыновей (8:31- 
36) 


8:31-32. Монсей сказал Аарону и сын- 
ам его, чтобы елн оставшееся мясо „овна 
посвящения”, вместес остаткамн „хлебов 
посвящения” из корзины, а то, что оста- 
нется недоеденным, чтоб сожгли. 

8:33-35. Аарону и его сыновьям было 
сказано, чтоб оставались у дверей скинин 

. собрания...семь дней исемь ночей, нтоль- 
ко тогда совершится посвящение нх. 

8:36. Глава заканчивается сообщени- 
ем о повиновении Аарона и его сынов 
Господу во всем, что Он повелел нм чрез 
Моисея. 


2. НАЧАЛО ОБЩЕСТВЕННОЙ СИСТЕМЫ 
ЖЕРТВОПРИНОШЕНИЙ (ГЛ 9) 


Это опнсанне офнциального вступле- 
ния в действие всей израильской системы 
жертвоприношений схоже с предпнсанн- 
ем ритуала на День очищення. поскольку 
и в том и в другом случаях жертвы 
приносилнсь как за священников, так нза 
народ в целом. Одиако в цанном случае, 
вместо церемонии с „козгом: этпущения”, 
совершались мирные кертволриношения 
за народ, н, таким образом. вместс поста, 
следовало пнршество. 


Левит 8:30—9:7 


а. Предписание относительно прино- 
шений за Аарона и за народ (9:1-4) 


9:1-4. Когда посвящеине Аарона него 
сыновей завершилось, ему было сказано, 
чтоб приступил к исполнению своих свя- 
щеннических обязанностей с принесения 
жертвы — сначала за себя, азатем за весь 
народ (ср. Евр. 9:7). Ясно, что восьмый 
день наступил после семн дней сидения 
Аарона у скинии, что требовалось по 
обряду посвящения (8:33-35). Согласно 
еврейской талмудической традиции, не- 
деля, предшествовавшая посвящению 
духовных лиц, должна была начинаться с 
23-го дня 12-го месяца, так что восьмой 
день церемониального посвящения прн- 
ходился на 1-ый день 1-го месяца, о ко- 
тором упомннается в Исх. 40:2, 17 как о 
дне возведения скинии. Итак, Аарон не- 
медленно приступил к исполнению своих 
священиических обязанностей — с пред- 
ложения Богу первой из жертв за племен- 
ных вождей („начальников”), которыеза- 
тем последовательно прииосились им на 
протяжении 12 дней (см. Чис 7`10-88) Не- 
смотря на первоначальные приношения 
отименн Аарона иего сыновей (Лев. 8:14- 
29) и последующие их ежедневные прн- 
ношения за грех на протяжении 7 дней нх 
сидения у скинии (Исх. 29:35-37), все еще 
было необходимо, чтобы Аарон пред- 
ставил за себя жертву за грех... н всесож- 
жение (Лев 9:2) А народу (представлен- 
ному старейшинамн) надо было принести 
в жертву животных „за грех” и „во 
всесожжение”, а также хлебные и мирные 
жертвы (ст 3-4). 

Вся система жертвоприношений по- 
лучила богословское объяснение в словах 
Монсея ибосегодня Господь явится вам 
(ср. ст 6). Бог ввел систему жертвопри- 
ношений, чтобы Его избранный народ 
мог, несмотря на свою врожденную гре- 
ховность, — посредством очищения — 
иметь доступ к Нему, Святому Богу, и 
чтобы Он мог обитать средн них н быть 
их Богом (сравните это с важным по 
смыслу текстом в Исх. 29-42-46). 


6. Подготовка к жертвопринощениям 

{9:5-7) 

9:5-7. Проинструктировав все обще- 
ство (здесь это. по-видимому. означаетто 
же самое, что „стареишины” в ст. 1), 
Моисей передал свои священнические 
функцин Аарону, пригласив его присту- 
пить к жертвоприношениям (приступи к 
жертвеннику и соверши жертву...). 
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Левит 9:8—10:3 


в. Описание Апроновых жертвоприно- 
шений (9:8-14) 


$:8-14. Аарон,которомупомогали его 
сыновья (выступавшие по ходу ритуала в 
роли обычных жертвоватслей), принес 
тельца за самого себя в жертву за грех. 
Поскольку Аарон согрешил прежде, от- 
лив золотого тельца (Исх. 32), можно 
уловить особый смысл в том, что теперь 
он приносил именно тельца в свою пер- 
вую жертву за грех. 

Ритуал, описан ный в этих стихах, со- 
ответствует тому, что было предписано в 
Лев. 4:3-12; но имеется и исключение: 
кровьздесь опять наносилась (ср. 8:15) иа 
роги жертвенника всесожжения, а не на 
жертвенникдлякурения благовоний. Тем 
же путем Аарон принессвое собственное 
всесожжение (ср 8.18-21). 


г. Описание жертвоприношений за на- 
род (9:15-22) 


9:15-22. Принося козла в жертву за 
грех...народа (ст 15), тельца и агнца (ср. 
ст 3) во всесожжеиие (ст. 16), наряду с 
хлебным прнношением (ст 17), а также 
вола и овна ... в жертву мирную за народ 
(ст 18), Аарон фактически принес на же- 
ртвенниквсе виды жертвенных жнвотных 
(За нсключением птнц, которые были ус- 
тупкой бедным), предусмотренные зако- 
ном о жертвоприношениях. Благослове- 
ние Аароном народа по завершенин 
жертвоприношений (ст 22) связывается 
еврейской традицией с теми, о которых 
читаем в Чнс. 6:24-26. 


д. Явление Божией славы (9.23-24). 


9:23-24. После того, как Монсей и 
Аарон вошли в скинию собрания (для 
того ли, чтоб Моисею проинструктиро- 
вать Аарона, или утвердить его в глазах 
народа как предназначенного для служе- 
ння в святилище, или для того, чтобы им 
- Моисею и Аарону — вступить в кон- 
такт с Богом) и вышли оттуда и благо- 
словили народ...явилась слава Господня 
всему народу. Так цель жертвоприноше- 
ний — приближение к Боту (ст 4, 6) — 
осуществилась. Это видимое и славное 
проявление Господнего присутствия, 
наряду со сверхъестественно вспыхнув- 
шим огнем, который полностью сжег 
жертвы, лншь частично сожженные на 
жертвеиннке прежде ‚засвидетельствовал 
о том, что Он прннял жертвы. 
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3. ПОСЛЕДСТВИЯ ОТСТУПЛЕНИЯ ОТ 
СВЯЩЕННИЧЕСКОГО ЦЕРЕМОНИА- . 
ЛА (ГЛ. 10) 


Впервый жедень своегопервосвящея- | 
нического служения Аарон пережил тра : 
гическую смерть двух своих старших сы- 
новей. Тогда как в главах 8-9 читаем, чте 
результатом повиновения Божиим ука- { 
заниям было „исхождение огия от 
Господа”, который сжег жертвы в знах 
милостивого прииятия их, из гл. 10 узна- 
ем, что совершенные по незведению билн } 
поизлишнейсамонадеянности) действия, 
которые не соответствовали Божнему 
указанию, вызвали огонь небевный, по- 
разившнй вииовных насмерть. 


а. Нарушение обряда Надавом и Авиу- 
дом и немедленная их гибель (10:1-3) 


10:1-3. Итак, два старщих сына Ааро- 
на (ер. Исх. 6:23; 28:1; 1 Пар. 6:3), по 
причине невежества или самоиадеяннос- 
ти, принесли пред Господа огонь чуж- 
дый, которого Он не велел им. Этот 
эпизод нарушает незамутненную карти- 
ну, предстающую перед нами в двух пре- 
дыдущих главах, когда всё делалось в 
четкомсогласии с Божиимиповелениями 
(ср. Лев. 8,36). Нам не говорится, что 
именно сделало огонь, принесенный На- 
давом и Авиудом, „нуждьям” Возможно, 
в свои кадильнищы они положили утли, 
взятыенесжертвенника готкуда-нибудь 
еще (ср. 16:12), а, может быть, они при- 
несли огонь в неурочиое время (Исх. 30:7- 
9). Не исключено, что братья пытались 
войти в святилище и тем нарушилн пре- 
рогативу первосвященника, дававшуюся 
ему в День очищения (ср. Лев. 16:12-13). 
Мы знаем также, что священникам было 
запрещено пить перед тем, как войти в 
скинию, вино и крепкие напитки (10:9), 
хак что случившееся могло быть связано 
и сопьянением сыновей Аарона, Влюбом 
случае онн действовали против Божией 
воли, и нх немедленное осуждение Богом 
послужило драматической иллюстраци- 
ей ктому, что это значит — „быть нстре- 
бленным из народа своего” (ср. Чис. 
15.30).„Мораль этой истории” в нзложе- 
нии Моисея своднтся к тому, что на 
получивших привилегию быть особо 
приближенными к Богу лежит и особая 
ответствениость служить примером (как 
бы являя их) Его святости (в приближа- 
ющихся ко Мне освящусь...)н славы. 


6. Удаление тел Надаваи Авиуда (104-5) 


10:4-5. Повинуясь повелению Моисея, 
два двоюродных брата Аарона вынесли 
тела его сыновей за стан, то есть по- 
ступили с ними как с ни к чему непри- 
годными останками жертвенных живот- 
ных. 


в. Об эплакивании Надава и Авиуда(10:6- 

7) 

#0:6-7. Послову Моисся, Аарон и два 
других сто сына — Елеазар и Ифамар — 
воздержались от обычных в таких слу- 
чаях проявлений скорби и горя, хотя всем 
остальным разрешено былооплакать На- 
дава и Авиуда. Поведение Аарона, Елеа- 
зара и Ифамара согласовывалось с позд- 
нейшим запрещением первосвящениикам 
принимать участие в похоронах своих 
волственников (21:10-12). 


г. Поеторное утверждение Господом 
„Аарона в его первосвя 
обязанностях (10:8-11) 

10:8-11. Только здесь, в книге Левит, 
сказано, что Господь говорил с Аароном 
не через Моисея, а непосредственно. За- 
прещение относительно вина и крепких 
напитков направлено было на то, чтобы 
‘ум священников был ясен и чтобы они, 
исполняя свои обязаиности, могли отли- 
чать священное от несвящениого и не- 
частоеотчистого, нбыть таким образом 
готовыми к тому, чтобы учить израиль- 
тян ярзвилам, данным Богом чрез Мои- 
сея, а такжевыносить решения в трудных 
<случаях (ср. Втор. 17:9-11). 

Поручение священникам учить изра- 
ильтян следовать путем святости должно 
было подготовить почву для тех наста- 
влений, о которых читаем в Лев. 11:15. 


д. Повеление Моисею относительно ра- 
спределения частей жертвенной 
туши (12-15) 

20:12-15. Монсей дал Аарону и остаз- 
ивамся сыновьям его наставления о том, 
какис именно части животного, прине- 
оемного в жертву, предназначались им в 
чищу (ср. 6:26; 7:12-15). 


е. Негодование Моисея по причине ни- 
рушения правила в обращении с жерт- 
вой за грех (10:16-18) 

19:16-18. Моисей...разгневалсяна Еле- 
азара и Фамяра, когда обнаружил, что 


Левит 10:4-20 


они целиком сожгли тушу козла, прине- 
сенного в жертвуза грех народа (ср.9:15), 
вместо того, чтобы съесть ее, как было 
предписано (поскольку кровь этой жерт- 
вы небыла внесена всвятоеместо, 10:18; в 
случае, еслн бы кровь была внесена в 
святое место, тушу полагалось бы сжечь 
„за станом”, 4:12, 21). 


ж. Оправдания Аарона; принятие их- 
Моисеем (10:19-20)} 


10:19-20. Оправдываясь перед Мои- 
сеем за поступок своих сыновей {в кото- 
ром ои и сам наверное был повииен} 
Аарон, видимо, намекает на трагедию, 
постигшую Надава н Авиуда (и это слу- 
чилось со мною) н не скрывает боязни 
совершить подобиые ошибки при при- 
несении жертвы за грех. Аарон спраши- 
вает своего брата: если я сегодня съем 
жертву за грех, будет ли это угодно 
Господу? По-видимому, он или боялся 
есть то, что было „святыней” (ст 17) 
сразужепослегибели своих сыновей, или 
пораженный горем неумышленно совер- 
шил ошибку при выполненин процедуры 
жертвоприношения. Если так, то ему, 
надо думать (хотя здесь на это указаний 
нет) достаточно было принести собст- 
венную жертву за грех нарушения ритуа- 
ла. Так или иначе, Моисей остался удов- 
летворен предложением Аарона. 


В. Законы относительно нечистоты 
{2я. 11-15) 


Библейские концепции „нечистого” и 
„чистого” не эквивалентны „физнчески 
грязному” и „физически чистому”, как не 
являются оня непосредственио связан- 
ными с понятиями стерильности или за- 
раженности в гигиеническом смысле, при 
том, что существовало несколько степе- 
ней ритуальной нечистоты. Хотя данные 
Провидением законы о иечистом приво- 
дыли ко многим хорошим результатам 
именно в гягиеническом отношении, нев 
этом состояла их главная цель. 

Различие между исчистым и чистым 
даже ие зависело в прямом смысле от 
„юрековности” н „безгрешности” — ведь 
миогие виды ритуального осквернения 
происходили случайно, либо вследствие 
болезни или каких-то физических про- 
цессов и действий, которые сами по себе 
не являлись объектами осуждения и даже 
удостаивались похвалы. 

В жизни сушествовало, с ритуальной 
точки зрения, три состояния: святое, чис- 
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Левит 11:1-12 


тое н нечнстое. Таким образом чнстота в 
церемониальном смысле попросту соот- 
ветствовала исйтральному состоянию 
между нечистым и святым. Цель законов 
о нечистоте носила в сущности богослов- 
ский, религиозный, характер и состоялав 
утверждении повиновения законам того 
Законодателя, Которого Израиль полу- 
чнл по завету; повиноваться этнм зако- 
нам надо было потому, что их предписал 
Он. Это, однако, не исключало логиче- 
ского, разумного, подхода Божества к 
провозглашению одннх животных нечи- 
стыми, а других — чистымн; в ряде слу- 
чаев мы видим н чнсто гигиенические 
основання для этого. 

Одна нз задач священников заключа- 
лась в том, чтобы учнть народ различать 
„между нечнстым и чистым” (10 10-11). 
Поэтому так важно для них было полу- 
чать Божественные откровення относи- 
тельно обрядовой (церемониальной) не- 
чистоты в пище (гл. 11), в связи с болез- 
нями (гл. 13-14) ио других формах физн- 
ческой нечнстоты (гл. 12,15) Посколькув 
этих главах трактуются вопросы, сопря- 
женные с высокой ответственностью свя- 
шенников, онн и обращены как к Мои- 
сею, так и к Аарону (11 1, 14.33; 15.1). 


1 ЗАКОНЫ О ПИЩЕ, О ЧИСТЫХ И НЕ- 
ЧИСТЫХ ЖИВОТНЫХ (ГЛ. 11} 


В этой главе (почти идентнчной Втор. 
14.3-20) содержится большая часть ле- 
витских устаиовлений. связанных с по- 
треблением пищн (ср. Лев. 17). 


а. Определение животных с точки зре- 
ния их чистоты и нечистоты (11 1- 
23) 


Почему Бог не разрешал употреб- 
лять некоторых животных в пищу? Было 
ли это лншь произвольным испытанием 
послушания израильтян? Некоторые со- 
ображениягигиеинческого порядка безус- 
ловно принимались Им во внимание и 
были продиктованы, по крайней мере, 
предусмотрительностью Божией. И 
все-таки главная причнна представляется 
богословской, состоявшей в том, чтобы 
посредством символов прнучать Изра- 
иль к положению святого, т. е. отде- 
ленного для Бога, народа. 

Знаменательно, что две особо важные 
главы, в которых говорится о нечистой 
пнще, или начинаются (Втор. 14:1-2) или 
заканчиваются (Лев. 11:44-45) подтверж- 
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дением избранности Израиля в качестве 
святого Божиего народа. 2 

В троякой классификации животных 
по принципу: чистые, нечистые и жерт- 
венные — видится параллель к привы- 
чному для израильтян разделению людей 
на нечистых (все, кто не входилн в состав 
израильского народа), чистых (обычные 
израильтяне, не подвергшиеся оскверне- 
ню) исвященство (т.е. те, кто приносили 
жертвы на святом месте). 

Вот основные положеиия этой главы: 
1) Нечистых животных не следовало есть 
(хотя за нарушение этого постановления 
наказания предусмотрено небыло). 2) Все 
мертвые жнвотные, будь то нечистые или 
чнстые (за нсключением умерщвяенныху 
скинин по ритуалу) делали тех, кто прнка- 
сался к.иим, церемониально нечистыми, 
однако, лишь на время, пока осквернение 
не омывалось водой или не наступал 
вечер. 3) При соприкосновенин с некото- 
рыми видами мертвых животных дома- 
шияя утварь тоже делалась нечистой (ср. 
ст. 32-38). 


11:1-8. Сухопутные животные состав- 
лялн одну из трех групп животных (ср. 
Быт. 1.20-25). Чистымн и, следовательно, 
подлежащими в пищу яалялнсь в этой 
группе те, которые перечислены в парал- 
лельном отрывке во Втор. 14:4-5: „волы, 
овцы, козы, олень и серна, н буйвол, и 
лань, и зубр, и орикс (антилопа), и ка- 
мелопард (горный баран)”. Все другие 
объявлялись нечистыми и ие подлежа- 
щимн в пищу. Только первые трое из 
перечисленных, будучи одомашнены, 
могли прнноситься в жертву. Лишь те 
сухопутные животные былн чнстыми, ко- 
торые имели раздвоенные копыта и же- 
вали жвачку. Верблюд (Лев. 11:4), туш- 
канчик (ст. 5) и заяц (ст. 6) объявлялись 
нечистыми, потому что нн у кого из них 
не было раздвоенного копыта (ст. 4:6). К 
примеру, у верблюда на подошве ноги — 
подушечка из мышечной ткаин. Верно и 
то, что ни тушканчик, нн заяц не являют- 
ся жвачнымн животными, как определяет 
их современная наука, однако, характер- 
ные движения их челюстей и тщатель- 
НОСТЬ, © какой пережевывают онн пищу, 
приближает их к этой категорни живот- 
ных. 

Свинья (вероятно, дикий кабан) была 
отвергнута по той же причине, т. е. как 
жнвотное, не жующее жвачку. 


11:9-12. Вторую группу составляли во- 


доплавающие животные. В пищу могли 
идти лишь рыба, имеющая плавники 
(именно в этом смысле надо понимать 
слово „перья” в русском переводе Биб- 
лии) и чешую. Остальиой водяной жив- 
иостью следовало „гнушаться” (столь 
сильиое слово (ст. 11) употреблеио в от- 
ношении того, что было „нечнстым”, 
„скверным”; ст. 12), есть ее было. нельзя. 


11:13-23. Третья группа включала все, 
что летает, — как птиц (ст. 13-19), так и 
летающих насекомых (ст. 20-23). Двад- 
цать видов птиц (включая летучую мышь 
- „иетопыря”, который, собстаенно, пти- 
цей не яаляется) былн запрещены впищу. 
Все это — хищные птнцы, и дело было, 
очевидно, в том, что они, пнтаясь па- 
далью, ели „плоть вместе с кровью”; 
употреблять, в свою очередь, в пищу их 
самих — значило бы нарушить важный 
запрет — „не есть мяса с кровью” (ср. гл. 
17). Хотя они здесь и не названы, но 
чистыми птицами, которых можио было 
употреблять в пищу, являлись голуби, 
перепела и воробьи. Из летающих иа- 
секомых можио было есть только четыре 
вида саранчи (11:22). 


6. Осквернение трупами животных 
(11-24-40) 


11:24-28. Прнкосновеиие к трупу лю- 
бого из нечистых сухопутиых животных, 
включаятех, которые ходят на лапах (ст. 
27), например, к трупу кошки, собаки или 
медведя — делало человека иечистым с 
церемониальной точки зрения, в резуль- 
тате чего ему следовало омыться и ждать 
иаступления вечера. Нечист до вечера 
означало, что человек до вечера ие имел 
права обрашаться к Богу; кроме того, иа 
иего налагались известиые ограничения в 
передвижении „по стану”. 

11:29-33. Особую группу составляли 
преемыкающиеся животиые, т. е. те, ко- 
торые ползают по земле. В еврейском 
оригинале названы те, которые „роятся”, 
т. е, кучно, беспорядочно движутся туда- 
сюда. На деле этн „роящиеся” могли 
оказаться в любой из трех главных групп 
животиых, двигались лн они по земле, в 
воде или воздухе. Все эти твари объявля- 
лись вечистыми, иесли трупик кого-либо 
изних попадал в посуду или касался чего- 
либо в доме, то это становилось нечис- 
тым, его надо было уничтожить или очи- 
стить. Исключение делалось для источ- 
никя или колодца (ст. 36), может быть, 
из-за острой нужды в источннках воды. 


Левит 11:13—12:5 


11:39-40. Даже и трупы чистых живот- 
иых делали человека, прикоснувшегося к 
ним, нечистым и нуждавшимся в проце- 
дуреомытия и ожидания (ритауле омове- 
иия и ожидания до вечера, чтобы виовь 
стать церемониально чистым; ср. ком. на 
ст. 24-28). 


в. Подведение итогов и заключение 6о- 
гословского характера (11:41-47) 


11:41-47. Всему своду закоиов о пище 
подводится итог в повторении типичных 
примеров того, что есть иельзя (ст. 41-43). 
Как Божий народ должеи был различать 
между чистыми н иечистыми, так и Бог 
провел разделяющую черту между ним и 
другими народами. Эти правила о еде 
должны былн служить постоянным напо- 
минанием о святости Божией и о Его 
милости, выразившейся в избрании Из- 
раиля (ст. 45). 


- 2. ЗАКОН О РОЖЕНИЦАХ (ГЛ. 12) 


а. Период послеродовой нечистоты 
(12:1-5) 


Поскольку бездетность в древности 
почиталась великим несчастьем (см., к 
прим., Быт. 15; 1 Цар. 1), а порой бывала 
даже результатом Божиего осуждения 
(Пев. 20:20; Втор. 28:18), то может пока- 
заться странным, что роды как бы делали 
мать нечистой, тем более на столь дли- 
тельиый период времени (от 40 до 80 
дней). Однако не самое рождеиие ребенка 
(который ие почитался иечистым), а по- 
слеродовое кровотечение (Лев. 12:5, 7) 
делало женщину церемониально иечис- 
той. Объяснение этого, возможно, кро- 
ется в том, что кровоточащее или стра- 
дающее выделениями, как бы „опорож- 
няющееся”, тело считалось лишениым 
целостности и по этой причине — нечис- 
тым. Существует и такое предположение: 
нечистота обусловливалась выделення- 
ми, содержащими в себе мертвую мате- 
рию. 


12:1-5. Если женщина производила на 
свет сына, то была нечиста семь дней (ст. 
2) плюстридцать три дня, пока очищение 
ее ие завершалось (ст. 4). В случае рожде- 
ния дочери период очищения длился в два 
раза дольше (две иедели, и шестьдесят 
шесть дней, ст. 5). Но лишь иа протяже- 
нии 7-14 дней была она особо иечистой 
(так же, как в период месячных, ст. 2; ср. 
15:19-24); однако, все еще оставаясь нечи- 
стой и в остальиое время, она ие могла 
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прикасаться... ни к чему священному и 
входить в святилище весь этот период, от 
40 ло 80 дней, пока длинось ее очищение. 

Причина больней длительности это- 
го периода после рождения девочки не 
указывается — может быть, объяснение 
— в более долгом процессе очищения 
матерннского организма в этом случае, 
а, может быть, дело в том, что в будущем 
девочка сама станет периодически под- 
вергаться осквернению — при меиструа- 
ции и деторождении. 


6. ние очищения после 
Родов {125-8) 


12-6-8. Произвести на свет ребенка не 
было грехом; это, иапротив, служило ис- 
полнению Божиего повеления (Быт. 1:28). 
Таким образом матери, недавно родив- 
шей, следовало принести жертву за грек 
(для получения очищения) —— лить во 
исполиение закона ритуального очище- 
ния. С этой целью — быть объявленной 
церемониально чистой (12:7) — она и 
приносила однолетнего агнца во всесо- 
жжение имолодого голубя или горлицув 
жертву за грех (ст. 6). Если же женщииа 
была бедной, то приносила двух горлиц 
или двух молодых голубей, одного во 
всесожжение, а другого в жертвуза грех. 

По своему материальному положе- 
нию на такую устуику имела право Ма- 
рия, мать Иисуса (Лук. 2:22-24). 


3. ЗАКОНЫ О БОЛЬНЫХ КОЖНЫМИ 

БОЛЕЗНЯМИ И О .ЯЗВАХ”{ГЛ. 13-14) 

Главы 13-14 посвящены диагностире- 
ванию в народе заразных кожных бе- 
лезней, обращению сзаболевшими имии 
обрядовомуючищению в случаях этих за- 
болеваний {13:2-46; 14:1-32), а также ови- 
санию „язвы” (в русском переводе), по- 
являвшейся на одежде, предметах дома- 
шнего обихода (13:47-58) и на самих жи- 
лищах (14:33-53). 

Представляющееся странным грув- 
пирование воедино столь разных инфе- 
кций объясняется тем, что по-еврейски 
все они обозначаются словом сараат 
(которое по традиции переводится как 
„проказа”); смысл этого слова настолько 
широк, что позволяет обозначать им 
любую болезнь, связанную с распрост- 
ранением по поверхности человеческого 
тела или неодушевленных предметов 
бесцветных пятен, либо шелушения, сво- 
его рода „плесени” или „грибка”. 

Когда этим заболевал человек, нару- 
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шалась „нельность” его организма, без 
которой он, по левитским канонам, не 
мог поклоняться Богу; поэтому заразив- 
щшиеся люди (как, впрочем, и предметы) 
объявлялись иечистыми. 

Понятие, выраженное вышеупомяну- 
тым еврейским словом, было, должно 
быть, значительно шире того, которое 
соответствует „болезни Хансена” или 
„проказе”, но вопрос в том, обозначало 
ли оно когда-нибудь н собстаенно про- 
казу. Ответить на него определенио не 
представляется возможным. Мнение со- 
временной медицины кажетсяединодуш- 
ным в том, что проказа {„болезнь Хан- 
сена”) икожные болезни, о которых речь 
в главах 13-14, — не одно и то же. При- 
водятся даже археологические свиде- 
тельства в пользу того, что проказавовсе 
не была тнироко распространена в древ- 
ности иа Ближнем Востоке. 


Один из ученых полагает, что кожные 
болезни, о которых говорится в книге 
Левит, — это, в частности, псориаз и 
леукодермия. 

Но существует, с другой стороны, и 
такое мнение, что „болезнь Хансена” до- 
лжна быть включена в родовое понятие 
сараат. В связи с этим высказывается 
предположение, что развитые формы 
проказы нопросту не описаны в гл. 13, 
поскольку в ней речь, по-видимому, идет 
только © раннем диагностированим бо- - 
лезни. А люди, страдавише развитой фо- 
рмой проказы, должны были постояяно 
находиться в изоляции, за пределами 
стана. 


а. Диагностирование кожных забоявва- 
ный человека и обращение с забодев- 
шшими (131-96) 


13:1-46. Здесь описывается протека- 
ние упомянутой кожной болезни, боль- 
шияства из 21-го случаев {ие тинов) се; 
делаетсяэтопо следующему принципу: а) 
предварительное указание симптомов 
(напр., 2, 7, 9, 12 ит. д.); 6) первый и 
повторный — осмотры — заболевшего 
священником (иапр., ст. 3, 10, 13, 15 ит. 
д.); в) констатация специфических симп- 
томов, как они виделись священнику (ст. 
3, 1, 13, 15 ит. д.); Г) вынесение святщен- 
ником диагноза, т.е. нечист (ст.3, 8, 11, 15 
ит. д.) илитист обратившийся к нему (ст. 
6, 13, 17, 23 ит.д); д-[) если нечист, то он 
должен быть изолирован от других, как 
это следует из стихов 44-46 (ср. ст. 116); 
Д-2) если при первом осмотре свящеиник 


не ставил уверенного диагноза, то обра- 
тившийся к нему мог быть подвергнут 
семидневному карантнну (ст. 4, 21, 31), 
после которого следовал вторичный ос- 
мотр (ст. 5,26) иустановлениедиагноза, а 
в некоторых случаях допускалась и вто- 
рая неделя карантина (ст. 6, 33). 

Весь этот раздел строится в соответ- 
ствии со следующей схемей: а) введение 
(ст. 1), 6) первая серия проверок на. кож- 
ное заболевание (ст. 2-8), в) вторая серия 
проверок на кожное заболевание (ст. 9- 
17), г) третья серия проверок на кожное 

вание в случае нарыва (ст.18-23), д) 
четвертая серия —приожоге (ст.24-28),е) 
пятая серия проверок — в случае воз- 
никновения „язвы” на голове или на бо- 
роде (ст 29-37), ж) заключение о церемо- 
ниальной чистоте кожного заболевания 
(ст. 38-39), з) диагностирование кожного 
заболевания, связанного с пленивоетью 
(ст.40-44) и и) обращение с нризнавными 
церемениально нечистыми (ст. 45-46). 


Священник не выступал в роли врача, 
предписывавшего лечение. Он скорее 
действовал как лицо, ответственное за 
охрану здоровья народа, и поэтому нзо- 
лировал от общества человека, заболев- 
шего заразной кожной болезнью. 

Была лн „скверна” таковой лишь с 
церемониальной точки зрения илн пред- 
ставляла угрозу н в гигивиическом отно- 
шенни, здесь не рассматривается. В лю- 
бом случае больного, как правило, пре- 
достазляли ходу естествеииово (или 
сверхъестествениого) исцеления, и все то 
время, пока длился нроцесс, оноставался 
вые стана (ст. 46), причем должен был 
выражать скорбь по поводусвоего недуга 
и криком предупреждать прохожих о 
своей нечистоте. 

Нетолько предотвращать возможное 
распространение заразы было целью 
этойизолянии —онатакжеслужиласим- 
волом отделения человека от святого со- 
общества израильского, в котором. оби- 
тал Господь (Чис. 5:1-4; ср. Втор. 23: 
10-14). 


6. О „язве проказы” на одежде и личных 
вещах (13:47-59) 


13:47-59. Подобно инфекционньвм ко- 
жным заболеваниям, „плесень” или „гри- 
бек” („язва проказы”) могли испортить, 
появившись на них, целый ряд вещей, 
вклюная одежду и пряжу (уток). В этом 
разделе говорится о трех случаях, когда 
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такие вещи признавались нечистыми (ст- 
47-52, 53-55, 56-57). 

Когда на одежде или на других лич- 
ных вещах выступала язва проказы (ст. 
47), их следовала ноказать евященнику 
(ст. 49), который помещал зараженную 
вещь в карантин на еемь дней (ст. 50), 
несле чего, если язва распространилась, 
вещь признавалась нечистой (ст. 51) и 
подлежала сожжению (ст. 52). Если... 
язва не расироетранилаеь (ст. 53), вещь 
следовало вымыль и отложить еще на 
семь дней (ст. 54), после чего она объ- 
являлась нечыстой и сжигалась, если „яз- 
ва” не побледнела; в случае же, если она 
делалась „менее приметной”, то выдира- 
лась и предавалась огню только зара- 
женная часть (ст. 56), а вещь в целом 
должна была быть снова вымыта, чтобы 
стать чистой (ст. 58). 

Всем этим установлениям подводится 
итог в ст. 59. 


в. Ритуальное очищение человека, иеце- 
лившегося от заразной кожной 60- 
лезни (14:1-32) 


После того, как человек, изолирован- 
ный как нечистый за пределами израиль- 
ского общества, выздоравливал (естест- 
венным липутем, илив ответнамолитву; 
ср. Чис. 12:13), он вновь мог быть допу- 
щен в среду святого народа и вновь полу- 
чал право приближаться к святому Богу, 
чтобы поклоняться Ему в скинии собра- 
ния. Возобновлеине упомянутого праваи 
ритуал очищения проходили через две 
стадии: а) рнтуал с участием двух птиц, 
вне стана (Лев. 14:3-7) и последующее 
церемониальное омовение; 6) восемь 
дней спустя — серия жертвоприношений 
в святилище (ст. 10-20); ритуал, соверша- 
вшийся в подобных случаях над бедным 
человеком, описывается в ст. 21-32. 

14:1-2. В этом введении Моисей пред- 
стает ках посредник при получении зако- 
нов цремониального очищения. 

14:3-7. Ритуал с участием двух птиц, 
вне стана (ср. ст. 49-53, где описывается 
совершенне такого же ритуала для „очи- 
щения” дома), напоминает ритуал с учас- 
тием двух козлов в День очищения (ср. 
16:7-9, 15-19). Но мнению исследователя 
Венхэма, две птицы живые представляли 
выздоровевшего нзраильтянина; дока- 
зательство этому он выдит в том, что 
исцеленного кропили кровью одной из 
птиц. Убитая нтица, очевидно, символи- 
зировала смерть, которой он избежал, а 
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птица, отпущенная на свободу, символи- 
чески уносила прочь его заразную бо- 
лезнь. Она могла также олицетворять 
жизнь сообщества, в которое вновь до- 
пускался человек. Значение кедрового 
дерева, червленой нити и иссопа (14:4, 6), 
хотя и не объясняется, но онн ассоци- 
ируются с актом очищения и в других 
местах Ветхого Завета (см., напр., Чис. 
19:6; Пс.50:9); их, вместе с живой птицей, 
следовало омочить в крови птицы, за- 
колотойнадживою водою (Лев. 14:6; под 
„живою” понималась проточная вода), 
которой затем священник кропил челове- 
ка, чтобы очистить его. После провоз- 
глашения его чистым живую птицу от- 
пускали в поле. 

14:8а.Взнаксвоего очищения от зара- 
зы человек омывал затём свои одежды, 
состригал и сбривал с себя все волосы и 
мылся сам (ср. ст. 9). = 

14:86-9. После этого очищенный про- 
водил семь дней на полукарантинном по- 
ложении: в стане, ио внешатра своего. На 
седьмой день ои повторял процедуру 
омовения и бритья (обривал голову, 
сбривал бороду и брови!). 

14:10-11. Ритуалы жертвоприношений 
с целью искупления и очищения иачина- 
лись на восьмый день, когда священинк 
ставил исцеленного и очистившегося че- 
ловека с его приношением пред Госпо- 
дом. При исполнении этого особого ри- 
туала приносились все четыре вида обя- 
зательных жертв (повинности, за грех, 
всесожженне и хлебное; болееподробные 
объяснения на этот счет найдете в ком- 
ментариях на главы 1-7). 

Масштабы всех этих приношений, а 
также использование крови и елея, более 
напоминают ритуал посвящения Аарона 
и его сыновей (гл. 8), чем какой-либо 
иной. 


14:12-18. В жертву повинности при-- 


носился овн. Обычно жертву повинности 
приносил человек, присвоивший, отняв- 
ший то, что прииадлежало Богу или дру- 
гому человеку (ср. Лев. 5:14—-6:7). В этой 
связи представляется, что человек, изо- 
лированный вне стана и, следовательио, 
не поклонявшийся Богу, мог рассматри- 
ваться как лишивший Бога положениого 
Ему поклонения и служення со своей 
стороны. Или, может быть, его подозре- 
валив том, что болезнь былаему послана 
в наказание за какой-то совершенный им 
грех, и, если так, то ои должен был 
принести жертву повинности. 
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Необычным в этом жертвоприноше- 
нии повинности было то, что священник 
„возлагал” кровь жертвына край правого 
уха очищаемого и на большой палец 
правой руки его и на большой палец 
правой ноги его (14:14; ср. 8:23-24), а 
затем кропил елеем... пред Господом 
семь раз, и какую-то часть елея „возла- 
гал” поверх крови на правое ухо челове- 
ка, набольшой палецправой рукиего ина 
большой палец правой ноги его; остав- 
щийся жеелей возлагал... на голову очи- 
щаемого. 

Пройдя через всю эту серию ритуа- 
лов, человек получал от священника 
очищенне пред Господом. 

14:19-20. Процедура жертвоприноше- 
нийзавершалась прииесением за грех од- 
нолетней овцы (ст. 10) и принесением 
жертвы всесожжения (ст. 19-второго овна, 
упомянутого в ст. 10), вместе с хлебным 
приношением (ст. 20). 

14:21-32. Как уступка для бедных был 
предусмотреи и альтернативный жертве- 
нный ритуал. Ои, собственно, был таким 
же, как только что описанный (ст. 10-20), 
ио в жертву за грех и во всесожжение, 
вместо овиов, приносились два молодых 
голубя или две горлицы (ст. 22); таким 
образом сокращалось иколичествомуки, 
потребиой для хлебного приношения, ко- 
торое обычно предлагалось вместе с пти- 
цами — за грех и во всесожжение. 


г. Обнаружение „язвы” в жилищах; по- 
ведение в таких случаях и очищение 
жилища (14:33-53) 


14:33-53. Этот раздел в сущности до- 
полияет закои об одежде и личных вещах 
(ср. 13:47-59); сюда, по-видимому, вклю- 
чался и материал, из которого изгото- 
влялись шатры. Однако „продолжение”, 
изложенное в этих стихах, касается до- 
мов из камня и глины (14:42); следова- 
тельио, эта часть закона должна была 
вступить в силу после того, как изра- 
ильтяне войдут в землю Ханаанскую (Ст. 
34). Сама процедура опознания заражен- 
ности, поведение в этих случаях и про- 
цедура очищения постоянного жилища 
схожи с таковыми в отношенин людей 
или одежды (включая установленне ка- 


- рантинного периода, ст. 38). Для пред- 


отвращения распространения заразы по- 
раженныеею части дома (т. е. отдельные 
камни) выламывались и заменялись дру- 
гими; затем дом скоблили и обмазывали 
заново (ст. 39-42). Если „плесень” („гри- 


бок”, „язва”) возобиовлялась, весь дом 
следовало сломать (ст. 43-45). Но если 
принятые меры предосторожности при- 
иосили благие результаты, дом подвер- 
гался церемоннальиому очищенню — по- 
средством ритуала с принесеннем двух 
птиц, т. е. такого же, какой совершался 
при очищении выздоровевшего человека 
(ст. 48-53; ср. ст. 3-7). 


д. Заключение (14:54-56) 


14:54-56. В этих стихах подводится 
итог правилам в отношении инфекцион- 
ного кожиого заболевания и всякой язвы 
проказы и... паршивости (ср. с введением 
к главам 13-14). 


4.ЗАКОН О НЕЧИСТОТЕ, СВЯЗАННОЙ 
С ЧЕЛОВЕЧЕСКИМИ ВЫДЕЛЕНИЯМИ 
(ГЛ. 15) 


В этой главе определяются четыре 
случая церемоннальиого осквернения: 
хронического и не являющегося таковым 
— у мужчин; хронического и не явля- 
ющегося таковым — у женщин. Все че- 
тыре случая, по-видимому, относятся к 
выделениям из половых органов (хотя 
иекоторые интерпретаторы полагают, 
что в стихах 2-12 речь идет о геморро- 
идальных выделениях). См. ком. иа 12:1- 
$, где высказаны соображения, почему 
подобные выделения могли считаться ос- 
кверняющими. 


а. Очищение пру хроническом „истече- 
нии” у мужчин (1511-15) 


15:1. Формула Божественного откро- 
вения вновь обращена здесь как к Мои- 
сею, так ик Аарону (ср. 11:1; 13:1; 14:33). 

15:2-12. Хронические или продолжи- 
тельные истечения (выделения) умужчин, 
© которых читаем в этом разделе, ве- 
роятно, вызывались гонорреей. Причину 
главиой озабоченности видим тут в це- 
ремониальной иечистоте такого мужчи- 
ны и ее последствиях, потому что от 
соприкосиовения с иим другне люди или 
предметы, помимо того, что тоже стаио- 
вились церемониально нечисты, делались 
и вторичным источником распростране- 
ния этой нечистоты, к примеру, его по- 
стель (ст. 4-5), то, на чем он сидел (ст. 6), 
ои сам (ст. 7), его плевки (ст. 8), его 
повозка (ст. 9) и все, что иаходилось под 
ним (т. е. всякий предмет, на который 
попадали его выделения, ст 10). В этом 
смысле его нечистота считалась более 
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„заразной”, чем при кожном заболевании 
(гл. 13-14) или от прикосновения’ к не- 
чистым животным (гл. 11), при каковых 
только прямой контакт рассматривался 
как источник нечистоты. Однако, судя по 
тому, что человек с хроническими выде- 
лениями не изолировался за пределами 
стана (ср. 13:45-46), его нечистота, види- 
мо, считалась менее серьезной (хотя ри- 
туальио более „заразной”), чем та, кото- 
рая ассоциировалась с кожными заболе- 
ваниями. Вывод, напрашивающийся в 
связи с этим: законы о нечистоте пресле- 
довали цели в первую очередь религи- 
озиые и богословские, а негигиенические. 

15:13-15. Ритуальное очищение по 
прекращении выделеиий было следую- 
щим: период семидневного выжидания, 
по прошествин которого человек мылся 
проточной водой и мыл одежды свон. 
На восьмой день он получал очищение, 
представив в скинию самое недорогое 
прнношение — двух горлищ или двух 
молодых голубей... одну птицу — в жерт- 
ву за грех, а другую — во всесожжение. 


6. Очищение при периодических выделе- 
ниях у мужчины (15:16-18) 


15:16-18. Вторым случаем, связанным 
с мужчинами, считалось периодическое 
излияние семени, то ли непроизвольное, 
во сне, то ли при половом сиошении. В 
этом случае жертвопринощения не тре- 
бовалось, и нечистота устранялась по- 
средством простой процедуры „омытия- 
выжидания” (до вечера, ср. ком. на 11: 
24-28). 

Важно заметить, что в то время, как 
ебычный половой акт между мужем и 
жеиой (15:18) делал церемоинально не- 
чистыми обоих, ои не приравнивался к 
согрешению, н никакого жертвоприно- 
шения от них ие требовалось. Но и хро- 
нические выделения, при котерых надо 
было приносить жертву за грех, по всей 
видимости, не связывались сличным пре- 
грешением. 


в. Очищение при периодических истече- 
ниях у женщин (15:19-24) 

15:19-24. Третий случай церемонн- 
альиой нечистоты связан с ежемесячным 
истечением крови у женщин. Хотя в дан- 
ном случае речь шла о периодических, а 
ие хронических истечениях (ср. ст. 25-27), 
жеищина тоже считалась нечистой на 
протяжении семи дней, как и мужчины, 
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странвещие хроническими выделениями; 
азмужчина м жсницина СТАНОВИЛИСЬ 3 ЭТИХ 
сиучаях источником „вторичного эсквер- 
мнения” (для нругих); ср. ст. 2-12. 
ЗЧТоскольжу половые сношения запре- 
‘теались в дни, жогда у женщины бывали 
мосичные {18:19; 20:18), в 15:24, вероятно, 
‚тодразумевастся, что, если месячные у 
жениичы качались в иронсосе нолозого 
эжта, то и муж се, подобно ей, делался 
немисчыьсвм и тоже — источником „вто- 
ричного оскверясиия” (как это описано в 
стихах 2— 12). 


г. Эчитценые при хронических выделени- 
ях у жеищин (15:25-30) 

15:25-27. В четвертом случае — хро- 
нических, а не только в период менстру- 
аций — выделений у женщины, она ста- 
новилась нечистой надолто, пока выде- 
ления у иее не прекращались. 

Судя по описанию здесь этого „исте- 
чения”, оно могло вызываться цепым ря- 
дом ‘причин. В этом случае вновь всту- 
пали в действие правила о „вторичном 
оскверненин” (ст. 27). 

Женщина в толпе, которую исцелил 
Иисус, страдала именио таким хрониче- 
сжапя истечением (Мар. 5:25-34; Лук.8:43- 
$8). В сете левитских установлений о 
вторичном осквернении зе удивительно, 
чтозиехсмутиявсь когда Нисус открылее 
жермсутствые тюред теми, кто толкал ее в 


45:28-30. На восьмой дель лю мрекра- 
щенаи истечения жонтцииа должна Фыха. 
принестн двух птиц — за грех и во зсе- 
кеоакжемне, так же, как полагалось делать 
внужчнинам, страдаящим хрошическими 
выделениями (ст. 13-15). 


д. Заключение (15:31-33) 


#5:34-33. В этих стихах звивлястся © 
цеи данного закона: чтоб оти израиль - 
тинс) же умерли в лечистоте своей, э<- 
кверняя жилище Божие, котерее среди 
них — и вновь перечисляются случаи, 
предусмотренные в нем (ст. 32-33). 


Г Закон о Дме очыецезяля (гл. 16} 

Среди праздников ежегодноснравля- 
вииккся израильским черодом ом. Яез. 
23), $ыл деть воста, который соответ- 
ствовал Инюочищения (см.ком.на ст. 29; 
ср. Деяи. 27-9). В других местях Ветхого 
Завета (Исх. 30 10; Лев. 23:26-32; 25:9; 
Чис. 297-11) даются дополнительные 
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®бъясиснияне этому воду, мо чаиболее ‹ 
позное описание ритуала содержится в 
ев. #6. 

Исследователь Библия Зенхэм чти- 
зиет’ „Глаюной целью церомоний Дия 
очищения было очистить святилине от 
осквернения, которому подвертали еге, 
будучи нечисты, те люди, которые прихе- 
дилитуда поклониться Богу ср. 16:16, 19) 
— дабы стало возможным дальнейшее 
пребывание Бога среди Его народа”. 

Верыо, что в очищении „святилища, 
скинии собрания и жертвенника” (ст. 28) 
состояла теологически важная особен- 
несть Дня очищения; процесс очиннения, 
по-видимому, завершался рнтуапом 
священнодействия с кровью козла, уби- 
того за народ (ст. 15-19). Но жертвопри- 
ношение за грех завершалось ритуалом 
участием живого козла, итравиего „за- 
местительную” роль: ои уносил в нус- 
тыню грехи народа, которые в стихе 21 
юпределяются как „все беззакония сынов 
Израилевых и все преступлешия их и все. 
грехи их”, так, чтобыюыи сденаячсь „чис-‘ 
тыми от всех грехов...” {ст. 38). 

Конечно, Аароииего доманкние были 
самыми первыми объектами особых ри- 
туалов очистительного жертвоприноше- 
вия (ст. 6, 11-14). Итак, особый ритуая 
очищения предназначен был отвращель : 
ют израильтян Божий гнев за все грехи, 
совершенные ими в прошедшем году. 

Поразительным был размах мокувы- 
тельной силы этого ритуала. Можиобы- 
ле бы ожидать, что жакие-то греки не 
подлежали его действию — кнримеру, те, 
которые уже были нскуплены ындивиду- 
альными жертвотгрииогиениями, или Дер- 
зкие греки, во искупление которых инди- 
видуальные жертвы не принимались и за 
которые предписывалась смертная казнь 
и Фили) истребление из народа своего” 
{СР. ком. ма 17:3-7). Однако в тл. № 


ром, огрияичивавтпим силу ритуала, со- . 
вертнввшетося в День очишения, для ки- ' 
жлого отдельиото лица, были состояние 
сердка трегиника и степень сго веры, чте, | 
впрочем, распространялось ина действие 
любого из мндиввдуальных жертвопри- 
нонений { см.во Встумлении: „Значение ‹ 
ветхозаветной жертвы”. 


1. ВСТУПЛЕНИЕ (16:1-2) 


16-1. Этим стихом наставление по по- 
воду Яня очищенияия ставится в особый 


исторический контекст. И говорил (ска- 
зал, воззвал) Господь Моиеею (ср. 1:1;4:1 
ит. д. ) по смерти двух сынев Аароновых, 
когда оши, пристувию с чуждым огнем 
пред лице Росподне, умерли. Надав и 
Авнуд были сожжены огнем, исшедшим 
от Господа. нотому что нриблизилиьь к 
Немунетак, как было устаноалено (10:1- 
2). Как бы в противопоставление этому 
событию в главе [6 излагаются преду- 
смотренные повод.и причина уважитель- 
иото приближения первосвященника к 
Богу, а также обязательные для’ него 
самоподгатовка и рятуал, чтобы, при- 
близившись к Господу, не умереть ему. 

16:2. Предписания для священнияов 
Бог не открывает непосредственно Ааро- 
нуисго сывовьям, но говорит кним через 
Моисея. Иювеление „не во: всякое время 
входить” ве сиятилище явилось тем: ог- 
раничительным установлением, в свете 
которого первосвящеиник имел. празо 
входить туда только раз в году, в День 
очищения. Другими словами, Аарону не 
былопозволено входить „восвятилицеза 
завесу”, косда ему вздумается. Ибо за 
завесой первосвящеиник оказывался. ли- 
цом к лицу со славой Господней (Шехи- 
ной), о которой Бог сказал, что она.будет 
являться в облаке... над крышкою ков- 
чега (ср. Исх. 25:10-22; особенно — ст. 22; 
40:34-38), 

В комментариях на Исх. 25:17-22 ука- 
зывается, что в одном из английских. 
переводов. Библии, крышка, ковнега, наз- 
вана „местопребыванием милесердия”, 
но употребленное здесь, еврейское слово 
каппорет (родственное кинпер — „се- 
вершать искупление”, см. ком. на Лев. 
1:4) скорее говорит в пользу „места уми- 
лостиаления”, каковое значение ближе к 
значению греч. слова хиластерион; бу- 
дучи употреблено в Рим. 3:25, это. слево 
переводится как „жертва умилостиеле- 
ния”. (См. диаграмму „План скинии” — 
там, где ком. на Исх. 25.) 


2. ПОДГОТОВКА ПЕРВОСВЯЩЕННИКА 
К ЦЕРЕМОНИЯМ; ПОДГОТОВКА К 
НИМ ЖИВОТНЫХ (16:3-9) 

16:3-5. Для совершения ритуала в День 
очищения предназначенных для этого 
животных следовало привести во двор 
святилища: для первосвященника и чле- 
новего семьи — тельца в жертву загрехи 
овна во всесожжение, а за израильское 
общество — двухкозлов вжертву загрех 
н одного овна во всесожжение. Прежде 
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чем приступить к церемонии перво- 
священник омывался водою; затем, с 
целью продемонстрировать, что он — 
слуга Господу, одевался в простую льня- 
ную одежду: нижнее белье, хитоии кидар 
(тюрбан); пояс тоже был льняным; во- 
обще все его одежды были проще, чем 
одежды рядового священника (ср. Исх. 
39:27-29). 


3. КРАТКОЕ ОПИСАНИЕ ЦЕРЕМОНИЙ 
(16:6-10) 

16:6-10. Более детальному описавию 
ритуалов в.День искупления предшеетву- 
ет краткий обзор основных церемоннй, 
совершавшихся в этот день: а) жертво- 
приношение тельца за грех первосвящен- 
ника и членов его семьи (ср. ст. 11-14; 
24-25,27);6) принесение в жертву за грех 
народа двух козлов, один из которых мо 
жребию становился „иозпамотпущения” 
(ст. 7-8); собственно, в жертву приносили 
второсо мозла, ва котерего падал жре- 
6. быть для Господа (ср. ст. 15-19. №- 
25); и в) ритуал отослания в пустыиво 
козла... отпущения (ср. ст. 20-22). 


4. ПОДРОБНОЕ ОПИСАНИЕ ЦЕРЕМО- 
НИЙ (16:11-28) 


а. Первосвященническое приношеные 
за грех (16:11-14) 

В’ этом параграфе дана последовате- 
льность ‚в ритуале кропления 
кровью тельца, закалавшегося перно- 
священником „в жертву за грех за себя” 
(ст. И). Церемония эта схожа была с 
ритуалом, описанным в 4:3-Г2, когда пер- 
восвященник приносил за свой грех обы- 
чную жертву; разница лишь в месте, где 
кропили кровью. В день очищения нерво- 
священник кропил ею не перед завесою и 
непереджертвенником для благовонных 
курений (см. 4:6-7); а, внеся ее в Святое- 
святых, — „на коышку (ковчега) спереди 
и пред креникоку” (16:14). 

Тел. Пелью жертвы за грех, кото- 
рую приносил первосвящеиник, было 
очистить себя и дом свой. Прежде чем 
первосвященник мог выступить в роли 
посредника, предлагавшего „жертву за 
грех за народ” (ст. 15), он должен был 
очистить самого себя от скверны греха. 

16:Е213. Первосвященник должен 
был входить в Святое-святых трижды; и 
первый раз — с кадильницей, полной го- 
рящихуглейсжертвенника всесожжений; 
иаэтих угляхему следовало сжечь благо- 
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Левит 16:14-22 


вонное курение, приготовленное специ- 
ально для использования в скинни (ср. 
Исх. 30.34-36). Очевидно, возникавшее 
приэтом „облако” было подобнем дымо- 
вого экрана, не дававшего первосвящен- 
нику лицезреть славу Господню (Шехи- 
ну) над крышкой ковчега, и таким обра- 
зом он отводил от себя гнев Господень. 
16:14. Во второй раз Аарон должен 
был войти за завесу с кровью тельца, 
чтобы покропить ею на крышку спереди, 
азатем семь раз...предкрышкою ковчега 
(либо насам ковчег передкрышкою, пнбо 
наземлю). О том, что делали с остальной 
кровью тельца, говорится в стихах 18-19. 


6. Жертвопринощение за грех народа 
(16-15-17) 


16:15. Это жертвоприношение состо- 
яло из „двух козлов” (ст.. 5), один из 
которых избирался по жребию для 
Господа, а другой — быть „козлом от- 
пущеиия” (ст, 8). Здесь мы опускаем про- 
цедуру избрания козлов, так как о ней 
говорилось в ком. на ст. 7-8. О „козле 
отпущення” вновь говорится в стихах 20- 
22, но прежде первосвященнику было ска- 
зано закалать Господнего козла в жертву 
за грех занароди покропить кровью егов 
самом святом месте (для этого он н 
входил туда в третий раз), как делал с 
кровию тельца (ср. ст. 14). 

16:16-17. Такой ритуал дблжно было 
совершить в скинии собрания, возможио, 
посредством семикратного кропления 
кровью пред жертвенником для сожже- 
ния курений, а затем — нанесения крови 
на роги этого жертвеиника (как это было 
указано в Исх. 30.10). 

Говорится, что комбинированный ри- 
туал кропления кровью (в святилище и в 
скинии собрания) предназначался не то- 
лько для очищения первосвященника, 
дома его и всего общества Изранлева 
(ОТев. 16:17), но и для „очищения святи- 
лища, скннин собрания и жертвенника” 
(ст. 20; ср. ст. 16). Таким образом целью 
жертвоприношения за грех было дать 
очищение Израилю, очистив место 
Божиего обитания от скверны грехов на- 
рода. Возможио, в свою очередь, что 
животное закалалось для очищения на- 
рода, а святилище очищалось посредс- 
твом кропления кровью. Место обитания 
Божиего нуждалось н очищении по при- 
чине нечистоты и неповиновения изра- 
ильтян, в чем бы они ни проявлялись (см. 
ст. 16). 
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в. Очищение жертвенника (16:18-19) 


16:18-19. Не только святилище и ос- ' 
тальная часть скинии должны были быть 
символически очищены от осквериения 
грехамн Израиля, но и жертвенник, ко- 
торый стоял пред Господом. Хотя неко- 
торые богословы полагают, что речь 
здесь идет о жертвеннике для благовон- 
ных куреиий, более вероятным представ- 
ляется, что имелся в виду жертвенник для 
всесожжеиий, о котором в других стихах 
говорится как о месте „пред Господом” 
(см. 1:3, 5 ит. д.). Данная процедура 
очищения завершалась наложеиием сме- 
шанной крови тельца и... козла... на роги 
жертвенника, а также семикратным 
(16:19) окроплеиием жертвенника кровью 
(кропили жертвенник сверху или по сто- 
ронам). Целью этого акта было освя- 
щение жертвенника, т. е. опять -таки 
очищеине его от иечистот сынов Изра- 
илевых. 


г. Отослание „козла отпущения" в пус- 
тыню (16:20-22) 


16:20-22. Особое значение имеет то, 
что первосвященник завершал очищение 
святилища, скинии собрания и жертвен- 
ника прежде, чем приводил живого коз- 
ла... на голову которого должен был 
возложить оберуки и исповедать нал ним 
все беззакония сынов Израилевых и все 
преступления их и всегрехи, и затем сим- 
волически возложить их на голову козла. 

Хотя по мнеиию иекоторых богосло- 
вов, иа голову козла возлагались ужё 
прощеиные грехи, больше ясности, как 
представляется, виосит следующая трак- 
товка; осквериение человеческими гре- 
хами святилища снималось посредством 
церемонии кропления кровью, а посред- 
ством отослания живого козла в пустыню 
(что являлось частью ритуала жертво- 
приношения загрех) достигалось искупле 
нне в смысле очищеиия израильтян от их 
грехов. 

Именование козла, которого остав- 
лялив живых, „козлом отпущения” (ст. 8, 
10, 26) нуждается в пояснении, поскольку 
еврейское слово азазел (встречающееся 
лишь в этих стихах Ветхого Завета) пере- 
водилось, по крайней мере, четырьмя 
поиятиями: а) буквально как „козел” — 
„козел избавления” или „козел ухода”; 6} 
как имя собственное, Азазел, которым 
назывался дух зла или демои пустыни, а 
то и сам сатана (при таком понимании 
упомянутого еврейского слова — грехи 


Израиля как бы возвращались назад, к 
первоисточнику зла); в) как „скалистый 
обрыв” (или что-то в этом роде), откуда 
козел сталкивался вниз, чтобы погибнуть 
иГ)какабстрактный термин, означающий 
„полиое разрушение”, „уничтоженне до 
конца”. 

Так или иначе, обзор богословских 
мнений на этот счет только вносит еще 
большую неясность в точное значеиие 
упомянутого термина. Но несмотря на 
все это, о „миссии” козла — унесение 
прочь, в пустыню, грехов народа — гово- 
рится в гп. 16 совершенно недвусмыслен- 
но. й 


д. Очищение первосвященника и сож- 
жение жертв всесожжения и жертв, 
принесенных за грех (16.23-25) 


16:23-25. После того, как первосвяще- 
нник снимал свои льняные одежды н 
оставлял их во святилище, он мылся (для 
вящей церемониальной чистоты) и обла- 
чалсяв пышные первосвященнические оде- 
жды — для совершення ритуала сожже- 
ння. Затем ои приносил в жертву всесож- 
жения овиа (ст. 3) за себя и второго овна 
(ст 5) во всесожжение за народ, вместе с 
жиром жертв за грех (очевидно, имеется в 
виду как жир тельца, прнинесенного за 
священника, так н жир козла, прннесен- 
ного за народ). Заслуживает внимания 
то, что теперь посредством всесожжений 
очищались первосвященник и народ (ср. 
1:4). Очевидно, дополнительные жертвы. 
о которых говорится в Чис. 29:8-11, прн- 
носились в процессе последующих цере. 
моний, имевших место в День очнщения. 


е. Очищение других участников риту- 
ала и завершающие процедуры его 
(16.26-28) 


16:26-28. Дальнейшее церемоииаль- 
иое очищение — как участников процеду- 
ры, так н самого святилища, обеспечнва- 
лось: а) очищением человека, который 
отводил козла в пустыию, 6) сожжеинем 
вие стана шкур, мяса и внутренностей 
тельца... и козла, принесенных в жертву 
за грех, и в) очищением человека, кото- 
рый сжигал их. 


5. УЧРЕЖДЕНИЕ ДНЯ ИСКУПЛЕНИЯ 
(ОЧИЩЕНИЯ) КАК ЕЖЕГОДНОЙ ЦЕ- 
РЕМОНИИ (16:29-34) 


16:29-34.’Этот ритуал в Цеиь очищения 
(возможно, правильнее было бы иазы- 
вать его Днем очищения} должен был 


Левит 16:23—17:2 


повторяться ежегодно на 10-ый день се- 
дьмого месяца („Гишри”, октябрь-но- 
ябрь). По всей видимости, вся эта це- 
ремония не считалась действительной 
сама по себе, без истинного покаяния со 
стороны народа, которому надо было 
смирить души свон (обычно такое сми- 
ренне предполагало и пост, Ис. 58.3, 5; 
Лев. 23:27, 32; Чис. 29:7) н не выполнять 
никакой работы, так как день этот дол- 
жен был быть субботой покоя. 

Значению этой церемонии подводится 
итог в Лев. 16:33-34, а необходимость 
ежегодного проведення ее подтвержда- 
ется в стнхе 34 — наряду с историческим 
заявлением, что первый День очнщения 

был проведен так, как повелел Господь 
Моисею. 

Смысл символических жертвоприно- 
шеннй в День очищення раскрывается в 
Послании к евреям, где указывается, что 
жертва Христа во нскупление грехов на- 
рода не совершалась ежегодно, но была 
принесеиа Им однажды и завсех —когда 
т на кресте (Евр. 9:11-12, 24-26; 


П. Соблюдение святости перед 
Богом пос едством „отделе- 
ния” (гл. 17-27) 

А. Законы о принесении жертвы и упо- 
треблении жертвенного мясавпищу. 
(17) 

Эта глава является в каком-то смысле 
дополнением к главам 1-7, поскольку 
объясняет значение крови в жертвопри- 
ношениях (17:11), а также касается свя- 
заниых с этим вопросов. уже рассматрн- 
вавшихся прежде (ср. 7.26-27; 11.39-40). 
Речь в ней ие о роли священников (хотя и 
о них упоминается во вступлении, 17.2), а 
о возможных ошибках обычных людей 
— всвязи с жертвоприношениями и упо- 
требленнем в пищу мяса. 


1. ВСТУПЛЕНИЕ (17:1-2) 


17:1-2. Новый раздел кннги Левит на- 
чинается с уже привычной нам формулы: 
И сказал Господь Моисею (ср. 1 1; 41; 
6:1; 7:28; 11:4; 15:1; 16:1-2; 18.1-2; 19.1-2). 

Коикретные указания Господа, о ко- 
торых пойдет тут речь (17.2), каждый раз 
вводятся фразой „Если кто нз дома Из- 
раилева..” (ст. 3, 8, 10; ст. 13:„Если кто из 
сынов Израилевых...”), и этими фразами 
глава делится иа четыре части. 
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Левит 17:3-12 


2. ТРЕБОВАНИЕ ЗАКАЛЫВАТЬ ДОМА- 
ШНИХ ЖИВОТНЫХ У СКИНИИ (17:3-7) 


17:3-7. Запрещенне, о котором читаем 
здесь, направлено против заклания жи- 
вотных без принесения их Господу. Ис- 
полнять соответствующий закон израи- 
льтянам было предписано еще в Синай- 
ской пустыне, когда мяса в пищу оин не 
употребляли сколько-нибудь регулярно 
— и не только потому, что основным их 
питанием там была манна, но и потому, 
что слишком, вероятно, ценились дава- 
вшие молоко самки одомашненых жи- 
вотных, чтобы убивать их на мясо. Так, 
по-видимому, приобрело широкое значе- 
ине слово „жертвоприношение”, под: ко- 
торым стали понимать всякое заклание 
тельца или овцы или козы, ибо не связан- 
ное с жертвоприношением убийство жи- 
вотного полностью было запрещено из- 
раильтянам, пока не осели они в земле 
Ханаанской; там же, поскольку, естест- 
венно, возникли трудности, связанные с 
расселением народа по всей земле, по- 
требовалось внестн в этот закон некото- 
рые изменения (Втор. 12:20-28). 


Нока евреи бьюти в пустыне, те из ннх, 
которые хотели поесть мяса домашнего 
животного, прежде должны были при- 
нестиего вжертвумирыую Господу (Дев. 
17:5; ср. 7:11-34). Этим не только обеспе- 
чивались потребности священников в 
пище, ио н устранялась возможность 
прииесения жертв... идолам (на поле (см. 
ст. 5) принято было (в Египте, откуда и 
вынесли этот обычай израильтяне) при- 
носить жертвы козлообразным, как их 
представляли язычники, лемонам пусты- 
ни). Еслизакалать животное можнобыло 
только в святилище, то человеку, кото- 
рый хотел бы принести жертву идолу, ие 
удалось бы оправдатьсятем, что он, мол, 
убил животное в пищу. Даистребится че- 
ловектотиз народа своего, чнтаем в 17:4; 
таковым было наказание за нарушение 
упомянутого запрета, как и при прочих 
нарушениях, упоминаемых в этой главе: 
ст.9-Ю, 14; ср. Исх.30:33,38; Лев.7:20-21; 
20: 4%; Чис. 15:30-31. 


Нопэтимистреблением скорееподра- 
зумевалась пряизя нара Божия, чем на- 
казание по решению человеческого суда, 
хотя, возможно, могло иметься в виду и 
изгнание виновного (но Божиему указа- 
нию) из сообщества израильского. 
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3. ТРЕБОВАНИЕПРИНОСИТЬ ЖЕРТВЬГУ` 
ВХОДА В СКИНИЮ (17:8-9) 

17:8-9. Это требование схоже с пре- 
дыдущим, но содержнт в себе уточнение 
относительно такого человека, который 
приносил бы всесожжение или жертву не 
во дворе скинии собрания, а где-либо 
еще. Основания для соответствующего 
запрещення были, вероятно, теми же, что 
впредшествующем параграфе, как таким 
же было и наказание за непослушание — 
нарушитель закона подлежал истребле- 
нию из народа. 


4. ЗАПРЕЩЕНИЕУПОТРЕБЛЯТЬ ВПИЩУ 
КРОВЬ (17-10-12) 


1710-12. Семь раз повторяется в Ня- 
тикнижии запрещение употреблять в пи- 
щу кровь (Быт. 9:4; Лев. 3:Ё7; 7:26:27; 
0-4; 19:26; Втор. 12:45-16, 23-24; 
15:23); из них наиболее четко и недву- 
смысленнозвучит (имея под собой логи- 
чеекое обосиевание), то, которое в Лев. 
И:0-4 Здесь, в стихе 1, пуияводятсядие 
причины упомянутого запрета: 1) душе 
тела в крови (в англ. переводе это звучит 
как „жизнь сотворенного существа — в 
крови”, т. е. кровь по самой сути своей 
необходима для поддержаная в нем жи- 
зии, и таким образом она фактически 
отождествляется с самой жизнью); зна- 
чит, через воздержание от утотребления 
кровявиищу демонстрируется уважение 
к СВЯТОСТИ ЖИЗНИ. 

2) Кровьсия душу очинщает (Бог изб- 
рал жертвенную кровь в качестве „цены 
искупления” за человеческую жизнь — в 
результате обрывается жизнь того или 
предается смерти тот, кем подменяется 
человек); следовательно, воздерживаясь 
от употребления крови в пищу, люди 
проявляют уважеиие к ее святости как 
средства очищения или искупления. 

Бог сказал: Я назначыл вам ее для 
жертвенника, чтобы очищать души ва- 
ши, и этим опровергается мнение, будто 
кровикак таковойприсуща некая особая 
действенность. Нет, средством очищения 
кровь сделалась только потому, что Бог 
„назначил” ее для этого; Он избрал ее 
символом нскупления и прощення. И 
опять-таки наказанием за. нарушение 
упомянутого запрета объявлялось „ист- 
реблеиие из народа” (см. ком. на ст. 4). 


5. ПРИМЕНЕНИЕ ВЫШЕУКАЗАННЫХ 
НРАВИЛ К ДИЧИ (1713-16) 


Здесь говорится ужене окровидомаш- 


Тр. 


вих животных, пригодных для иринесе- 
ия в жертву, а о крови той злой дичи, 
которая добывалась на охоте. Поскольку 
в жертву дичь не приносилась {ведь при- 
ходившему к Богу она не стоила ничего), 
= ней применялось лишь запрещение 
„есть кровь”, и ис применялось требова- 
зис закалывать животное у скинии со- 
брания. (Да и нелегко было бы пригнать 
антилопу или газель к святилищу — с 
тем, чтобы убить их именно там!) 

17:13-14. Распоряжение относительно 
крови чистой дичи (дать вытечь кровн ее 
в покрыть ее землею) было позднее — 
когда уже более не требовалось прино- 
сить их в жертву в святилище — рас- 
нространено н на домашних животных 
(СР. Втор. 12:15-16, 22-24). 


17:15-16. Поев мяса от нечистой „жив- 
вости” (нечистого животного, а также 
мистого, но найденного им мертвым изи 
растерзанным хищным зверем), человек 
должен был вымыть одежды свом вы- 
мыться сам, а затем ожыдать до вечера, 
чтобы вновь стать но чыс- 
тым (ср. ком. на 11:24-28). Почему упо- 
треблеиие такого мяса делало человека 
нечистым? Вероятная причина этого в 
том, что кровь погибшего животного не 
была спущена должным образом (ср. 1 
Цар. 14:32-35; Иез.4:14;44:31, Деян, 15:20). 
Кроме того, простое прикосновевие к 
трупу, как известно, оскверыяло (ср..Лев. 
11:39-40). Позднееэто установлениебыло 
дополнено следующим отраничением: 
есть мясомертвых животных разрешалось 
лить ииоземцам (ср. Втор. 14:21); что же 
касается более раннего постановления. 
„нсам бросайте его” (Исх. 22:31), то его 
следовало исполнять буквально, т. е. не 
предлагать мертвечины и ииоземцам. 


„Б. Законы о моральном поведении ма ос- 
новамыы Завета и об ашы я2ь- 
ческой практики (гл. 18-20) 


. ОГРАНИЧЕНИЯ, РЕГУЛИРОВАНИЕ 
«СЕКСУАЛЬНЫЕ КОНТАКТЫХГАЛ. 18) 


Наоснове главы [8-ой развертывается 
повествование последней части книги Ле- 
вит. Ею ые только взодится важная тема 
ответственности Израиля перед святым 
Богом за то, чтобы быть Его святым 
народом, а, значит, отличаться от наро- 
дов языческих (ср. важное взедение-- ст. 
2$ — и заключительные заявления 3 ст. 
24-30); любонытно, что исёмая структура 


Левит 1733—1485 


этой главы ивнюминаст форму, которая в 
древности была прасузща на Блежнем 
Востоке обязательствам. 
Это а} преамбула — „Я Господь, Бег 
ваш” (Лев. 18:2), 6) напоминание об ис- 
торическом прошлом — о земле Египет- 
ской, „в которой вы жили” (ст. 3), в) 
констатация главного условия — „Мои 
законы исполняйте” (ст. 4), г) обещание 
благословений — „человек будет жив” 
(ст. 5), д) подробное перечисление усло- 
вий (ст. 6-23) ие) предупреждение о карах 
за непослупгаиие (ст. 24-30). (См. также 
Таблицу в Исх. 19). 

Конкретные запреты, окоторых чита- 
ем в главе 18 книги Левит, исходят из 
принципов святости брака и потребности 
в стабильности семейной жизни. Этим 
принципам прямо противоречили потво- 
рство половой распущенности, характе- 
рное для языческой культуры, а также 
культовая проституция, процветавитая у 
язычников, особенно среди хананеян. 


а. О моральном поведении на основании 
Завета; введение (18:1-5) 


18:1-5. Фраза Я Господь, Бог ваш 
образует преамбулу главы 18-ой, которая 
выдержана в форме соглашения, заклю- 
ченного в рамках завета. Но в этой главе 
имеется пять мест (ст. 4-6, 21, 36), содер- 
жащих скорее мотивировку для иснол- 
нения тех или иных конкретных законов. 
Почти идентичной фразой вводятся Де- 
сять заповедей (Исх. 20:2; Вхор. 5:6). Тз- 
ким образом призыв избегать обычаев, 
присущих другим народам, в первую юче- 
редь, египтянам и кананеям (Лев. 18:3), 
иместсвоим мсточником зичность Бога и 
взаимоотношения с Ним Израиля ма юс- 
нове завета. 


Представяяющая едниое целое Божия 
система физических и духовных законов, 
ванравленных ма то, чтобы дать Язран- 
лю, как искунленному Бежиему народу, 
счастливую, содержательную жизнь, ре- 
зтюмирустся в форме Его декретов и 
законов. Почему и с какой целью слело- 
вало исполнять эти законы, объясняется 
четко — исполняя ик), человек будет 
жив, другими еловами, исполняя их, он 
будет наслаждаться жизнью. 

Повиновение Его законам дало $ы 
Егонародувозможность жить счастливо, 
ни в чем не зная нужды (ср. Лев. 26:3-13; 
Втор. 28:1-14). К примеру, сформулиро- 
ванные в Лев. 18 ограничения, связанные 
с брачными и сексуальнымн отношения- 
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„Левит 18:6-30 


ми, служили залогом стабильной и сча- 
стливой семейной жизни. (Однако, воз- 
можно, человек, духовно иеобновлен- 
ный, воспринимал подобную практику 
лишь как проклятиезакона; ср. Гал. 3:10). 


б. Запрещение кровосмесительных сою- 
зов (18:6-18) 


18:6-18. Основной принцип этого раз- 
дела сформулирован в ст. 6: Не вступай в 
сексуальные отношения (по-еврейски 
здесь употреблена более мягкая форма, 
которая буквально передается как „не 
открывай наготы”) ни с кем из близких 
родственников, кроме супруга или супру- 
ги своих. Главное ударение ставилось на 
запрещеини незаконных связей, под ко- 
торыми поннмалось всякое прелюбодея- 
ние (см. ст. 20). Подразумевалось также 
запрещение вступать в брачные отноше- 
ния с теми, кто не принадлежал к изра- 
ильскому народу (этот запрет недвусмы- 
сленно выражен во Втор. 7.3-6; ср. 3 Цар. 
11 1-2). Однако с лицом, не принадлежа- 
вшим к избранному народу, но обратив- 
шимся к Господу (как Руфь), в брак всту- 
пать разрешалось. 

Вот правила, изложенные в этом раз- 
деле: человек не мог жениться (здесь и 
далее подразумевается запрещение всту- 
пать в сексуальную близость) на своей 
матерн (Лев. 18:7), ни на своей сестре (по 
отцу, либо по матери; имелась в виду 
первая ступень кровного родства — в 
свете современной генетики; см. ст. 9). 

Запрещение жениться на собственной 
дочери подразумевалось, издесь о нем не 
упоминается (ср. Быт. 19:30-38). Не мог 
человек жениться и на своей внучке (вто- 
рая ступень кровного родства, Лев. 
18.10), ни на тетке своей (сестре отца или 
матери, ст. 12-14). В ст. 8 речь, как пред- 
ставляется идет о запрещении вступать в 
браксовдовевшей мачехой; возможно — 
и о прелюбодейной связи с женой отца; 
запрещена была женитьба на сестре по 
отцу (ст 11), на жене дяди (ст. 14), на 
невестке (ст 15), на жене брата (ст. 16); в 
ст. 17 содержится запрещение одновре- 
менного сожительства с какой бы то ни 
было женщиной и ее дочерью или вну- 
чкой. Видимая прнчин® всех этих запре- 
щений в том, что перечисленные род- 
ственники были „одной плотью” (Быт. 
2:24), близкими по крови, и рассматри- 
вались как представители разросшегося 
семейного союза. 
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в. Запрещение сексуальных извращений, 
практиковавшихся хананеями (18:19- 
23) 


18:19. См. 15:19-24; 20:18; 2 Пар. 11:4. 


18:20. Прелюбодеяние определялось в 
Ветхом Завете как связь замужней или 
обручеииой женщииы с каким-либо муж- 
чиной, мужем ее не являвшимся. Под это 
определеине не подпадала связь женато- 
го мужчины с одинокой женщиной, что 
считалось мёньшим преступлением (Исх. 
22:16-17; Втор. 22:28-29). 

18:21. Молох был главным божеством 
аммонитян (1 Цар. 11:7; ср. 2 Цар. 23:10; 
Иер. 32:35). Возможно, здесь имелось в 
виду жертвопринощение детей посред- 
ством предания их огню (2 Цар. 3:27; 
Втор. 12:31; 18:10; сравиите с суровой 
карой за это, о которой говорится в Лев. 
20:2-5); однако, судя по контексту, речь 
скорее идет о возможной передаче детей в 
храмы Молоха для занятия культовой 
проституцией. 

18:22-23.Запрет наложен былтакже на 
гомосексуальные связи (ср. Быт. 19; Лев. 
20-13; Суд. 19:22; ср.с Рим. 1:26-27; 1 Кор. 
6:9) и скотоложство (ср. Исх. 22:19; Лев. 
20:15-16; Втор. 27:21). 


г. Заключительное предупреждение от- 
носительно неповиновения условиям 
Завета (18:24-30) 


18:24-30. В свете сопоставления 18-ой 
главы с договором (заветом) назначение 
данного раздела — в предостережениях 
не преступать под угрозой кары — усло- 
вий завета. По причине только что упо- 
мянутых (особенно в стихах 19—23) пре- 
ступлений, которые совершались ханане- 
ями, Бог принял решение уничтожить их. 
Но такая же кара грозила бы и изра- 
ильтянам в случае их неновиновеиия. 

Образ как бы ожившей земли, „свер- 
гаюшей с себя” своих обитателей (ст. 25, 
28), говорит © том, какой мерзостью (ст. 
26,29-30) в глазах Божиих было подобное 
поведение. 

Заключительная фраза главы соответ- 
ствует фразе, ее начинающей: Я Гоеподь, 
Бог ваш. 


2. ЗАКОНЫ, ПРЕДУСМАТРИВАВШИЕ 
СВЯТОСТЬ НА ДЕЛЕ, ПЕРЕД БОГОМ 
И ЛЮДЬМИ (ГЛ. 19) 


„Разнообразие материалов, собран- 
ных в этой главе, отражает наличие мно- 
жества различных аспектов в человече- 


ской жизни, которые все подчинены 
Божиим законам”, — пишет Венхэм в 
своей работе, посвященной разбору кни- 
ги Левит. Святость Божия (ст. 2) является 
той скалой, на которую опирается „прак- 
тическая святость” людей, обеспечивае- 
мая в жизни исполнением этих законов. 
Хотя конкретные соображения, лежащие 
в основе тех или иных устаноалений (см.., 
напр., ст. 19), не всегда бывают ясны 
современному интерпретатору, этиче- 
ская ценность повелений, содержащихся 
в 19-ой главе, не вызывает сомнения, ибо 
они исходят из необходимости спра- 
ведливого, гуманного, чуткого обраще- 
ния с престарелыми, калеками, бедными, 
чужеземцами, с теми, кто тяжело трудит- 
сязамаплую плату, ит.п. Эти повеления 
простираются даже дальше простых тре- 
бований порядочного поведения, онн за- 
трагивают и внутренние мотивы такого 
поведения (см. ст. 17-18). Заслуживает 
закже внимания, что в 19 главе нашли 
отражение те главные принципы, кото- 
рые лежат в основе Десяти заповедей, 
хотя последние и не перечисляются в том 
же самом порядке и не всегда на них 
делается одинаковое ударение. 
Шестнадцать раз прерывается изло- 
женне фразами „Я Господь” и „Я 
Господь, Бог ваш”; ими отмечено боль- 
шинство параграфов этой главы. 


а. Введеине (19:1-2) 


19:1-2. Эта глава обращена не к не- 
скольким аскетам или подвижникам, но 
ко всему обществу сынов Израилевых, т. 
е. ко всему народу. Главная мотивировка 
святости выражена в словах, которые 
могутбыть названы девизом книги Левит 

— святы будьте, ибо свят Я Господь, Бог 
ваш. Этим заявлением навсегда неразры- 
вно связываются между собой принципы 

° этики и богословия. Человеческая нрав- 
ствеиность должна в коиечном счете ос- 
новываться на неизменной природе Бога. 

„В любом из библейских положений 
относительно Бога подразумевается тре- 
бование к людям подражать Ему в по- 
вседневном бытии”, — пишет в своей 
работе, посвященной разбору книги Ле- 
вит, Р. И. Клеменс. 

Богпризывал Израиль быть Его наро- 
дом (Исх. 19:6). 


6. Требования религиозного характера 
(19:3-10) 


19:3-4. Почитание родителей и суб- 


Левит 19:1-22 


боты относится к числу основных поло- 
жений Закона и свидетельствует о том, 
что святость начинается с поведения в 
собственном доме. Ребенок, который 
учится уважать (буквально— „бояться”, 
как в ст. 14) своих мать и отца, и „Бога 
бояться”, станет избегать и всякого рода 
идолов н...богов литых. 

19:5-8. Этим установлением преду- 
сматривалось правильное обращение с 
мясом жертвымирной (ср.7:15-20). Суро- 
вость наказания (иетребится дуща та из 
народа своего, 19:8) для того , кто не 
соблюл бы данного постановления, го- 
ворит о том, насколько серьезным счита- 
лось такое нарушение. 

19:9-10. Колоски по краям поля и упа- 
вшиев винограднике ягоды предназнача- 
лись для бедных (23:22; Втор.24:19-22,ср. 
Руф. 2). 


в. О доброжелательных отношениях 
между людьми (19:11-18) 


19:11-18. Эта серия запретов была на- 
правленанаустановлениегармонии исвя- 
тости в отиошениях израильтян между 
собой (каждого по отношению „к бли- 
жнему его”, ст. 13, 15-18), но границы 
повеления любить ближнего своего, как 
самого себя (ст. 18; ср. Мат. 5:43; 19-19; 
22:39; Мар. 12:31,33; Лук. 10:27; Рим. 13:9; 
Гал. 5:14; Иак. 2:8) в Лев. 19:34 расшире- 
ны до включения в них „пришлых”: „лЮ- 
би его („пришельца, поселившегося у 
вас"), как себя" 

Установления, перечисляемые здесь, 
способствовали честным взаимоотноше- 
ниям, „ограждавшим” репутацию Бога 
(ст. 11-12); в них осуждалось „грабитель- 
ское”, бесчеловечное обращение со сла- 
бым, беззащитным тружеником. калекой 
(ст. 13-14); они требовали праведного су- 
дакакдлянищего, так и для великого (ст. 
15-16), и во всем такого поведения, ко- 
торое направлялось бы истинной любо- 
вью (ст. 17-18). 


г. Разные правила (1919-37) 


19:19. Этот раздел и начинается и 
кончается требованием соблюдать 
Божии уставы. 

Смысл запрета разного рода „смеше- 
ний” (ст. 19), очевидно, в том, чтобы чело- 
век не смешивал того, что Бог так или 
иначе отделил одно от другого. 

19:20-22. Согласно следующей главе: 
„Если кто будет прелюбодействовать с 
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Левит 19:23—20:8 


женою замужнею”, то обоих следует 
„предать смерти” (20:10). Но в этих ети- 
хах читаем, что мужчина и молодая ра- 
быня, застигнутые в прелюбодеянии, не 
должны были нредаваться смерти, по- 
скольку она официально все еще остава- 
лась рабыней, не выкупленией и не полу- 
чившей свободу Тем не менее, и в этом 
случае было предусмотрено наказание 
(возможно, ему сопутетвовали выплата 
ущерба или хозяну рабыни, или тому, с 
кем она была обручена); согрешивтний 
мужчина должен был принести жертву 
повинности, чтобы получить прощение. 


19:23-25. Первые плоды посаженного 
фруктового дерева следовало принести 
Господу на четвертый год как жертву 
хвалы Ему; „бедного” (не набравшего 
ещесилы”)урожаяпервыхлирех лет Богу 
приносить неследовало. Помимоплодов 
(Исх. 23:19; Лев. 23:10; Втор. 26:1-15), 
этот закон распрос: и на живо- 
чных (Исх. 34:19-20', Втор. 15:19), ахакже 
на детей (Исх.13:2; Чис.8:16-18). 

19:26-31. Эти запреты, по-видимому, 
имели ввидуязыческиерелигиозныеобы- 
чаи, которых израильтянам следовало 
избегать, включая погребальный ритуал 
язычников (ст .27-28), а также культовую 
ироституцию (ст 29), спиритизм (ст. 26, 
ЗГ) и вызывание духов умерших людей 
(ст. 31). 

19:32-34. Почитание и любовь следо- 
вало являть к престарелым (ст. 32) и к 
каждому пришельцу — чужеземцу (ст. 
33-34). 

19:35-36. Честность при совершении 
торговых сделок служила примером той 
„практической святости”, которой ожи- 
дал от Израиля Господь (ср. Втор. 25:13- 
16; Прит 111, 16:11, 20:10, 23; Ам. 8:5; 
Мих. 6:11, см. также ком. на Ос. 12:7). 

19:37. Это заключение повторяется в 
ином варианте в 18:4, 30. 


3. ЗАКОНЫ О СМЕРТНОЙ КАЗНИ (ГЛ.20) 


Глава 20 дополняет изложенное в 18 
главе и усиливает ее звучание, подчерки- 
вая неотвратимость наказания за совер- 
шение преступлений. В то время как в 
главах 18-19 установления обращены к 
потенциальным нарушителям их и на- 
латаютзапрет нате или иныеконкретные 
деяния, в 20-ойглавеизложению законов, 
адресованиых сообществу в целом, со- 
путствует предупреждение о наказаниях 
за конкретные преступления. 

За исключением тех, о которых гово- 
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рится в стихах 19-2}, все преступления, 
перечисленные в этой главе, карались 
смертной казнью (ср. Исх. 21:12-17). И 
хотязаконодательствоэтопредставляет- 
ся жестким, оно играло сущеетвениую 
роль в предотвращении заражения гре- 
хом всего сообщества Божиего народа. 

К числу самых тяжких грехов против 
жизни, религиозных установлений и се- 
мьи, виновные в которых подлежали 
смертной казни, отиосились. умышлен- 
ное убийство (Исх. 21:12; Чис. 35; Втор. 
19), похищение людей (Исх. 21:16; Втор. 
24:7), прелюбодеяние (Лев. 20:10; Втор. 
22:22), гомосексуальные связи (Лев. 
20:13), богохульство (Лев. 24:13-16. 23), 
идолопоклонство (Втор. 13:6-10) и упор- 
ное неповиновение вышестоящим (Втор. 
19-12; 21118-21). 

О способе исполнения смертного при- 
говора дважды говорится как о побитин 
камнями (Лев. 20:2, 27) и один раз как о 
сожжении (ст. 14; согласно еврейской 
традиции эте означало, что приговорен- 
иему лили в глотку расплавленный сви- 
нец!). Подчеркнутая суровость смертио- 
го приговора выражена ст. 3, 5-6 (ср. ст. 
1718) — „Я..истреблю его из народа 
его” Эта фраза, говорящая © прямом 
Божественном вмешательстве, по-види- 
мюому, предполагала, по крайней мере, в 
данном контексте, умерщвление тем ме- 
тодом, о котором читаем в ст, 2: „Народ 
земли да побьет его камнями” 

Венхэм высказывает, однако, мнение, 
что под этим провозглашаемым Богом 
„истреблением из народа” нодразумева- 
лась, помимо казни, осуществлявшейся 
людьми, и дополнительная кара, а имен- 
но отторжение виновного от народа и 
после смерти его. 


а. Смертная казнь за нарушение рели- 
гиозных законов (20:1-6) 


29:1-6. То, что говорится здесь о по- 
клонении Молоху, развивает сказанное в 
18:21. О запрещении некромантии (20:6) 
говорилось также в 19:31. 


б.Призыв к святости (20:7-8) 


20:7-8. Даже тут, в процессе перечи- 
сления преступлений, караемых смерт- 
ной казнью, Бог, в милости Своей, про- 
должал призывать к соблюдению нрав- 
ственных норм в рамках завета, моти- 
вируя это Своей собственной святостью. 


в. Кара смертью за нарушение законов о 
семье (29:9-21) 

20:9-21.Относительно смертной казни 
за злостное неповиновение родителям 
говорится и в Исх. 21:17. Текст в Лев. 
28:10-17 практически параллелен тексту в 
18:6-23, но „дополнен” требованием нака- 
зания для согрешивших (и запрещения 
совокупляться с женщиной во время мен- 
струаций у нее; судя по 15: 19-20, здесь 
речь может идти не о муже ее. В случаях, 
перечисленных в 20:20-21, предусмотрено 
было Божие наказание — бесплодием; 
возможно, то же подразумевается и в ст. 
19. 
г. Призыв к святости (20:22-26) 


20:22-26. Призыв и предупреждение в 
стихах 22-24 — тежесамые, что ив 18:24- 
30. Дополнение — в призыве различать 
между чистым и нечистым (20:25), ко- 
торый в богословском понимании связан 
с тем фактом, что Бог отделил Израиль 
от других народов (ст. 24, 26), и ему 
надлежало быть святым, потомучто свят 
Бог (ст. 26). 


д. О грехе против религиозных устано- 
влений, караемом смертной казнью 
(20:27) 


20:27. См. ст. 6 и 19:31. 


В. Законы о святости священников и 
жертвоприношений (гл. 21-22) 


1. ОГРАНИЧЕНИЯ ЛИЧНОГО ПОРЯДКА, 
НАЯАГАВШИЕСЯ НА СВЯЩЕННИКОВ 
ИХ СЛУЖЕНИЕМ (ЕЛ.29 


а. Введение (21а) 


21:1а. Если Божия святость была ос- 
нованием и причиной длясоблюдениясвя- 
тости всем сообществом Израиля (ср. 
19:2), то насколько более относилось это 
ксващенникам, которыеслужили ужерт- 
венника (21:1-9), и тем паче к первосвя- 
щеннику, стоявшему посредником между 
людьми и Богом (ст. 10-15). 


6. Ограничения, налагавшиеся на обыч- 
ных священников в дни их скорби, а 
также брачные ограничения для них 
(21:16-9) 


На сыновей Аароновых были нало- 
жены многочисленные запреты — во имя 
соблюдения ими священиической чисто- 
ты. 
21:16-4. Священникам следовало из- 
бегать церемоииальной нечистоты, кото- 
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рой они подверглись бы, прикоснувнтась 
к умершему; исключение составляли в 
этом случае их близкие родствениикн по 
кровя, а не тю браку (ст. 4). Однако в 
особом случае — с Надавом и Авиудом 
(10:3-7) — это разрешение прикасаться к 
усониему, близкому по крови, было от- 
менено, — вероятно, по той причине, что 
смерть этих двух сынов Аарона наступи- 
ла в результате Божиего осуждения. 

21:5-6. Как и прочим израильтянам 
(19:27-28; ср. Втор. 14:1), священникам 
нельзя было следовать языческим обы- 
чаям в проявлении скорби. Ибо этолиши- 
ло бы нх святости и послужило к обесче- 
щению имени их Богя, и они стали бы 
иепригодными для принесения Ему 
жертв. 


21:7-8. По тем же причинам священ- 
никам нельзя было жениться на блудни- 
цах и разведенных, но вот на вдонах они 
жениться могли ( в отлычие от перво- 
святенников, ст. 14). Очевидно, ренута- 
ция жены священника сказывалась на его 
пригодности к священническому служе- 
нию. Мотивируется святость священни- 
ков в словах, провозглашенных Богом: 
ибо свят Я Господь, освязцающий (т. с. 
делающий святыми) вас. Троекратное 
повтореняе этой или схожей фразы обу- 
словливает деление этой главы на три 
основные части (ср. ст.15, 23}. 

21:9. Не только репутация жены свя- 
щенника (ст. 7-8), но и репутация его 
дочери отражалась на сто пригодности к 
служению. Потому-то занятие дочери 
проституцией (культовой ли в языческом 
капище, или обычной) требовало наказа- 
ния виновной смертью (сожжением). 


в. Ограничения. налагавышеся на перво- 
священникав дниего скорби, атакже 
брачные ограничения для него (21:40- 
15) 


21:19-12. Первосвиненаику полага- 
лось выполнять более стротие правила, 
потому что он выделялся среди других 
священников и стоял выше их, будучи 
помазан елеем и нося особые первосвя- 
щеннические одежды. Итак, он не мог 
допустить осквернениясебя даже в случае 
кончины своих отца или мятери (ст. 11, 
ср.ст.2).Запрещалисьемуи обычныедля 
израильтян проявления скорби {к пря- 
меру, ему нельзя было рвать на себе 
одежду, ст. 10), неговоряужотом, чтобы 
следовать языческим обычаям (ст.5).Стих 
12 неозначает, что первосвященнику надо 
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было жить в святилище; имеется в виду, 
чтоему нельзя было отлучаться из святи- 
лища, чтобы принять участие в похоронах. 

21:13-15. Первосвящениику категори- 
чески запрещалось жениться не на дев- 
ственнице, в частности, на вдове (после- 
днее не запрещалось обычным священ- 
никам ст. 7). Запрет служил гарантией 
того, что первый ребенок жены перво- 
священника (возможный наследникэтого 
сана) — действительно сын своего отца и 
принадлежит к первосвящеиническому 


роду. 


г. Запреты, связанные с физицескими не- 
достатками представителей свя- 
щеннического рода (21:16-23) 


21-16-21. Представители священниче- 
ского рода, страдавшие физическими не- 
достатками, ие допускались до священ- 
нического служения, т. е. до совершения 
жертвоприношений. — Перечисленные 
здесь дефекты скорее служат примерами, 
чем составляют полный список таковых 
(ср. со списком дефектов у жертвенных 
животных в 22:20-25). Церемониальная 
целостность левитской системы имела 
аналог в физической целостности и аб- 
солютной нормальности. 

21:22. Упомятутые представители 
священнического рода, имевшие физиче- 
ские недостатки, не лишались, однако, 
своей доли не только из хлеба... святынь 
(т.е. доли священников в мирной жертве), 
ио и из хлеба великих святынь (т. е. того, 
что полагалось священникам от всех обыч- 
ных жертвоприиошений). 

21:23. Здесь опять подчеркивается 
роль Господа, Который освящает. 


д. Заключение (21.24) 


21:24. Заключительный стих свидете- 
льствует о том, что Моисей повиновался 
повелению Бога (см. ст. 1: „Объяви свя- 
щенннкам..”), и объявил это... Аарону и 
сынам его и всем сынам Израилевым. 


2. ПРАВИЛА ОТНОСИТЕЛЬНО СВЯЩЕ- 
ННЫХ ПРИНОШЕНИЙ (ГЛ. 22) 


а. Введение (22:1-2), 


22:1-2. И опять Господь дал уставы 
Моисею — для Аарона иего сыновей — 
0б уважительном отношенни к священ- 
ным приношениям; вероятно, под этим 
подразумевалось уважительное отноше- 
ние ко всему, что причиталось священ- 
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никам, включая положенные им десяти» 
ны, „первые плоды” и жертвы (ср. Чис. 
18:8-19). Хлебное приношение, а также 
приношения за грех и за зину полагалось 
съедать только мужчинам из священни- 
ческого рода (Лев. 6:16, 26; 7:6); из других 
приношений могли получать свою долю 
все члены их дома. Подлинная цель упо- 
мяиутого устава состояла в том, чтобы 
неправильным обращением с тем, что 
предлагал народ Господу, свящеиники ие 
бесчестили Его святого имени. 


6. Ограничения, связанные с употребле- 
нием священниками в пищу святых 
приношений (22:3-9) 


22:3-9. Будучи церемониально нечист, 
священник не мог ни предлагать святое 
приношение ни есть от него. Наказание в 
случае непослушания было суровым: ис- 
требится душа та от лица Моего. 

В числе причин церемониального ос- 
квернения священинка могли быть зараз- 
ная кожная болезнь (ср. с гп. 13-14), раз- 
ного рода выделения (ср. с гп. 15), при- 
косновение к мертвечине (ср. с 11:39) и 
употребление ее в пищу, а также употре- 
бление в пищу звероядины, т. е. растер- 
занного хищником. 

В напоминание священникам о пос- 
лушании вновь подчеркиваются святость 
Бога и Его намерение освящать Свой 
народ (22:9). 


в. Запрешение посторонним есть от 
священных приношений (2210-16) 


22:10-13. Здесь даны уточнения отио- 
сительно того, ‘кому разрешалось есть 
святыню. Члены семьи священника име- 
лн право на это, однако, кто именно 
считались таковыми 7 Оказывается, вся- 
кий постоянио живший в его доме, вклю- 
чая раба (ст. 11), и овдовевшую либо 
разведенную бездетную дочь, которая 
вернулась в дом отца (ст. 13). Сюда не 
относились, однако, ни гость, ни наем- 
ный работник, которые не жили в доме 
постоянно, как не относилась и дочь свя: 
щенника, жившая в семье своего мужа 
(ст. 12). 

22:14-16. В случае непреднамеренного 
нарушения этих правил (Кто по ошибке 
съест что-иибудь из святыни) виновный 
должен был возместить это свяшеннику и 
ещеупгатите штраф в размере 26 процен- 
тов. 

На священниках лежала ответствен- 


ность наблюдать за употреблением в пи- 
щу священных приношений (святыни), 
чтобы предупреждать какие-либо нару- 
шения при этом (22:15-16). 


г. Условия принесения жертв и связан- 
ные с этим ограничения (22:17-30) 


22:17-21. Раздел, в котором рассмат- 
риваются возможные недостатки от- 
дельиых животных, предлагавшихся в 
жертву, начинается с общего заявления 
относительно жертв всесожженияили мир- 
ных. 

22:22-25. О запрещении приносить в 
жертву увечных животных и животных с 
иедостатками говорится почти в тех же 
словах, что и о запрещении приносить 
жертвы на алтарь тем представителям 
саященнического рода, которые сами 
страдали теми или ииыми дефектами 
(21:18-20). Это, вероятно, неслучайио. 
Венхэм считает. › что жертвениые живот- 
ные были как бы „священниками живот- 
иого мира” — в том смысле, что если 
символом язычников были нечистые жи- 
вотные, а символом Израиля — живот- 
ные чистые, то священников символизи- 
ровали жертвенные животные. 

Допускалось единственное исключе- 
ние: животное с дефектом можно было 
предложить только в том случае, если 
оно приносилось „в жертву усердия” 
(22:23). 

22:26-28. Делались оговорки и отио- 
сительно молодых жертвеиных живот- 
ных. Они не принимались ранее, чем на 
восьмой день после своего появления иа 
свет, и „матерей” их нельзя было зака- 
лать в один день с ними. 

22:29-30. Здесь напоминается о грани- 
цах времени, в которых следовало упо- 
треблять в пищу жертву благодарения... 
в тот же день должно было съесть ее (ср. 
7:15). 


д. Заключительное заявление в духе за- 
вета (22:31-33) 


22:31-33. В этих заключительных сти- 
хах подчеркиваются как святость 
Божия, так и милость Его (Который вы- 
вел вас из Египта; ср. ком. на Втор. 4:20) 
— как стимулы к соблюдению Божиим 
народом святости в его собственной жи- 
зни (ср. 18:24-30; 19:36-37; 20:22-26). 


Г. Законы о священных праздниках 
Господних (гл. 23) 


Левитской системой были предусмо- 
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трены случаи как индивидуальных, так и 
общенародных жертвоприношений и по- 
клонения Богу. Главы 1-7, взначительной 
части своей, сосредоточены на случаях 
индивидуальных приношений. А струк- 
тура главы 23 определяется описанием 
ежегодных национальных праздников 
Израиля, во время которых совершались 
жертвоприношения общенародные. 

Хотя в других местах с ббльшими 
подробностями рассказывается о некото- 
рых из этих „свящеиных собраний”, со- 
зывавшихся в назначенное время (нап- 
ример, о Пасхе — в Исх. 12-13 ио Дне 
очищения — в Лев. 16), вгл_23 содержит- 
ся наиболее полный отчет о ежегодных 
празднествах — с точки зрения их взаи- 
мосвязи в рамках праздинчного кален- 
даря Израиля. Установления в этой главе 
даются для рядовых верующих. В Чис. 
28-29 о тех же праздниках (там, правда, 
нет упоминания о праздиике Первого 
снопа, как в Лев. 23:9-14) говорится ско- 
рее для сведения священников, которым 
даются подробные опись и график тех 
особых жертв, которые следовало прино- 
сить в праздничные дни. 


После того, как Израиль войдет в 
землю`Ханаанскую, три больших празд- 
ника (Праздник опресноков, сопутству- 
ющий Пасхе, Праздник жатвы или „се- 
дмич” (недель) и Праздник собирания 
плодов или Кущей, как это видно из Исх. 
23:14-17; 34:18-25; Втор. 16:1-16) должны 
были стать поводом к паломничеству 
„всего мужского пола” к главному святи- 
лищу. Отсюда еврейское слово, обозна- 
чающее „праздник” (хаг; оно встречается 
в Лев. 23:6, 34, 39; Втор. 16:16; 2 Пар.8:13), 
включает в себя и понятие „паломниче- 
ства”; соответственно его можно пере- 


‘водить как „праздник паломничества”. 


Другое еврейское слово (моед, что значит 
„встреча в установленное время”) в фор- 
ме множественного числа четырежды 
употреблено в Лев. 23, и каждый раз оно 
примерно так и переводится (см. ст. 2, 4, 
37, 44; в рус. переводе в ст. 44 — речь 
просто „о праздниках Господних”). 
Предметом спора является точное ко- 
личество ежегодных праздников, перечи- 
сленных в этой главе. Если допустить, 
что Пасха и Опресноки — два разных 
праздника (ст. 4-8), и не считать за от- 
дельный Праздник первых плодов (ст. 9- 
14), то всего праздников получится 
шесть. Судя по календарю, как и по 
структуре 23 главы, более естественно 
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группировать эти праздняки следуюняем 
образом: а) за праздникамы весенными 
{ивы праздниками. приходившимися на 
ничало лета), т. е. за Пасхой и Опрес- 
ноками. включая церемонию принесения 
нерзого снопа {порой называемую при- 
носснием Первых плодов, но в сущности 
самостоятельным праздником не являв- 
шуюся), следовал через 50 дней Праздяяк 
седыиц (недель); 6) осенние праздники, 
справлявигиеся в седьмом месяце; это 
празлникн Труб, Лня очищения и Кущей. 


4 ВВОДНОЕ ПОВЕЛЕНИЕ {23:1-4) 


23:1-4. Вэтой главе Господь наставля- 
ет Свой народ, чтоб оин пометили всвоих 
памятных книгах (как это и было сдела- 
но) определенные даты, по каким им 
следовало всем сообща поклоняться Ему 
я приносить жертвы. Упоминавшееся 
вынес евр. слово могд (во множ. числе— 
мвадим — которое иногда переводится 
как „установлениые праздники”), может 
стиоситься и к месту назначенной встре- 
чи; (как, например, охел моед. что значит 
„в скинии собрания”, но здесь моед под- 
разумевает назначенное время встречи; 
ст. 2, 4, 37, 44). 

Ссылка на субботу (ст.3) представля- 
ется тут как бы взятой в скобки, по- 
скольку, за исключением этого стиха, во 
всей главе речь идет не о еженедельной 
субботе, а о ежегодных праздниках. 
Упоминание о субботе, возможно, было 
сделано для того, чтобы лишиий раз 
напомнить израильтянам о „субботнем“ 
характере всей системы, в рамках кото- 
рейпраздиовались какеженедельные так 
и ежегодные праздники {см. гл. 25). Для 
израильтянина обычная суббота явля- 
лась временем отдыха, покоя (Исх. 20:8- 
1; ср. Быт2:1-3) ивосноминаний обизба- 
злении из египетского рабства 
{Втор. 5:15; Лев. 23:43}. 


2. ВЕСЕННИЕ ПРАЗДНИКИ (23:5-22) 


После введения глава 23 распадается 
на ява раздела, каждый из которых за- 
вершастся фразой „Я Господь, Бог ван” 
(Ст. 22, 43}. И каждый подразделяется иа 
жее части — их признаком служит 
четырежды повторенное {с незначитель- 
жьеми вкриациями) заявление: „Это веч- 
ное постановление в роды ваши во всех 
жилищак вантих”(ст. 14, 21, 31, 41). 


я. Пасхаи Праздник опресноков(23:5-14) 
23:5. Пасха Господня должна была 


приноситься = жертву с настунлением су- 
мерск на 14-ый день первого месяца{т.®. 
месяца Авива, позднее названного „Ниса- 
ном”) в память об искоде Израиля из} 
Египта (Втор. 16:1-7) и особенно — о 
спасении его, когда ангел смерти прошел +) 
по Египту и не коснулся перворожденных 
только в тех домах, где косяки дверей : 
были помазаны кровью Пасхального аг- | 
нца{Исх. 12:1—13:10). Первая годовщияа + 
Паски отмечалась на Синае {Чис. 9:1-5), } 
нос тех пор она более ве праздновалась, 
пока Израиль, перейдя Иордан, не рас- 7 
пеложился лагерем у Галгала, в Обето- 1 
ванной землс (Иис. Н. 5:16-12). 

23:6-8, Господний праздник опресие- 
ков должен был начинаться на утропосле 
принссения в жертву Пасхального агина 
и ародолжаться семь дией (с 15-го числа 
по 21-06). Свое название этот праздник 
получил в память поспешного выхода 
евресв из Египта, при котором Бог не 
позволил им ждать, пока вскиснет тесто 
(Исх. 12:14-20). 

Первый и последний дни этой недели 
должны были быть днями священных 
собраний, в которые никакой обычной 
работой ни яа поле, ни в доме, ни купяей, 
ни иродажей — заниматься было нельзя. 

Представляется вероятным, чтоотсут- 
ствие закваски знаменовало брешь между 
новым питанием Израиля, которое было 
отБога, иего прежним — хлебом рабства. 
Этабрешь возникла в тот момент, когда 
Боггюовелел израильтянам прервать обы- 
чный процесс квашения {при котором 
кусок старого теста клался как закваска в 
тесто вновь замешиавемое), 


23:9-14. Многие считают, что в этом 
параграфе описывается третий из иазна- 
ченных праздников. В русском переводе 
Библин не говорится о ячменном хлебе, 
ио в других переводах исходят из расаро- 
странеиности этой хлебиой культуры на 
древнем Востоке. (Так, богословы, 8 ча- 
стности, автор этих комментариев, пепу- 
щие по-аиглийски, не сомневаются, что 
именно о „вознесении” ячменного снопа 
идет речь в ст. 10-11, потому что Праз- 
двик опресноков приходился на март- 
апрель, когда собирали первый урожай 
ячменя. Пненица не поспевала ранее ию- 
ня-июля.) 

Здесь предписывается особая церемо- 
ния — вознесения ячменного снопя... 
пред Господом в особый назначенный 
для этого день (в день после субботы, ст 
13), по-видимому, приходившийся на 16- 


ое число, вслед за днем отдыха 15-го 
числа; однако некоторые богословы, к 
примеру, Венхэм, придерживаются мие- 
ния, что это происходило 21-го числа. И 
все же правильнее рассматривать цере- 
монию этого днякакособую часть Праз- 
дника опресноков. 

После того, как Израиль вошел в 
Обетованную землю, этот хлебный сноп, 
(сноп первой жатвы, т е. ячменный), до- 
лжен был приноситься священником 
пред Господа (священник предлагал его, 
потрясая) -- как приношение посвяще- 
ния. А затем, как часть посвящения, 
Господу спедовало принести агнца од- 
нолетнего в особое всесожжение (ст 12), 
вместес двойным хлебным приношеннем 
и возлиянием вина (ст 13). 

Израильтяне были предупреждены, 
чтобы ни в каком виде неели. от ячменя, 
пока не будет сделано это приношение. 

Заявление о „вечномпостановлении” в 
ст. 14, по-видимому, относится к объеди- 
ненному 8-дневному празднованию — 
Пасхи, опреснеков. и церемонии принесе- 
иня первого снопа. 


6. Праздник седмиц— недель (23:15-22} 


Нраздник седмиц (ср. Чис. 28.26; 
Втор. 16:10) в новозаветное время был 
известен ках День пятидесятницы (Деян. 
2:1, отгреч. слова ментекосте, что озна- 
чает „пятидесятый”), потомучто онспра- 
виялся через семь недель плюс один день 
(50 дней) после приношения ячменного 
снопа(приношения потрясания”) в Пра- 
здник опресноков (Лев. 23:15-16). Назы- 
валиеготакже Праздником жатвы (Исх. 
23:16; ср. 34:22) и „Днем первых плодов” 
(Чис. 28:26). Будучи сельскохозяйствен- 
ным праздииком начала лета, который 
справлялся по окончании жатвы пшени- 
цы (ср. Исх. 34.22), он как отличался от 
предшествовавшего ему праздника при- 
несения первого, ячменного, снопа, так и 
был связан с ним. Назначенный проме- 
жуток в 50 дней связывал между собой 
принесение „первого плода” (первого зе- 
рна) при жатве пшеницы в начале лета с 
предшествовавшим этому весенним при- 
несением „первого плода” (первого зер- 
на) при жатве ячменя. Однако подобной 
же „связи во времеин” между этими пра- 
зднованивми и осенними не прослежива- 
ется. Осенние праздники просто назнача- 
лись в определенные дни седьмого меся- 
ца (ср. Лев. 23:23, 27, 34). 

Из трек главных праздников (ср. 
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Втор. 161, 3, 6; Лев. 23:42-43) только 
праздник седмиц не ассоциировалея в 
Ветхом Завете с какими-пибо событиями 
в истории Израиля, в память которых он 
был бы установлен. Однако еврейская 
традиция увязываетего сднем,когда Бог 
дал Моисею закон на торе Синай. 

23:15-17 .Вслед за объяснением отсче- 
та во времени (ст 15-!ба) говорится о 
главной особеиностн невове хлебного 
иримошения Госноду: в качестве приво- 
тнения нотрясания от нервого зерна 
Господу следовало предлатать два ки- 
слых хлеба. Только один раз в году 
Господу приносился квасной хлеб, ис н 
тотда сожжению на жертвеннике он не 
подлежал. 

Тесто для нового хлеба квасилось 

следующим образом: в него клали кусок 
кислого теста, оставшегося после жатвы 
ячменя; этим поддерживалась преемс- 
твеныостьмежду жатвами ячменя и ише- 
ницы и связаиными с ними празднест- 
замы. 
23:18-20. Жертвоприношение на Пра- 
здникседмицбыло болеесложным, чем в 
Праздник опресноков (ср. ст 12); оно 
состояло из семи атнцев, молодого те- 
льца и двух овыов, которые приносидись 
во всесожжение, с сопутствовавшими 
этому хлебыым ыриношением н возлыя- 
нием вина, а также из козла в жертву за 
трех и двух ... агнцев в жертву мирмую. 
Отэтих агнцев и хлеба из первого плода 
(ср. ст 17), которые предлагались как 
приношение потрясания, получал свою 
долю совершавитий церемонию священ- 
ник. 


23:21.Этотпраздничный демь подчер- 
кнуто отводился для евящениого собра- 
ния; никакую работу нельзя было делать 
в этот день. 

Праздник седмиц, вместе с теми, ио- 
торые были связаны с ним, должен был 
праздноватьсяевреямиизродав род; это 
давалось им в постановление вечное. 

23:22. Наноминание оставлять при 
жатве колоски для бедных поначалу ка- 
жется попавшим сюда из другого, „зако- 
иодательного” контекста. Однако отсут- 
ствие ссылки на ягоды в винограднике (в 
отличие от [9:1-10), где урожай собирали 
позднее. аименно незадолго до Нраздни- 
ка кушей, все ставит на: свое место: здесь 
говоритсяо „девизе” жатвы (оставлятьих 
долю бедным), в связи с окончанием 
жатвы как ячменя, так и пшеницы. Как 
священники получали жертвенное мясо, и 
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этим удовлетворялась их потребность в 
пище (ср. 23:20), так и нужды бедных 
удовлетворялись благодаря тому, что на 
полях оставляли колоски для них (ср. 
Втор. 14:27-29; 16:11). 


3 ОСЕННИЕ ПРАЗДНИКИ (23:23-43) 


Носледние три из „назначенных пра- 
здников Господних” все приходились на 
седьмой месяцгода („Тишри”- -октябрь- 
ноябрь), которым заканчивался сельско- 
хозяйственный год, за ним следовали два 
сезона дождей, и наступал новый год. Но 
в новом гражданском календаре, приня- 
том после вавилонского пленения евреев, 
седьмой месяц стап первым месяцем но- 
вого года. 


а. Праздник труб (23;23-25) 


23:23-25. В серебрянные трубы в Из- 
раиле трубили в первый день каждого 
месяца (Чис. 10.1, 10), но звуки труб в 
первый день седьмого месяца, вероятно, 
служили особым напоминанием о при- 
ближении Дня очищения (ср. Лев. 
23:26-32). 

Праздник труб был днем отдыха, в 
который созывалось священное собра- 
ние... никакой работой заниматься ие 
следовало; в этот день Господу прино- 
сились особые приношения (ср. Чис.- 
29:1-6). 


6. День очищения (23:26-32) 


23:26-28. День очищения приходился 
на девятый день седьмого месяца. Глав- 
ные особеиности его и подробности жерт- 
воприношений, совершавшихся в этот 
день, уже излагались прежде (ср. 16 1-28, 
см. также Чис. 29:7-11). В 23 гл. Левит 
ударение делалось на том, как следовало 
соблюдать этот день рядовому израиль- 
тянину. Все особенности и правила Дня 
очищения суммированы в стихах 26.18: 
созывайте священное собрание; смиряйте 
души ваши, и приносите жертву Господу. 
Никакого дела не делайте. 

Не только особые жертвы. связанные 
с ритуалом очищения (16:3-28), но н ука- 
занные праздничные приношения (Чис 
29:8-11) надо было предлагать в гот день 
в святилище. Запрет относительно какой 
бы то ни было работы был абсолютным 
(ср. Лев. 23:30-31). 

23:29-З1а. Под „смиряйте души ваши” 
(Ср.ст 32), вероятно, понималось и соб- 
людение поста, и другиеакты покаяния-— 
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такие, как ношение рубища и посыпание 


себя пеплом (Ис. 58:3, 5). Наказание за 2 


нарушение устава о смиренин себя и о 
воздержании от любой работы предус- 


мотрено было суровое — истребление из 1 
рассматривалось как :1 


народа, каковое 

следствие прямого осуждения Божиего 

(Я истреблю ту душу из народа ее). 
23:316-32. Здесь подтверждается зна- 


чение этого дня как постановления веч- : 


ного (ср ст 21). ивновь подчеркивается, 
что это день субботнего покоя. 


в. Праздник кущей (23:33-43) 


23:33-34. Праздник кущей был после- 
дним исамым значительным праздником 
года. продолжавшимся семь дней (с 15-го 
по 21-ое включительно число седьмого 
месяца). Это был не только сельскохо- 
зяйственный праздник благодарения по 
окончании осеннего сбора плодов (ст 39, 
и потому называвшийся также „праздни- 
ком собирания плодов”, Исх 34:22), нои 
торжество в память о Божией заботе об 
Израиле на протяжении 40 летего пребы- 
вания в пустыне, когда евреи жили в 
палатках (шалашах); отсюда главное на- 
звание этого праздника: в старом рус- 
ском языке слово „кущи” соответствова- 
лослову „палатка”, „шалаш” (Лев.23:43) 

23:35-36. Как в первый, так и на вось 
мой день (завершающий день ежегодных 
празднованин, следовавший за семью 
днями Праздника кущей), израильтянам 
велеио было созывать священиое собра- 
ние и не заниматься никакой профес- 
сиональной работой. Процесс жертвоп- 
риношений в эти дни был самым слож- 
ным в году и самым впечатляющим (см 
Чис. 29.12-38). 


23:37-38. Эти стихи, которые можно 
было бы взять в скобки, свидетельству- 
ют, что установленные приношения в 
праздники Господни (ср. Чис. 28-29) 
были дополнительными кеженедельным 
приношениям (в субботы Господние) ик 
добровольным приношениям отдельных 
верующих (например, к „жертвам по усе- 
рдию” ). Были они дополнением и к 
особым прииошениям новомесячья (Чис 
28.11-15: 29:6 ит д). 

23:39-43. Вслед за „отступлением” в 
стихах 37-38 повествование возвращает- 
ся к Нразднику кущей (ст. 39, в нем 
излагаются подробности торжества бла- 
годарения (ст. 40-43). Ветви красивых 
дерев. ветви пальмовые... и верб речных, 
возможно, служили для возведения ша- 


бак а ео. а ВВ. 


лашей, в которых люди должны были 
жить на протяжении семи дией — в па- 
мять о тех шатрах, в которых они жили, 
когда только вышли из Египта. О важно- 
сти этого праздника говорит заявление: 
это — постановление вечное в роды вя- 
ши. Провозглашаемым Богом Я 
Господь, Бог ваш завершается.этот раз- 
дел о праздниках седьмого месяца (ср. ст. 
23). 


-4. ПОДВЕДЕНИЕ ИТОГА (23:44) 


23:44. Повинуясь Божиему повелению 
(ст. 2), объявил Моисей сынам Изран- 
левым о праздниках Господних. 


Годичный цикл этих праздников рас- 
сматривается многими как прообраз бу- 
дущего в Божием плане для Израиля как 
народа. Полагают, что взаимосвязаниые 
праздники весны и начала лета символи- 
зировали события, происшедшие в Пер- 
вое пришествие Христа; а) символом 
Хриета, умирающего иа кресте, являлся 
Пасхальный агнец (1 Кор. 5:7); 6) зиаме- 
ние святого образа жизни верующего и 
его полного разрыва с прежней жизнью 
видят в отсутствиизакваски (1 Кор.5:7-8) 
(другие думают, что пресный хлеб зна- 
меновал безгрешную человеческую при- 
роду Христа); в) предзнамеиованием во- 
скресения Христа считают приношение 
первого ячменного снопа (1 Кор. 15:20- 
23); г) Праздник пятидесятиицы рассма- 
тривают как прообраз сошествия 
Святого Духа (Деян. 2; ср. Иоил. 2:28). 


Предполагают, что „календарный пе- 
рерыв”` между весенне-летними и осенни- 
ми праздниками знаменовал нынешний 
период между двумя  пришествиями 
Христа, в который израильский Царь- 
Мессия пребывает на небесах. 


В осенних праздниках видят символы 
событий, которые связывают с Его Вто- 
рым пришествием: а) будущее воссоеди- 
нение Израиля в конце времени великой 
скорби (Праздниктруб; Мат 24.29-31); 6) 
обращение израильского народа ко 
Христу во Второе Его пришествие _ на 
основании смерти Его в первое Его при- 
шествие (День очищения; Евр. 9:23-28; 
Зах. 12.10—13:1, Рим. 11.26-27); в) благо- 
словеиие Богом Израиля в Тысячелетнее 
царствование Его на земле (Праздник 
кущей; Зах. 14:9-20). 


Левит 23:44—24:4 


Д. Уставы церемониальные и моральные 
(гл. 24) 


1 ЕЖЕДНЕВНЫЕ И ЕЖЕНЕДЕЛЬНЫЕ 
СЛУЖЕНИЯ ВСКИНИИ СОБРАНИЯ 
(24:1-9) 


Два второстепенных предмета обста- 
новки в святилище обязывали Аарона и 
его сыновей к ежедневному и еженедель- 
иому совершению службы — к ежеднев- 
ному поддержанию огня в свётильнике 
на подставке из чистого золота (ст. 2-4) и 
к ежеиедельиому приготовлению (и со- 
ответствующей замене их каждую неде- 
лю) „хлебов предложения” (Исх. 25:30), 
которые клались на стол из чистого з0- 
лота (Лев. 24:5-9). 

Переход повествования от празднич- 
ного календаря, высшей точкой которого 
был великолепный Праздник кущей (23: 
33-43), к земным заботам о второстепеи- 
ных предметах в скинии — не просто 
объяснить, но представляется, что это 
служит наглядной иллюстрацией свя- 
щеннической преданиости новозавет- 
ных верующих Богу верности, которая 
проявляется и в повседневных делах, а не 
только в состоянии высшего духовного 
подъема. 

Возможно, целью этого кажущегося 
отступления (перед возвращением к 
„делам” свящеииого календаря в 25 гла- 
ве) было рассеять представление, будто 
мы находимся в Божием присутствии 
лишь когда поклоняемся Ему в особые 
дии, — ведь оба упомянутых предмета 
обстаиовки скинии были тесио связаны с 
неизменным пребыванием Бога среди 
Израиля. В промежутках между велики- 
ми праздниками не должио было нару- 
шаться повседневное общение с Богом в 
скинии собрания. 


а. Повседневная забота о светильнике 
(24:1-4) 


24:1-4. Этот светильник был опиеан 
Моисеем — каким его следовало отлить 
(Исх. 25.31-39), и вторичио — каким его, 
следуя этим указаниям, отлили (Исх. 
37 #]-24); Моисей указывает и местона- 
хождение светильника (Исх. 40.24-25). 
Елей (масло) для него должно было быть 
чистым, выбитым из маслин (см. Исх. 
27 20-21, это масло было чище и лучшего 
качества, чем вареное оливковое масло); 
его должно было быть достаточно для 
непрестанного горения светильника, т.к. 
только им и освещалась скнния. 
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Жржнт 24:5—251 


6. Еженедельные заботы! ооколе (.24:5-9) 


24:5-9. Хлебы, которые клали на чи- 
стом столе пред Госмодом, называли 
„хлевами предвожения“ (Иск. 25.30). 
Этим параграфом дополняется томемено- 
гое, что было сказано о самих хлебах в 
Исх. 25:23-30 (ср. Исх. 37-10-16). Их было 
двенадцать, видимо, определенного раз- 
мера — на основании того, что сказано в 
Лев. 24:5; хлебы клали в два ряда. А на 
каждый ряд клали благовоиие („ливан”), 
который затем сжигали на жертвеннике 
„в память” (ср. 2:2, 9, 16), и происходило 
это каждую субботу, когда старый хлеб, 
будучи заменен свежевыпеченным, шел в 
пищу священникам как их обычная доля. 


2. СЛУЧАЙ БОГОХУЛЬСТВА И БОЖИЙ 
ЗАКОН, ДАННЫЙ В СВЯЗИ С ЭТИМ 
9410-23) 


Этет короткий повествовательный ра- 
здел (который, иаряду с главами 8-19, 
соответствует единственным в своем ро- 
дечисто повествовательным частям кни- 
ти Левит) напоминает о том, что левит- 
ские законы были даны в специфической 
исторической обстановке, в ответ на тре- 
боваиия, которые она выдвигала. 


а, Богохульство, совереиенноеполуизра- 
ильтянином (24:10-12) 

24:10-12. Мекий человек, роливииайся 
ет сменаняого брака (от матери изра- 
ильтянки и отща египтявиьа}, воссовился 
С израильтяныном и стал хулить имя 
Гесшолие м злосъовить Известно, что 
преком было узюс-самю произыесение всуе 
шмони Господа {Якве; см. Иск. 20:7). но 
этот человек произносилего с проклятия- 
ми. Но причине ли его неопределенного 
по закону положения как иностранца, 
проживавинего среди израильтян, или в 
наказание за совершенный им грех, поса- 
дили его вод стражу, доколе ме будет 
объявлена пароду воля Господня. Это 
быхм один из четырех случаев, когда Меи- 
ог приняюсь ожидать  дальнойних 
Бозкних откровсоний, чтобы нринять пра- 
зиЕльнос рогномие в возвиктней ситуаиии 
(КР. Чис.9:6-14; 15.32-36; 27-1-11). 


6. Откровение Божие в этом коикрет- 
ом случае (24:13-22) 
24:13-14. Бог Сам произнес приговор 


виновиому в богохульстве: смертная 
казнь через побитие камнями (ср. 1 Цар. 


21:30, 13; Мат. 265566: Леян. 6:41-45; | 
7:54-58). 

се слъивазинне, кок богокульсививая { 
этот человсх. должны были положь 


руки сму на голову — то ли во ожи- 
детеньствование мротв жего, то ли, ч06 | 
очиститься ‘от собственыой вины, кого- ^ 
рую навлекли на собя уже тем, что слы- : 


али его слова (так, к примеру, думвет 
Венхэм). После этого все общество доз- , 
жно было побить его камнями. 


24:15-16. В законе, данном Богом в‘ 


связи с этим сяучаем, уточнялогсь, чтоон 


в равной степени распространяется и на‘ 


чужеземца и на израильтянина. Те чу- 
жеземцы, которые жили в Израиле и, 
следовательно, так или иначе испыты- 
вали на себе благосповеныя Завета, ие 
делжны были отвергать его Автора. 

24:17-22. В этом отстуялении — ссыл- 
ка на другие ситуации, в которых был 
предусмотрен одинаковый подход к ви- 
вогным, будь то чужеземец или изра- 
ильзянин; как бы сще одним связующим 
звеном между ними становится наказа- 
ние смертью как тех, таки других, — за 
убийство (ст. 17, 21). 

Так называемый лексгналионис(бухв. 
„закон когтя” — перелом за перелом, эко 
за око, зуб за зуб) указывал, что мера 
наказания долакна зависеть огмеры пре- 
ступления (ср. Исх. 21:23-25; Втор. 19:21; 
о — Маг 5:38-39). За исклюучеыыеы 
убийства, каравзнегося смертью, разме- 
ры всякого воэмешения, зидимо, опреде- 
лаяысь сообращениями справедливости 
воздаяния. 


ш. Казнь богохузьника {24.23} 

24:23. Израильтяне зослушались эю- 
вселения Господа, как мередая им сто 
Мвисей; выведя злословиынт о ви мз 
стана, н нобили сто камаеями. 


2 Законы‘ об особых годах {гл 25} 
4. СУББОТИИЙ ГОЛ {254 2) 


35:1-7. Как люди должны быви зиесть 
дней работать, а затем отдыхать в суб- 
боту, так и землю, на которой они жили, 
следовало обрабатывать честь лет {ст. 
3}, а на седьмой год. ини ‘иа субботний, 
оставлять ес в покое {ст. $). Ни сеять, ни 
подрезать виноградные лозы, ни снимать 
урожай не разрешалось на седьмой год 
(ст.4-5).То, что земля рождала стнхийио, 
всякий (а не только владелец её) мог 
употреблять в пищу, но целенаправленно 
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снимать урожай было нельзя, как и про- 
давать произведенносземлей комубы та 
ни было (ст 6-7; ср. Исх. 23:11). Итак, 
однуседьмуювремеииземлевладельцыи 
безлемельные оказывались в равном по- 
ложении, питаясь от плодов земли. 

В суббетний год прерывалась таким 
образом обычная сельскохозяйственная 
деятельность. 9 второй цели субботнего 
года — о прощении всех долгов — го- 
ворится втексте, дополняющемэтот (Втор. 
151-Н). Кроме того, в это же время 
отпускалясь има волю рабы (Втор. 19:12- 
18; Исх. 21:2-6; см.. однако, ком. на Лев. 
25:39-55). 


2. ЮБИЛЕЙНЫЙ. ГОД (25:8-55) 


Земля израильская была собственно- 
стью Бога, и Его народ, был Его „но- 
селенцами” на ней (ст 23). В свете этоео. 
народнемогпользоваться своим правом 
собственности наземлю винтересахобо- 
гащения одних при условии обнищаная 
других (см. ком. на ст. 23-24). 

В силу долговых. обязательств вла- 
делец земли мог лишиться какой-то ее 
части — продав ее (фактически сдав в 
аренду; ст 14:17), либо продав самого 

себя в рабство, или по причине того. и 

‚ другого. Но по закону земля не могла 

‚ быть отчуждаема от своего. хозяина на- 

` вечно. Имелось несколько способав 

‚ вновь обрести ее во владение или вы- 
купить (см. ст. 23-28). Такой же принцип 
применялся при. освобождении еврея из 
рабства — стем, чтобы онмоаг вернуться 
на свою землю (ст. 41, 48-55). 


а. Правила соблюдения юбилейного года 
(25:8-22) 


25:$-13. За каждым седьмым суббот- 
ним годем (т.е. за каждьни 49-ымтодом) 
‚ должен был следовать юбилейный: год 
‚ (убел, первоначально, возможно, озиа- 
 чал„баран”или „баранийрег”, поскольку 
‘именно в рог трубили, возвещая начало 
года); хотяновыйгод, по-видимому, начи- 
‚ нался в первый день седьмото месяца, 
‚ официально о начале его объявлялось 
‚ трубным звуком на 10-ый день (т е. в 
’ День очищения, ст 9). 
" Девизом юбилейного. года было про- 
‚ возклашение свободы (т ©. освобожде- 
: ния) по всей земле — с главной целью: 
вновь каждому вернуться в свое „нлемя’, 
‚ вевою семью, и опять вступить во владе- 
‚ вие семейной собствениостью (ст. 10, 13). 


че! = 


Левит 25:8-28 


Это озиачало. чта все вилы еобственно- 
сти (за исключением недвижимого иму- 
щества в городах, обнесенных стенами, 
ср.ст 29:39) должны были возвращаться 
их первоначальным владельцам, т. е. 
„поселенцам” Божиим; ср. ст.23), и всех 
рабов из евреев следовало освобождать, 
чтоб они могли вернуться к своим семьям. 

Так же, как на протяжении предие- 
ствовавшего субботнего года,земле пре- 
доставлялся полный отдых (ст.. 11-12; ср. 
ст 4-7). 

25:14-17.Хотяпродажаземлине была. 
тем, к чему следовало стремиться, порой 
это бывало необходимо. И вэтом случае 
надо было поступать справедливо; цена 
земли рассчитывалась на осыовании ко- 
личества пет, прошедших с юбилейного 
года, т. е. в расчет принималось те их 
число, в которые с этой земли будет 
сниматься урожай, пока. в. следующем 
юбилейномгодуснанебудетвозвращена 
прежнему ее владельцу. Друсими слова 
ми, продаженодлежало. то. или иное чцд- 
ло урожаев; это`было своеобразной. аре- 
ндой земли, полностью онлаченной впе- 


ред. 

25:18-22. Бог обещал. Свое благоело- 
вение... земле, если, „поселенцы” на ней 
станут подчиняться Его законам; 
обещал им освобождать их. от страха 

нуждейивойной(ст.19;ср.26:3-13; ‹ 
Втер. 28:1-14).. Это особенно. относилась 
к понятному страху, который мог ис- 
пытывать израельхянин при мысли © 
том, что два. года подряд, не должен. ни. 
сеяту, ни собирать. (Лев. 25:20), Но Бег 
обещал им обильные урожаи в шесты 
год, достаточно, чтобы безбедно про- 
жить до сбора урожая в девятый год. 


б. Связь между выкупом: шмущеетва и 
юбилейным годом (25:23-38) 

25:23-24. Земля Израиля не принад- 
лежада народу, потому чта ее великим 
Владельцем был Бог, Который обеспечил 
наделами ее каждое племя и каждую 
семью (ср. Чис. 32: Иис. Н. 13-20). Этот 
богословский принцип лежит в основе 
главных наставлений, содержащихся в. 
25-ой главе книги Левит 

Право пользеваться землей. было да- 
ровано народу Богом,.и дар этот уходил 
корнями в Завет, заключенный Имс Ав- 
раамом (Быт 15:7; 17:8; 24:7; Исх. 6:4; ср. 
Лев. 20:24; 25:2,38; Втор. 5:16). 

О том, как обеспечивался выкув зем- 

ли, говорится в следующих стихах. 

25:25-28. Еврею, который, обеднев, 
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Левит 25:29-55 


вынуждеи был продать часть своей зе- 
мельной собственности, чтобы выжить, 
должен был помочь его ближайший род- 
ственник, выкупив его землю, (ср. Руф. 
3:12—4:6; Иер. 32:7-[2); за обедневшим 
сохранялось право и самому, если смо- 
жет, выкупить эту землю позднее, при 
чем стоимость ее определялась в зависи- 
мости от даты юбилейного года (ср. ст. 
16, 50-53). И в краинем случае его земля 
должна была быть возвращена ему в 
юбилейный год. 

25:29-34. Здесь говорится о двух ие- 
ключениях, касавшихся выкупа имущест- 
ва. Право выкупа в юбилейный год не 
распространялось на дома, находившие- 
ся за городскими стеиами, и каждый та- 
кой дом мог быть выкуплен не позднее, 
чем через год после его продажи. Второе 
исключение относилось к левитам (так 
они названы лишьв книге Левит, хотя все 
священники несомненно были левитами), 
за которыми сохранялось право в любое 
время выкупать свое городское имуще- 
ство; но даже и не выкуплениое ими, оно 
возвращалось к ним в юбилейный год. 

25:35-38. Гордыня не должна была 
удерживать израильтянина от надлежа- 
щего обращения со своим бедным со- 
племенником, по отношению к которому 
ему следовало, впрочем, прояалять 2720- 
кие же дружелюбие и гостеприимство, 
как и по отношению к чужестранцу или 
временно проживавшему среди них. Ев- 
рею запрещалось так или иначе нажи- 
ваться на бедном (ст 36-37), ипримеромв 
этом ему должно было служить благоро- 
дное поведение Бога по отношению к Его 


народу. 


в. Связь между выкупом рабов и юби- 
лейным годом (25:39-55) 


Хотя рабство, при известных ограниче- 
ниях его, разрешалось Моисеевым зако- 
ном, даже рабам из язычииков предо- 
ставлялись известные права, например, 
право отдыха в субботу (Исх. 20:10, Втор. 
5:14); за жестокое обращение с рабом 
хозяину грозило наказание (Исх. 21.20- 
21; Втор. 23:15-16). Сами свреи, как Бо- 
жии слуги, не могпи становиться рабами 
другого хозяина (Лев. 25:55). Однако на 
время бедному израильтянину позволя- 
лось идти в кабалу, но ситуация при этом 
возникала более гуманная, чем, скажем, 
долговое рабство, бытовазшее в 19 веке. 

Рабы-евреи обладали большими пра- 
вами, чем рабы-язычники, и власть хо- 
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зяина над работавшим иа него евреем 7 
была более ограниченной (ст. 39-43). Это 8 
было связано со статусом еврея как! 
слуги Божиего. .з 

25:39-43. С рабом-евреем полагалось < 
обращаться скорее как с иаемным работ- “> 
ником, чем с рабом (ср. ст. 43). И он, иего 24 
дети, родившиеся в доме хозяина, имели 
право на освобождение в юбилейном го- 
ду Их нельзя было продавать в рабство : 
другим. Судя по Исх. 21:1- 1 и Втор. 1 
15:12-18, раб-еврей мог получить осво- ‘ 
бождение после шести лет пребывания в 
рабстве, однако, неясно, как это соче- 
талось с его правом получить освобож- 
дение в юбилейном году. 


25:44-46. На рабов из язычников эти , 
льготы не распространялись, они оста- 
вались рабами на всю жизнь, и их можно 
было передавать какимущество по наслед- 
[9 


25:47-55. Купленный ли своим сопле- 
менником-израильтянином (ст. 39-43) или- 
чужеземцем (ст. 47-53), раб-еврей мог 
быть выкуплен в соответствии с закоиа- 
ми, схожими с законами выкупа собст- 
вениости (ср. ст 23-28). В идеальном 
случае его мог выкупить родственник, 
уплатив за иего ту сумму долга, которая 
привела его в рабство (ст. 48-49). Либо, 
преуспев, онсам могвыкупить себя. Если 
же ни то ни другое не оказывалось воз- 
можным, он подлежал освобождению в 
юбилейный год. 
О юбилейиом годе нигде, кроме Ня- 
тикнижия, в Ветхом Завете не упомина- 
ется. В Библии нет прямых свидетельств 
отом, что израильтяне исполняли законо 
нем на протяжении своей историн. Хотя 
если исполнение его являлось чем-то са- 
мо собой разумеющимся, не было н ос- 
иований упоминать об этом. Но с другой 
стороны, явное нарушение евреями в пе- 
риод Царств закоиа о субботних годах 
(ср.26:34-35,43,2 Пар. 36:20-21) говорит о 
том, что изакон о юбилейном годе мог ие 
соблюдаться ими. 


Ж. Благословения за послушание и на- 
казания за непослушание в рамках за- 
ветпа (гл. 26) 


В древности на Ближнем Востоке тек- 
сты так называемых „вассальных дого- 
воров” обычно завершались перечисле- 
нием благословеиий в случае послушания 
и иаказаний — в случае непослушания. 
Другие разделы, в которых говорится об 
этом в рамках Моисеева закоиа, соот- 


‚ ветствуют Исх.23:22-33; Втор.28, Иис.Н. 
24:20. 


1. КРАТКОЕ ВВЕДЕНИЕ СО ССЫЛКОЙ 
НА ОСНОВНЫЕ ПОЛОЖЕНИЯ ЗАКО- 
НА (26:1-2) 

26:1-2. Полная преданность одному 
Богу и уклонение от всех форм как идо- 
лопоклонства, так и ложных вероиспове- 
даний, должны были выражаться в со- 
блюдении суббот (ср. 23:3) и в почитании 
святилища (ср. 17:1-9). 


2. БЛАГОСЛОВЕНИЯ ЗА ПОСЛУШАНИЕ 
{26:3-13) 
а. Дар дождей и обильных урожаев 

(26:3-5) 

26:3-5. В отличие от неоднократно 
повторенных предупреждений о послед- 
ствиях непослушания (ст. 14, 18, 21, 23, 
27), о послушанин как условии благо- 
словений говорится в разделе, где оии 
перечисляются, лишь однажды (ст. 3). 

Благословение первое включает 
обещаиие дождей в свое время, и как 
результат этого — богатые урожаи зер- 
иовых и плодов, т. е. изобилие во всем и 
мир. 


6. Дар мира (26:6-10) 


26:6-10. Божия защита как от лютык 
зверей, так и от меча (т. е. от армий 
чужеземцев) скажется в установлении 
мира: без страха будут жить люди, соби- 
рая обильные урожаи и иаслаждаясь 
Божиими милостями во исполнение Ав- 
раамова завета (Быт. 17:7-8). 


в. Дар Божиего присутствия (26:11-13) 


26:11-13. В постоянном Божием при- 
сутствин в среде Израиля, о чем Он воз- 
вестил яалением Своей славы в скинии, 
выражалось допопиительное благосло- 
вение в награду за верность завету (ст. 
11). Бог даже обещал ходить среди Сво- 
его народа, как ходил Он с древними 
патриархами (ср. Быт. 5:22, 24; 6:9; 1711, 

. 24:40; 48:15). 

Неоднократно звучащее в книге Ис- 
хода торжествеииое Божие иапомииание 
о том, что Он вывел Израиля из Египта, 
повторяется в этом разделе благослове- 
ний (Лев. 26:13). 


3. НАКАЗАНИЯ ЗА НЕПОСЛУШАНИЕ 
(6:14-45) ^ 


84—73 


Левит 26:1-26 


Как это было характерно для заклю- 
чавшихся в древности иа Ближнем Вос- 
токе „вассальных договоров”, данный 
раздел, где перечисляются наказания, го- 
раздо обширнее, чем раздел благослове- 
ний, хотя между обоими ими усматри- 
вается явная параллель. 

„Если не послушаете меня” — этой (и 
схожими с ией) обусловливающими фра- 
зами начинаются пять параграфов дан- 
ного раздела (ст. 14, 18, 21, 23, 27), и за 
каждым из них следует параграф, начи- 
нающийся с „то Я” или с „то и Я”, в них 
провозглашаются меры воздействия Бо- 
га на Израиль (ст 16, 18, 21, 24, 28). См. 
таблицу „Наказания по завету” — там, 
где ком. иа Ам. 4:6. 


а. Страдания по причине болезней, го- 
лода и поражений (26:14-17) 


26:14-17. Меры Божиего воздействия 
на непослушных и ие соблюдавших вер- 
ности завету включали наказание болез- 
нями как физическими, такн душевиыми, 
потерю урожаев и поражения от врагов. 


6. Засуха и плохие урожаи (26:18-20) 


26:18-20. Живо и ярко изобразил 
Господь последствия иеповиновеиия Ему 
— Я всемеро увеличу наказание за грехн 
ваши („семь” — число Божией полиоты; 
здесь и далее оно. говорит о полиоте 
грядущего наказания). Выражение небо 
ваше сделаю, как железо, и землю вашу, 
как медь живописует состояние почвы, 
долгое время не знавшей дождя (ср Втор. 
28:23). 


в. Страх перед хищными 

(26.21-22) 

26:21-22. В случае продолжающегося 
неповиновеиия увеличатся меры Божиего 
воздействия, и всемеро возрастут несча- 
стия, насылаемые иа непослушный на- 
род. Земля будет опустошеиа свирепыми 
хищниками. 


зверями 


г. Болезни и разорение земли врагами 

(26:23-26) 

26:23-26. Если и после этого Божий 
народбудет упорно противиться Боту, то 
и Он пойдет против иего и поразит его 
мечом отмщения (ср. Суд. 2.11-15) за то, 
что нарушил завет. Эпидемии, насланные 
Им, й враги-угнетатели приведут к уси- 
лению голода иа земле. 
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Левит 26:27—27:8 


9. Опустошение земли и изгнание наро- 
да с нее (26:27-39) 


26:27-39. В Своей ярости Бог накажет 
Израиля: последним наказанием, изгнав 
его с земли и рассеяв его между другими 
народами. Начало этому положат кош- 
мар людоедства (ст. 29), вызванный вой- 
ной, повсеместиые убийства, разруше- 
ние городов и святилищ (ст. 30-31) и 
окончательное опустошение земли (ст. 
32). (Отиосительно „высот” см. ком. на 
Чис. 33:52). Затем последует рассеяние 
евреев между другими народами (Лев. 
26:33). И в результате земля станет пра- 
здновать свои субботние годы, которых 
ие имела она в годы иеповиновения 
израильтян соответствующим Божиим 
законам (ст. 34-35; ср. 25:1-7). 

Те же, которые переживут убийства, 
станут жить в страхе и трепете и в конце- 
концов тоже погибнут от рук своих вра- 
гов (26:36-39). 


е. Перспектива покаяния и обетование 
восстановления (26:40-45) 


26:40-45. Нечальная перспектива, ко- 
торая дана в стихах 14-39, озаряется лу- 
чом иадежды, идушим от милостивого 
обетования Божия: если признаются оин 
в беззаконии своем... то и Я вспомню 
завет Мой... с Авраамом... и землю вспо- 
мню (ст. 40-42). Хотя бы Израиль и на- 
рушил этот завет (ср. ст. 25), Бог и тогда 
не иарушит Свой завет... с ними (ст. 44). 
Придет деиь, когда в Своей верности 
завету Он исполнит его, заключенный 
сще с Авраамом (ср. Быт. 12:1-3), и 
благословит в земле Израиля раскаяв- 
шееся поколение евреев. И хотя Израиль 
пережил на себе меры воздействия Бога 
— при бесчислениых гоиениях и в рас- 
сеянии своем, благословениям Авраамо- 
ва завета, которые были обещаны еврей- 
скому иароду в Обетованной земле, пред- 
тоит осуществиться в период Тысячеле- 
тнего царства Христа, которое устано- 
вится после Его Второго пришествия на 
землю (ср. Ам. 9:11-15; Рим. 11:25-27). 


4. ЗАКЛЮЧИТЕЛЬНЫЙ ВЫВОД (26:46) 


26:46. Этот стих, заключающий 26 
главу, перекликается со стихом 3; вновь 
напоминается в нем о роли Монсея как 
посредника, которому Бог явил открове- 
ния Свои, когда Израиль стоял лагерем у 
горы Синай. 
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3. Закон об обетах, дарах и десятинах , 
(гл. 27) 


Поскольку не вполне ясна связь между 1 


этой главой и предшествующими ей, не- 
которые видят в*ней позднейшие допол- 
неиия ккниге Левит или, по крайней мере, 
приложение к ней. Однако тема обетов 
действительно находнтся в прямой связи 
стемой наказаний в 26 главе, т. к. вособо 
тяжелые времена люди склонны давать 
поспешные обеты. И предостережения 
против таких обетов, конечно; имеются в 
Священном Писании (ср. Еккл. 5:4-5; 

Втор. 23:21-23; Прит. 20:25); кроме того, 

высокая нена, которую полагалось уп- 
латить в случае неисполнения обета, тоже 
удерживала от исобдуманного, поспеш- 
ного шага. 


Предметы обета (включая жертвен- 
ных животных), дары и десятины, кото- 
рые приносились в святилище, были тес- 
но связаны между собой и поэтому объе- 
дннены в одну группу в последней главе 
книги Левит, которая начинается с ус- 
тановлений о жертвоприношениях, пред- 
лагаемых в святилище. 


1. ОБЕТЫ ОТНОСИТЕЛЬНО ЛЮДЕЙ 
И ЖИВОТНЫХ (27:1-13) 


а. Обеты относительно людей (27:1-8) 


27:1-8. На связь этой последней главы 
с остальной частью книги указывает и то, 
что Моисей по-прежнему выступает в ней 
как „посредник завета”, В первом пара- 
графе главы говорится о правилах испол- 
нения особого обета, по которому люди 
посвящали себя служению Господу; в 
случае неисполнения этого обета надо 
было внести в сокровищницу скинии де- 
нежную компенсацию — в согласии с 
системой эквивалентной стоимости (оп- 
ределял эту стоимость Моисей — иа ос- 
новаиии даиного ему Богом откровения). 

Альтернативой выплате было испол- 
нение обета посредством служения в свя- 
тилище (как это было, кпримеру, в случае 
с Анной, давшей обет посвятить Богу 
своего сына Самуила; 1 Цар. 1:11; ср 
2Цар. 15:8). 

Выкупить человека, давшего обет, мо- 
жно было, уплатив установленную нену в 
серебряных сиклях (в так называемых 
„священных сиклях”; размер „священно- 
го сикля” был, очевидно, установлен в 
святилище; ср. Лев. 27:25; 5:15). 

Величина выплаты (27:3-7) зависела 
от таких общих особенностей, как воз- 


раст и пол человека; индивидуальиые 
особеиности его — такие , как здоровье и 
трудоспособность, видимо, во внимание 
не принимались. Из стиха 8 следует, что 
для бедняков были в этих случаях пред- 
усмотрены скидки. 

Поскольку взрослый мужчина оцени- 
вался в 50 сиклей, заработать которые 
можно было примерно за 50 месяцев, 
подобная система удерживала от дачи 
‘поспешных обетов! 


6: Обеты относителуно животных 
{27:9-13) - : 


27:9-13. Правила даны были и отио- 
сительно обетов посвящения Господу 
животных, будь то животное приемлемое 
как приношение или неприемлемое в 
этом качестве. Животных, годных для 
жертвоприношения, нельзя было ни за 
деиьгн выкупать, ии заменять другими 
животиыми, а непригодных (по той или 
иной причине) для этой цели можно было 
выкупать, уплатив цену, назначенную 
священником, плюс 20% от нее. Невыку- 
плениое животное, очевидно, поступало в 
личное распоряжение священника. 


2. ПОСВЯЩЕНИЕ ДОМОВ И ЗЕМЕЛЬ 
(27:14-25) 


а. Посвящение домов (27:14-15) 

$ 27:14-15. Дом (по всей видимости, в 
° городе, обнесенном стеною; ср. 25:29-31) 
разрешалось посвятить Господу (т. е. 
отделить его как святыню, для использо- 
вания по усмотрению священника). Вы- 
купить такой дом обратно можно было, 
уплатия за него по „стандартному” прин- 
ципу — 120 процентов его стоимости. 


б. Посвящение земель (27:16-25) 


27:16-21. Носвящение земли, принад- 
лежавшей семье, было сопряжено с 66- 
льшими сложностями и производилось 
на основании законов о юбилейном годе 
(ср. 25:23-38). Земля оценивалась в зави- 
симости от стоимости того количества 
зерна, которое требовалось, чтобы за- 
сеивать ее на протяжении 49 лет, а 
затем делался пересчет — соответственно 
числу урожаев, которые оставалось снять 
до следующего юбилейиого года 
(27:17-18). 

При выкупе такой земли требовалось 
уплатить назначенную 3.. нее цену, плюс 
20% (ст. 19). В случае, если к юбилейному 
году земля не выкупалась, она навечно 
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Левит 27:9:34 


отчуждалась в пользу священииков (ст. 
20-21). 

27:22-25. Однако ареидованная земля 
(т. е. такая, которая не яалялась частью 
семейной собственности, ст. 22) автома- 
тически возвращалась в юбилейный годее 
первоначальному владельцу; отсюда, ес- 
ли арендатор посвящал ее Господу, ее 
стоимость, установленная священии- 
ком, должна была быть выплачена ему... 
в тот же день, когда давался обет посвя- 
щения. 

В 25 стихе дается пояснеиие относи- 
тельио количества серебра в священном 
сикле, : 


3. ДРУГИЕ ПРАВИЛА И ДАРЫ (27:26-33) 


а. Правило относительно перворож- 
денных (27:26-27) 


27:26-27. Нерворожденные животные 
уже принадлежали Господу (Исх. 13:2; 
34:19-20) и, значит, ие могли являться 
предметом особого посвящения. Но пер- 
ворожденное из иечистых животных по- 
длежало выкупу (ср. Исх. 34:20). 


6. Необратимое посвящение под 
заклятием (27:28-29) 


. 27:28-29. Что-либо безвозвратно от- 
данное Господу (здесь употреблено слове 
герем, т. е. „то, что под запретом (закля- 
тием)”, иногда этот термин употреблялся 
при ведении „священной войны”, когда 
речь шла о полном уничтожении повер- 
женного врага; ср. Чис. 21:2; Втор. 7:2; 1 
Цар. 15:3-21; см. ком. на Икс. Н. 6:21) нив 
каком случае выкупу не подлежало. 
Представляется, что ‚как правило, такне 
обеты давались народом в целом (под 
„заклятыми”, т. е. обреченными на 
смерть людьми, очевидно, подразумева- 
лнсь враги Израиля), а не отдельными 
лицами. 


в. Обязанности в отношении десятин 
(27:30-33) 

27:30-33. Десятины из всего, что про- 
израстало: на земле, можно было выку- 
пать, уплатив 120 процентов стоимости 
выкупаемого, однако, десятины из скота 
выкупу не подлежали. 


4. ЗАКЛЮЧЕНИЕ (27:34) 


27:34. Как это характерно для многих 
разделов книги, последняя ее глава тоже 
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Левит 


завершается ссылкой на Божественного 
Автора завета. иа посредника в передаче 
завета, на место, где ои был дан (и со- 
ответственно — на время: когда евреи 
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расположились станом у геры Синай), а 
также на тех, кому были адресованы все 
певеления завета — на сынов Израиле- 
вых. 


ЧЕТВЕРТАЯ КНИГА МОИСЕЕВА 


ЧИСЛА 


Юджин Э. Меррил 


ВСТУПЛЕНИЕ 


Свое название эта книга получила из 
Септуагинты, где она именуется по-гре- 
чески Арифмои, т е. буквально „числа” 
Причина в том, что здесь содержится 
множество статистических данных, 
включая состав племен, общее количе- 
ство священников и левитов и др. цифро- 
вую информацию, Но по-еврейски книга 
называется бемидбар, что соответствует 
пятомуслову от начала повествования: „в 
пустыне”. 


Авторство. Общепринятая еврейская и 
христианская традиция приписывает его 
(как и авторство Пятикнижия в целом) 
Моисею, несмотря на то, что в самих 
Числах подтверждений этому немного 
(см., однако, 33:2; 36:13). Даже те бого- 
словы, которые оспаривают авторство 
Моисея, признают, что Числа неотдели- 
мы от Пятикнижия, но вот Моисея они не 
считают автором их. 

Не подлежит сомнению, что Моисей 
является главным действующим лицом 
Чисел;он - илиучастник, или свидетель 
большинства описанных в книге собы- 
тий. И поскольку аргументы многих кри- 
тиков — или субъективны, или сами ну- 
ждаются в доказательствах, едва ли 
бфльшая часть читателей Библии когда- 
либо усомнится в том, что именно Мои- 
сей является автором Чисел. Тем, кто 
интересуется обсуждением вопроса ав- 
торства в отношении Пятикнижия в це- 
лом, предлагаем обратиться к Вступле- 
нию к книге Бытия. 


Дата. В последнем стихе книги Чисел 
говорнтся: „Сии суть заповеди и поста- 
новления, которые дал Господь сынам 
Израилевым чрез Моисея на равнинах 
Моавитских, у Иордана, против Иерихо- 
на” (36:13). Из этого можно сделать вы- 
вод, что пребывание Израиля в пустыне 
завершилось, и евреи вот-вот должны 
были войти в землю Ханаанскую. Нере- 


ход ими Иордана произошел через сорок 
лет после начала исхода, а это событие 
датируется 1446 годом до Р. Х. Таким 
образом иаписание книгн Чисел следует 
отнести примерно к 1406 году, ко време- 
ни, очевидно, предшествовавшему смер- 
ти Моисея (ои умер имеино в этом году). 
(О том, что исход начался в 1446 году, 
вывод делается на основании 3 Цар. 6:1, 
где говорится, что Соломон приступил к 
строительству храма из 4-ом году своего 
царствования (т. е. в 966 г. до Р.Х. ), и 
было это 480 лет спустя после исхода. См. 
ком. на этот текст.) 


Цель. Книга Чисел представляется свос- 
го рода сводом руководящих наставле- 
ний для Израиля в его пост-синайский (т. 
е. после получения им закона на Синае) 
период. Это „руководство” касалось трех 
сфер: а} порядка, которому иароду надо 
было следовать при передвижении сго 
через пустыию, 6) того, как следовало 
дейст вовать священиикам и левитам в 
условиях постоянного передвижения на- 
рода, и в) того, как должны были евреи 
готовиться к завоеваиию Ханаана и к 
оседлому существоваиию там. 

Повествовательные разделы, кото- 
рых в Числах немало, свидетельствуют 
об успехах и иеудачах Божиего иарода — 
по мере того, как он согласовывал или 
нет свои поведение и действия с требова- 
ниями, изложеиными в законодательной, 
культовой и содержащей различные 
предписания частях книги. 

Тот факт, что книга охватывает почти 
40-летний период — с того момента, 
когда был дан закон на Синае, до со- 
бытий, положивших начало завоеванию 
земли Хананнской, указывает на ее исто- 
рический характер. Однако Числа — бо- 
льше чем историческая летопись. Ибо в 
этой книге исторические события изла- 
гаютсяс определенной целью: рассказать 
о том, чего ожидал Господь от Израиля, 
икак отвечал Израиль наэти ожидания — 
в тот уникальный исторический период, 
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Числа 1:1-46 


когда земпя была уже обещана Богом 
народу, но осуществление этого обетова- 
ния еще не наступило 


ПЛАН 


1. Подготавка к длительному путешествию 
(1:1—10:10) - 
А. Порядок расположения племен (гл. 
1-2) 
Б. Наставления левитам (гл. 3-4) 
В, Очищение и освящение (гл. 5-6) 
Г. Служение в скинии (гл. 7-8) 
Д. Наставления относительно Пасхи 
(9:1-14) 
Е. В сопровождении Господа 
(915—100) 
П. Путешествие в Кадес-Варни (10:11 —14:45) 
А. Уход из Синая (10:11-36) 
Б. Бунт народа (гл. К) --- 
В. Бунт Марнами н Аарона (гл. 12) 
Г. Лазутчики в Обетованной земле (гл. 
13-14) 

Ш. Переход к равнииам Моава (15:1—22:1) 
А. Повторение положений завета (гл. 15) 
Б. Бунт, поднятый Кореем (гл. 16) 

В. Подтверждение полиомочий Аарона 
(гл. 17) 

Г. Роль и привилегии священииков и ле- 
витов (гл. 18) 

Д. Законы об очищении (гл. 19) 

Е. Приход в пустыию Сии (гл 20) 

Ж. Продвижение к Моаву (21:1—22:1) 

1\ Моавитяне и Валаам (22:2— 25:18} 

А. Тяжелое положение Моава (22:2-4а) 

Б. Обращение за помощью к Валааму 
(22:46-20) 

В. Путешествие Валаама (22:21-35) 

Г. Прорицания Валаама (22:36— 24:25) 

Д. Поклонение Израиля идолам (гл. 25) 

У Завершение подготовки ко вступлению 

в Ханаан (гл. 26-36) 

А. Обеспеченне права иаследоваииа 
{26:1—27:11) 

Б. Преемник Монсея (27:12-23) 

В. Законы о жертвоприиошениях 
(гл. 28-29) 

Г. Законы об обетах (гл. 30) 

Д. Суд Божий над мадиаиитянами (гл. 
3 

Е. Освоенне земель на восток от Иордана 
(гл 32) 

Ж. Краткое повторное описание путн из 
Егилта (33:1-49) 

3. Последние наставления о завоевании и 
наследовании (33:50—36:13) 


КОММЕНТАРИИ 
1. Подготовка к длительному путе- 
шествию (1:1—10:10) 


А Порядок расположения племен 
{гл. 1-2) 


+ ВОИНЫ (1 1-46) 


1:1-16. После заключения с Израилем 
завета и получения им закона на Синае, 
Господь повелел Моисею исчислить всех 
сыиов Израилевых по родам их и по се- 
мействам их (ст 2). Это повеление пере- 
писать всех годных к военной службе 
мужчин, только от двадица ги лети старше 
(ст. 3), было дано в первый день второго 
месяца, во вторый год по выходе из Егип- 
та (ст. 1). Ровно через месяц после возве- 
дения скинии у горы Синай (Исх. 40:17). 
По одному человеку от каждого колена 
должны были при этом помогать Мои- 
сею (Чис. 1:4); эти 12 мужчин поименно 
перечислены в ст. 5-15. 

1:17-46. После внимательного изуче- 
ния записей, которые велись в каждом 
роде и в каждой семье, были отобраны 
годные к военной службе мужчины двад- 
цатн лет и старше; всех их пересчитали 
{ст 17-19). И вот число воинов, выстав- 
ленных каждым коленом: 


От Рувима 46.500 (ст. 21) 
От Симеоия 59.300 (ст. 23) 
От Гада 45.650 (ст. 25) 
От Иуды 74.600 (ст. 27) 


54.400 (ст. 29) 
57.400 (ст. 31) 
40.500 (ст. 33) 
32.200 (ст. 35) 
35.400 (ст. 37) 


От Иссахаря 
От Завулона 
От Ефрема 
От Манассин 
От Вениамина 


От Даиа 62.200 (ст. 39) 
От Аснра 41.500 (ст. 41) 
От Неффалима 53.400 (ст. 43) 


Всего 603.550 (ст. 46) 


Порядок перечисления колен, по-ви- 
димому, не имеет большюго значения, 
если ие считать, что в том же порядке 
прослеживается расположение их в стане, 
вокруг скинии (2.2-31). Обратившись к 
книге Бытия 29-30, где говорится о сыно- 
вьях Иакова, увидим, что Рувим и Си- 
меои, чьи племена („колена”) первыми 
названы в Числах ‚были двумястаршими 
сыновьями Иакова от Лии (Быт. 29:31- 
33). Гад, однако, был первым сыном Иа- 
кова от Зелфы, Лииной служанки (Быт. 
30:9-10) Иуда был четвертым сыном Иа- 
кова, от Лии (Быт 29:35), Иссахар — 
пятым (Быт 30:17-18), а Завулои — шес- 
тым (Быт 30119-20). 


пены к кошан, Нльы 


Что касается Ефрема и Манассии, то 
они были сыновьями Иосифа, первого 
сына Иакова от Рахили (Быт. 30:22-24). 
Веннамии был вторым сыном Рахили 
{Быт. 35:16-18). 

Дан был старшим сыном Иакова от 
Валлы, служанки Рахили (Быт. 30:4-6), 
Асир — вторым сыном Зелфы, служанки 
Лии (Быт 30:12-13), а Неффалим_ вто- 
рым сыном Валлы (Быт 30:7-8). Левий, 
третий сын Лии, не указывается в приво- 
димых в Числах данных переписи пото- 
му, что левиты освобождены были от 
военной службы. 

Порялок в списке, приводимом здесь, 
несколько отличается от традиционного 
порядка (см., например, Быт. 46:8-25, хо- 
тя и тут имеется некоторое отличие от 
Быт-49:3-27, особенно в том, что касается 
местав этом списке Гада). Порядокпере- 
числения имен в Чис. 26:5-50 идентичен 
тому, что прослеживаем в гл. 1, разница 
лишь в том, что в 26 главе Манассия 
поставлен перед Ефремом. 


Известную трудность представляет по- 
нимание громадных цифр самих по себе. 
Это число — 603.550 — согласуется с 
цифрой, приводимой в Исходе (38:26), и 
приближается к числу мужчин, приняв- 
ших участие в исходе (в Исх. 12:37 дается 
цифра 606. 000). Но ведь к числу тех 
боеспособных мужчин в возрасте двад- 
цати лет и старше, которые были вклю- 
чены в данные переписи, приводимые в 
Числах, следует приплюсовать женщин и 
детей, и тогда общая цифра людей, вы- 
шедших из Египта, достигла бы несколь- 
ких миллионов. На человеческий взгляд 
здесь явно возникает проблема: как мо- 
гли миллионы людей быть организова- 
ны, поддерживать связь между собой и 
совершать столь длительные переходы 
через пустынные места, зачастую по уз- 
ким трбпам и через трудно проходимые 
участки? Искать ответа на этот вопрос в 
искажении текста не приходится, нбо этн 
огромные цифры наличествуют в „ста- 
тистических” разделах Ветхого Завета по- 
всюду. 

Выдвигается предположение, что ев- 
рейское словоелеп, переводимое как „ты- 
сяча”, надо понимать как некую общест- 
венную единицу — кпримеру, клан (род) 
или семью (ср. Суд. 6:15; | Цар. 10:19; 
Мнх. 5:2 ит. д.). В таком случае это мог 
быть специальный термин, подразумева- 
вший на деле гораздо меньшее число, чем 
тысяча. И тогда в колене, скажем, Рувима 


Числа 1:47—2:9 


(Чис. 1:20-21) было бы 46 родов плюс 500 
человек, а не 46. 500. И если в каждом из 
родов Рувимовых было, к примеру, по 
100 мужчин, то всего их было 4. 600 плюс 
500, не принадлежавших ни к одному из 
этих родов; то есть 5. 100 мужчин. 

Самое серьезное возражение против 
этой точки зрения в том, что общее число 
для всех колен 603.550 — обратилось бы 
при таком подходе в 603 рода плюс 550 
мужчнн-одиночек. Однако, если сложить 
число всех родов (во всех коленах), то 
получится 598 плюс 5. 550 одиночек. Со- 
гласованности с библейскими даннымн, 
как видим, не получается. 


Существует и другое предположение. 
Упомянутое елеп в лишенном гласных 
еврейском тексте могло читаться как ал- 
луп, а это означало „начальник” или „ко- 
мандир” Тогда в случае Рувима было бы 
46 „начальников” плюс 500 мужчин. А 
всего — 598 „начальников” плюс 5. 500 
мужчин. Опять получается неувязка с 
приводимыми в Библии 603 плюс 550. 
Так что наилучшим выходом представля- 
ется понимать факты и цифры буквально, 
как они есть, рассматривая это передви- 
жение громадной массы людей и обеспе- 
чение их всем необходимым как действие 
чуда Господнего. 


2. ЛЕВИТЫ (1:47-54) 


1:47-54. Левиты не были упомянуты в 
переписн, потому что они были освобож- 
дены от военной службы и не носили 
оружия. Это подразумевалось само со- 
бой, поскольку они были отделены для 
обслуживания скнннн и всех священных 
предметов, находившихся в ней. Только 
им дано было право разбирать скинию и 
вновь возводить ее; всякого другого, кто 
прикоснулся бы кней ожидала смерть (ст. 
51.ср. 1 Цар. 6:19-20; 2 Цар. 6:6-7), Более 
того, левиты ставили свои шатры около 
скинии, другне колена в некотором 
отдалении от нее, по внешнему перимет- 
ру(Чис. 1:52-53; ср. гл.2). 


3. НАПОМИНАНИЕ НАРОДУ (ГЛ. 2) 


2:1-9. Господь обрашается к теме рас- 
положения стана в предстоящие годы 
похода к Ханаану Народу надо было 
держаться установленной процедуры 
разбития стана и порядка передвижения 

для сохранения организованности и 
целенаправленности. 

Располагаясь вокругскинии, весь стан 
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Вениамин 


Манассия Гирсониты 


Неффалим 


Мерариты 


Моисей, 
Скиния Аарон, 
и 


{Скиния собрания) 
священники 


Расположение станов по коленам 


о ыы данные... 


зи в 


должен был делиться на четыре группы, 
по три колена в каждой; по одной группе 
должно было стоять по каждую из сторон 
скинни, Племя или колено Левнино де- 
лилось на три главные рода, носившие 
нмеиа трех сыновей Левня, и располага- 
лись эти роды непосредственно вокруг 
скниии. (См. схему „Расположение ста- 
нов по коленам” и список под иазванием 
„Порядок израильских племен иа мар- 
ие”.) 

Знамена (ст. 2) илн флаги служили 
знаком каждого нз семейств, но были и 
другие знамена („шитандарты”; в евр. те- 
ксте те и другие „знамена” обозначены 
разными словамн), служившне опознава- 
тельным знаком для каждого из объедн- 
нений в три племени (ст. 2-3). Три сле- 
дующих племени располагались станом 
на восток от скинни: Иуда, Иссахар, За- 
вулон(ст. 3-9); причем Иуда был впередн 
(ст. 9). Начальннк сынов Иуды — Наас- 
сон, сын Аминадава (ст. 3), возникает 


позднее в генеалогической месснанской - 


ветви (ср. Руф. 4:20; Мат. 1:4). Колена, 
входившие вэтугруппу, представлялн че- 
твертого, пятого и шестого сыновей Иа- 
кова от Лии (см. ком. на Чнс. 1:17-46). На 
восток была обращена скиния, так что 
©бъединение („исчисление”) Иуды возг- 
лавляло процесс движения. 


Расположение станов по племенам 
(порядок их на марше) 


1. Иуда 
2. Иссахар 
3. Завулон 


4. Рувим 
5. Симеон 
6. Гад 


Скиния собрания 
и левиты 


7. Ефрем 
8. Манассия 
9. Вениамин 


10. Дан 
11. Асир 
12. Неффалим 


Числа 2:10—3:4 


2:10-17. Кюгустояло „исчисление” Ру- 
вимаспримыкавшимн к нему племенами 
Симеона н Гада. Рувим н Симеон былн 
первым и вторым сыновьями Лни. Тре- 
тьим ее сыном был Левий, но его племя не 
входило в „исчисление” Рувнмово, по- 
тому что предназначено было для несе- 
ння религиозной службы. В связн с этим 
Гад, старший сын Лниной служанки, объ- 
единен был с Рувнмом. Это объединемне 
выступало на марше вслед за Иудой. 

Следующим по порядку было колено 
Левннно, которое шло соответственно 
своему разделенню на роды (ст. 17; ср. 
3:21-38). 


218-24. На запад от скинии распола- 
галось исчисление... Ефрема и племена 
брата его и дядн Манасснн н Веннамине. 
Все этн три племени происходили. от 
Иакова по лннии его жены Рахили. Онн 
шлн вслед за левнтамн. 

2:25-34. Накоиец, к северу от скиннн 
стоялн ополчения... Дановы и близкие к 
ним племена Аснра н Неффалима. Данн 
Неффалим были сыновьями служанкн Ра- 
хилн, тогда как Асир был вторым сыном 
Лниной служанки. 

В этом построении племен на осиова- 
ннн их происхождения усматривается нз- 
вестная логическая последовательность, 
из которой выбивается Аснр. Но сучетом 
группнрования племен по лннии Рахили 
и „выпадения” нз общего порядка пле- 
менн Левня, едва ли для Аснра нашлось 
бы место более подходящее, чем то, ко- 
торое ои занимал; так что эта схема в 
целом действительио отражала проис- 
хождение по матерннской лннии. 


Б. Наставления левитам (гл. 3-4) 


1. СВЯЗЬ МЕЖДУ ЛЕВИТАМИ И 
СВЯЩЕНСТВОМ (3:1-13) 


3:1-4. Третья глава начинается с воз- 
вращення к откроаениям Господним, да- 
нным Моисею на горе Синай относи- 
тельио семьн Аарона и Момсея (ср. Исх. 
28-29). У Аарона, первосвященника, было 
четыре сына, которые должны были по- 
могать, а затем наследовать ему в испол- 
нении священнических обязанностей. Но 
двое из четырех, Надав н Авнуд, умерлн 
по причине дерзкого отступления от ус- 
тановленной для священников процеду- 
ры (см. ком. на Лев. 10:1-2). И остались у 
Аарона два сына, Елеазар н Ифамар, 
которые служили вместе с отцом. По- 
скольку только Аарон н его прямые по- 
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Числа 2:5-51 


томки могли служить в качестве священ- 
ников (Исх. 28:1; 29:9; 40:15), то им тронм 
нё по силам было бы удовлетворять все 
религиозные нужды Израиля. Потому-то 
ответственность за несение всех видов 
религиозного служення (помимо испол- 
нения повседневной священнической ра- 
боты) н была возложена на все племя 
Левия. Из того, что Аарон был левитом, 
вытскало, что н все священннкн должны 
былн быть левитамн; это, однако, ие 
означало, что все левнты были священ- 
никамн. 

3:5-10. Особой работой была работа 
при скинии (ст. 7-8). Но к святилищу 
{Святому-святых) им ие разрешено было 
приближаться, что явствует из некото- 
рых переводов стиха 10. По-еврейски го- 
ворится: „а если кто-нибудь подойдет 
близко... ” (ие уточняется, что к святилн- 
щу), но это видно из контекста и свиде- 
тельствует о пределах, положенных пра- 
вам левитов: онн ие моглн служить сву- 
щенниками в смысле предложения 
жертв, либо исполиення других фуикций 
в скинии. 

311-13. Здесь вновь рассматривается 
причнна, по которой было отобрано пле- 
мя Левня. Поскольку при совершении 10- 
ой казни египетской Господь спас пер- 
ворожденных Израиля из детей н скота, 
теперь Он предъявлял право на их пер- 
ворожденных. Вместо них, однако, Он 
брал племя Левия (см. ком. на Исх. 13:1- 
16); Осуществление принципа замеще- 
ния описывается в Чис. 3:40-51. 


2. ПОРУЧЕНИЯ ЛЕВИТАМ (3:14-39) 


3:14-26. Наконец, были исчислены и 
левиты, чтобы получить им свое место в 
стане н нестн службу. Все левиты муж- 
ского пола от одного месяца и выше 
подлежали исчислению (ст. 15): В соот- 
ветствнн со своим происхождением от 
трех сынов Левня — Гирсона, Каафы и 
Мерари — онн были поделены на три 
рода (ст. 17). Гирсониты подразделвлись 
на ливнитов н шнмеитов, нмевших вме- 
сте 7. 500 мужчин (ст. 21-22). Они стояли 


станом у западной стороны скинии и- 


должны были заботиться о всех покровах 
скинии, включая завесу двора. 

3:27-32, Каафиты подразделялись на 
амрамитов, цугаритов, хевронитов и уз- 
иилитов, насчитывавших вместе 8. 600 
мужчнн (ст. 27-28). Амрам был отцом 
Аарона н Моисея (26:58-59; ср. Исх. 6:16- 
20). На каафитов, стоявших у южной 
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стороны скинин, была возложена ответ- 
ственность за священные предметы, на- 
ходившиеся в ней (Чнс. 3:31). Их вождем 
был Елеазар, сын Аарона, первосвящен- 
ник (ст. 32). 


3:33-37. Мерариты подразделялись на 
махлитов и мушитов и насчитывали 6. 
200 мужчин. Эти стояли станом у север- 
ной стороны скннин и отвечали за все 
деревянные части ее и все ее крепления. 

3:38. Стан... Моисея и Аарона н их 
сыновей был у восточной стороны скн- 
нии. На них лежала забота о святилище, 
т. е. общий надзор за всем, что касалось 
скиннн, поскольку за тремя другимн гру- 
ппамн колена Левннна былн закреплены 

все прочие дела, связанные со скинией. 

3:39. Общее число мужчин-левитов 
составляло двадцать две тысячи, тогда 
как, складывая данные, приводнмые в 
стихах 22, 28 и 34, получаем 22. 300. 
22.000 не могли быть округленной’ циф- 
рой, потому что чибло израильских пер- 
ворожденных — 22. 273 — превосходило 
число левитов на 273 (ст. 46). Наиболее 
удовлетворительным представляется сле- 
дующее объяснение этого обстоятельст- 
ва: „лишние” 300 человек — самн былн 
перворожденнымн из числа левитов, ко- 
торые, очевидно, немоглн служить во нс- 
купленне перворожденных Израиля (ср. 
ком. на ст. 40-51). 


3. ЗАМЕЩЕНИЕ ПЕРВОРОЖДЕННЫХ. 
ЛЕВИТАМИ (3:40-51) 


3:49-51. В вознаграждение Себе за то, 
что спас израильских перворождениых 
мужского пола перед началом Исхода 
Господь объявил, что все перворожден- 
ные Израиля нз мужчнн н скота должны 
стать Его собственностью (см. ком. наст. 
11-13) — невсмысле лншения нх жизни, а 
всмысле пожизненного служения Ему. В 
дальнейшее развитнёе этого принципа, 
Господу, для служення Ему, должно бы- 
ло быть отдано все колено Левиино — как 
возмещение за всех перворожденных из 
других колен, 

Чнсло левитов, годных для исполне- 
ння этой функцин замещения, составляло 
22000(ст.39), тогда как перворожденных 
мужчин во всех израильских коленах на- 
считывалось 22 273 (ст. 43). Другимн 
словамн, левитов „нехватало”. А значит, 
273 перворожденных  израильтянина, 
оставшиеся без „левитского искупления”, 
должны были быть выкуплены иным пу- 
тем. Решенне нашлось в уплате пяти 


- сиклейзакаждого из273 (ст .47), тоесть 1 
365 сиклей по 2 унцин серебра в каждом 
(более 170 фунтов серебра). 

. Нередхо возникает недоумение по по- 
воду того, что приводимая для левитов 
цифра — 22 тысячн мужчин от одного 
месяца н старше — меньше, чем можно 
былобы ожидать, судя почислу мужчнн в 
других племенах. Причем приводнтся 
два таких соображения: 1) вколене Мана- 
ссиином было самое малое число воинов 

- — 32 200 (2:21), ио все оин были мужчи- 
намн от 20 лет (а не от одного месяца) и 
старше. Однако невысокий количествен- 
ный состав колена Левннна мог попросту 
означать, что по той или иной причине в 
этом колене рождалось меньше детей, 
чем в других, Следует также принять во 
внимание, что нного порядка статнстиче- 

‚ ские данные о племенах (к примеру, 8 500 
мужчин в возрасте от 30 до 50 лет; 4:48\ 
согласуются с общим мужским составом 

- (22 тысячи) колена Левинна. 

2) Унекоторых, крометого, вызывает 
сомнение слищком уж маленькое для 12 
племен числа перворожденных — 22273, 
в свете того, что всего Израиль насчи- 
тывал мужчин от 20 лет н старше — 603 
550 (см. 1:46)..Ведь это дает соотношение. 
примерно 1:27. Но представляется, что 
речь здесь могла идти только о тех пер- 
ворожденных, которые появились на свет 
после того, как колено Левня было от- 
- делено для священнического служения. 
Первоначальное заявление относительно 
перворожденных ие оставляет сомнения 
в том, что содержавшееся в нем повеле- 
нне ие было ориентировано в прошлое, ко 
времени исхода, но было направлено на 
будущее. То есть только те перворож- 
денные мужчины, которые родилнсь в 
промежуток времени между выходом из 
Египта н отделением колена Левинна, 
примерно два года спустя (Чис. 1:1), под- 
‘лежали учету. Так что общее число — 22 
273 — могло вполне соответствовать 
такому короткому периоду, ведь едва лн 
ббльшее чнсло семей, чем 22 273, про- 
извелизаэто время на светсвоих сыновей- 
первенцев. 


4. ПЕРЕНОС СКИНИИ (гл. 4) 


4:1-3. Для левитского служения, опи- 
санного здесь, требовалнсь левиты в воз- 
расте от тридцати лети... до пятидесяти. 
Следовательно подсчет мужчин-левитов 
в возрасте от одного месяца и старше 
(3:39-41) производился с целью искупле- 


Числа 4:1-33 


ния первенцев Израиля. Впоследствии на 
протяженни веков соблюдался обычай, 
согласно которому мужчнна не мог при- 
ступить к священническому служению, 
будучн моложе 30 лет (ср. ком. на Иез. 
1:0). Однако производить различные ра- 
боты при скиннн левиты могли н в более 
молодом возрасте (Чис. 8:24), н онн про- 
нзводили их. В этнх стихах речь идет о 
тяжелой работе по переносу скинни ин 
всего оборудования. 

4:4-20. Прежде всего, каафиты долж- 
ны былн выполнять то, что нм поручено; 
онн как бы былн рабочнмн. На долю 
Аарона н сыновей его выпадало дело, 
вызывавшее у всех благоговенне, — онн 
снимали завесу, закрызавшую скинню 
(ст.5),н возлагалнее, наряду спокровамн 
из кож и шерстянымн покрываламн (ст. 
5-6), на ковчег откровеиня. Делалось это 
а) чтобы скрыть святой ковчег от челове- 
ческих взоров (ст.20) иб) защититьего на 
случай непогоды. Тах же должны былин 
они поступать со столом для хлебов 
предложення (ст. 7) н со всемн его сосу- 
дамн, со светильннком (ст. 9) и со всемн 
прочнми священными предметами („слу- 
жебиыми вещами”) скиннн (ст. 12). Их 
обязаиностью было очищать большой 
жертвенник для всесожжений от пепла н 


° накрывать его и принадлежности к нему 


соответствующими покрывалами н’ко- 
жами (ст. 13-14). Во все эти тяжелые 
предметы Аарон н его сыновья должны 
были вкладывать шесты, чтобы нестн их 
(ст 6.8, 11, 14), либо класть их на носилки 
(ст 10, 12). 


После того, как священники выпол- 
няли свою часть работы, каафиты из 
колена Левиина готовились нести все пе- 
речисленное выше, соблюдвя крайнюю 
осторожность, чтобы не прикоснуться 
невзначай ни к одному из священных 
предметов, нбо в этом случае нх ожидала 
смерть (ст: 15; ср. ст. 19-20). Елеазару, 
священннку, было поручеио наблюдать 
за всей процедурой и следить, чтобы пра- 
вильно обращалнсь селеем, благовоннем 
н повседневными хлебными приношени- 
ямн (ст 16). 


4:21-28. Сыны Гирсона должны были 
носить все недеревяиные части скинии н 
все относящееся к ее двору, включая пок- 
ровы, завесы, веревки и прочее. За этим 
наблюдал Ифамар, священник. 

4:29-33. Все деревянные и мегалличе- 
скне части комплекса скннни поручались 
сынам Мерариным. Так же, как н в пре- 
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Числа 4:34—5:18 


дыдущем случае, за этнми работами над- 
знрал Ифамар (ст. 28). 
4:34-49. Общее число левитов, вовле- 


ченных в упомянутые работы, было. 580 


(ст. 48) — две тысячи семьсот пятьдесят 
каафитов (ст. 36), две тысячи шестьсот 
тридцать гнрсонитов (ст. 40) итрн тысячи 
двести мераритов (ст. 44). 


В. Очищение и освящение (гл. 5-6) 
1. ЦЕРЕМОНИАЛЬНО НЕЧИСТЫЕ ($5:1-4) 


5:1-4. Господь напоминает народу о 
Своей святости и о том, что, поскольку 
они жнвут близ места Его обитания, то 
сами должны быть святы. Согласно Мо- 
исееву завету, духовная святость сооб- 
шества связывалась с телесной, физиче- 
ской, святостью его членов и надлежа- 
щимн отношениями между ними, и онн 
же служили символом ее. Отсюда, вся- 
кнй, кто заболевал болезнью, делавшей 
его нечистым с церемоннальной точки 
эрення, не мог общаться с Богом в ски- 
нии, не мог общаться и-со своими со- 
племенниками. В чнсло таких болезней 
входило всякое заразное кожное заболе- 
вание (не только проказа), а также любые 
выделения (например, менструальные или- 
изверженне семени); сюда же относилось 
н осквернение от прикосновення к трупу. 
(Полиое опнсание различных видов не- 
чистоты н поведения, предписывавшего- 
СЯ „нечистым”, нмеется в ком. иа Лев. 
12-15 н Чкс. 19.) 


2. ЗАКОН О ВОЗМЕЩЕНИИ (5:5-10) 


5:5-10. В соответствнн с духом закона, 
который рассматривал грех, содеянный 
против собрата, как грех, содеянный и 
против Бога (ср. Пс. 50:6), Господь вво- 
дит здесь принцип возмещения. Тот, кто 
иричннил вред другому человеку, должен 
так илн иначе исповедать свой грех н, 
кроме того, дать потерпевшему полное 
возмещение, плюс еще 20 процентов. То, 
о чем идет здесь речь, явно относится к 
потерям, которые моглн быть нзмерены 
в деньгах (см. подробности в Лев. 6:1-7). 
Но если того, кто понес урон, больше не 
было в живых, и у него ие осталось 
близкого родственинка, которому можно 
было бы выплатить возмещение, то воз- 
мещенне следовало отдать Господу, вме- 
сте с бараном, которого требовалось 
принестн как жертву за вину, для очище- 
ния (ср. Лев. 5:15; 6:6; 7:1-10). Даяния 
этого рода обычно шли священнику в 
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пищу (ср. Лев. 7:6-7). Так же и доброволь- 
ныесвященные приношения, с которыми 
приходилн израильтяне, предназнача- 
лись лично священнику (Лев. 2:9-10). 


3. ОБВИНЕНИЕ В ПРЕЛЮБОДЕЯНИИ 
(5:11-30) 


5:11-15. В израильском сообществе за- 
вета прелюбодеяние, как сопряженное с 
церемониальным осквериением и согре- 
шением против соплемениика или сопле- 
менницы, считалось и проявлением невер-^ 
ности по отношению к Господу. С пре- 
любодеянием, следовательно, нельзя бы- 
ло мириться — ни как с фактором нару- 
щения отношений между мужем и женой 
(Исх. 20:14), ии как с проявлеинем не- 
верности завету (Иез. 16). Если мужчина 
подозревал свою жену в прелюбодеянии, 
то должен был привести ее к священнику, 
независнмо от того, располагал он или 
нет доказательством се вины (Чнс. 5;11- 
15). Поскольку прелюбодеянне было и 
грехом против Бога, соответствующее 
прниношение, состоявшее из ячменной 
муки, следовало через священннка пред- 
ложить Господу. Целью этого было при- 
влечь виимание квнне (ст. 15). (О том, как 
это происходило, говорится в ст. 25-26.) 

5:16-18, Приступая к ритуалу выявле- 
ния вины, священник приводил женщину 
пред лице Господне (т. е. ставил сс перед 
скинией), брал воду, специально благе- 
словенную или отделеиную для соверше- 
ния таких ритуалов, и смешивал ее с 
землей, взятой с полу скинии. Затем ен 
снимал с женщины головной убор, так 
что волосы ее рассыпались по плечам, и 
давал ячменное приношение ей в руки, а 
сам держал воду в кувшине.., Сцена как 
будто напоминает колдовскне языческие 
рнтуалы „испытания Божиим судом”, а 
ведь колдовство само по себе недвусмы- 
сленио запрещено в Ветхом Завете (см., 
напр, Втор. 18:9-13). Очевидно, данный 
ритуал надо понимать в плане снмволн- 
ческого значення его „составиых частей". 
Так, мука —- характерное приношенне за 
вину, особенно когда она не смешана с 
благовонием или елеем (Чис. 5:15; ср. 
Лев. 2:1-2; 5:11-13). Вода, смешанная с 
землей, была святой (Чис. 5:17), потому 
что содержалась в священном сосуде (во- 
зможио, в медном умывальнике, Исх. 
30:18). Акт растворения земли в воде мог 
быть связан с тем обстоятельством, что 
землю ел змей, проклятый Господом в 
Едемском саду (Быт. 3:14). И если внна 


женщины бывала доказана, она, подобно 
змею, подлежала проклятию Божию. 
Тот факт, что ей распускали волосы, не 
был знаком ее безнравственности (пос- 
кольку в тот момент таковая еще не была 
доказана), но тем не менее это говорило о 
серьезности предъявленного ей обвине- 
ния и ее предполагавшейся вине, о ко- 
торой свидетельствовал „дух ревности”, 
охвативший ее мужа (Чис. 5:14). 


5:12-31. Когда все было готово, свя- 
щениик говорнл женщине, что она не 
будет проклята, если не внновна, а прок- 
лята будет в случае вины. Ей следовало 
ответить: Да будет так (аминь). Еслн она 
невиновиа, то никаких физических после- 
дствий (вреда) от питья горькой воды, 
смешанной с землей, для нее не было. Но 
если была виновна, то „лоно” ее „опада- 
ло”, а жнвот „опухал”. Это было дей- 
ствием проклятия, приводившего к ка- 
кому-то органическому нарушению, 
вследствие чего женщина становилась 
бесплодной (ст. 27-28). После пронзне- 
сения женщиной „аминь”(ст. 22), чернила, 
которыми писались слова проклятия на 
свитке, смывались в кувшин с землей н 
водой (ст. 23). То есть женщииа должна 
была — символически — „съесть свон (с 
учетом ее „аминь”) слова”. Пока она пила 
этот пнапиток, священник приносил 
Господу ячменную муку (ст. 24-26). Еслн 
женщина была виновна, то страдала от 
проклятия. А еслн невинна, то никакого 
вреда от этого ритуала ей ие было, н она 
сохраняла способность к деторожденню 
(ст. 27-28). 


В любом случаемуж освобождался от 
ответственности — поскольку даже еслн 
жена оказывалась невинной, то ведь он 
действовал так, как действовал, потому, 
что был охвачен чувством ревности, над 
которым не имел контроля (ст. 29-31). 

Происхождения „физических доказа- 
тельств” вины не следует искать в каких- 
то особых свойствах священной воды, 
смешаниой с землей, как не следует ви- 
деть в опнсанном ритуале элементов ко- 
лдовства. Дело скорее всего было в 
психосоматической реакции, вызванной 
чувством подлинной вины или, напротив, 
сознанием своей невиновности; реакция 
эта пробуждалась нод действием совести; 
унневниной совесть была спокойна, вино- 
затую же — совесть н Святой Дух 
юбличали. 


Числа 5:19—6:17 


4. ЗАКОН О НАЗОРЕЙСТВЕ (6;:1-21) 


6:1-12. Посвящение (гл. 6) неразрывно 
связаио сочищением (гл. 5). Священниче- 
ское, левитское, служение было нсключи- 
тельно привилегией тех, кто принадле- 
жал к племени Левия, но здесь Господь 
вводит закон, который позволял любым 
мужчине или женщине Израиля, пожела- 
вшим этого, по обету, данному Господу... 
посвятить себя на какой-то период вре- 
мени служенню Ему. 

Иногда такие обеты давались родн- 
телямн от нмени их детей, какэто было в 
случаес Самунлом (1 Цар. 1:11), но обыч- 
но посредством обета добровольно пос- 
вящал себя Господу взрослый человек. 
Тот, кто прииимал такое решение, на- 
зывался назореем (от назар — „по- 
свящать”). Все время, пока длилось его 
назорейство, человек должен был возде- 
рживаться от вина и крепкого напитка, 
прошедшнх стадию брожения, а также от 
вннограда и всего, что производилось нз 
него (Чис. 6:3-4); он не должен был брить 
головы своей (ст. 5); и не должен был 
касаться мертвого тела (ст. 6-8). Любое 
из вышеупомянутых действий нарушило 
бы данный им обет, символом которого 
служилн длннные волосы назорея (ст. 7). 
Если же, иевзначай, он оказывался рядом 
с тепом усопшего, то подлежал длитель- 
ной церемонии очищения, в процессе ко- 
торой ему следовало остричь голову на 
седьмой день, а на восьмой день — прн- 
нестн в жертву двух горлиц, или двух... 
голубей — одву птицу за грех, а другую 
— во всесожжение (ст. 9-11; ср. Лев. 5:7- 

10). И только затем мог он возобновить 
период своего назорейства. 

6:13-17. Когда исполнятся дни назо- 
рейства его, он должен был привести в 
скннию однолетнего агнца.., во всесож- 
жение... однолетнюю агницу (овечку)... в 
жертву за грех и... овна без порока в 
жертву мирную. Всему этому сопутство- 
валн хлебные приношения н возлияния 
(корзина опресноков из пшеничной му- 
ки... помазанных елеем (маслом)... и хле- 
бов, нспеченных с елеем); без этого не 
могло произойти официального завер- 
щення назорейского посвящения. 

Жертва...загрех предназначалась для 
очищения от невольных грехов, совер- 
шенных в пернод назорейства (ср. Лев. 
5:1-6). Всесожженнесимволизировалолол- 
ное подчинение себя Господу (ср. Лев. 
1: 10-13). А мирная жертва должна быпа 
свидетельствовать о том, что назорей н 
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Числа 6:18 —7:89 


Господь пребывают в отношениях пол- 
ной гармонии (ср. Лев. 3:6-11; 7:11-14). 

6:18-21. Затем назорею следовало ос- 
тричь свон волосы н бросить их на огонь 
жертвенника под мирпою жертвою. Воз- 
можно, этот акт — „принесения волос" — 
. символизнровал посвящение назореем 
всего его опыта -—- Господу. А для пос- 
вящающего он снмволизировал благо- 
словения Того, от Которого — все благо- 
словения. 

На завершающем этапе священник 
должен был принести в мирную жертву 
Овна; затем, по возложении отборных 
частей его и хлебного приношения на 
руки назорею, — предложить мясо и хлеб 
Господу. Приношенне потрясания озна- 
чало, что все это являлось жертвой 
Господу и Его слуге-священнику. Такчто 
пищу делили между собой священник и 
жертвователь (ср. Лев.7:28-34). Лишь по- 
сле этого мог назорей снова пить вине и, 
вероятно, делать какие-то другие вещи, 
запрещенные для него в период действия 
обета. 


5. ЗАКОН О СВЯЩЕННИЧЕСКОМ 
БЛАГОСЛОВЕНИИ (6:22-27) 


6:22-27. Призывая милость Божию на 
народ, священник должен был следовать 
формуле благословения. Возможно, при- 
водимые здесь чудные слова былн только 
примером благословения — Так же, как 
является образцом молнтвы так называ- 
емая „Господия молитва”; цель, однако, 
ясна: в этих словах выражено желанне 
Господа облечь Свой народ в имя Свое. 
Ибо имя Господа эквивалентно Ему Са- 
мому, так что слова благословения тож- 
дественны просьбе к Богу, чтобы жил сре- 
ди Своего народа и исполнял иужды его. 
Лишь Он может благословлять Свой на- 
род и хранить его иа земле, милостнво 
взирая на него с небес н даруя ему мир. 


Г Служение в скинии (гл. 7-8) 


1. ПРИНОШЕНИЯ НАЧАЛЬНИКОВ 
(ГЛ.7) 


7:1-9. Эта глава ретроспективно об- 
ращается к событиям, происшедшим на 
месяц ранее, когда скниня только-только 
была собрана и освящена. Готовясь к 
переходу из Синая к Обетованной земле, 
вожди племен предложили Господу в дар 
шесть крытых повозок н двенадцать во- 
лов. Да будет это, сказал Господь, в рас- 
поряженни у левитов, в помощь им при 
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переносе скинии и ее содержнмого (ст. 4- 
5). И затем Меисей следующим образом 
распределил повозкн н волов: две повоз- 
н четыре вола отданы сынам Гирео- 
новым (ст. 7), четыре повозки н восемь 
волов — сынам Мерариным (ст. 8), сыны 
же Каафовы ие получили ничего (ст. 9), 
потому что им полагалось носить свя- 
щенные предметы на плечах (ср. 4:15). В 
великую печаль повергнет позднее царя 
Давида и его слуг них первая неудавшаяся 
попытка перенестн ковчег из дома Ами- 
надава в Иерусалим (2 Цар. 6:3; ср. 2 Цар. 
6:7-8). 

Сыны Мерарины нуждались в боль- 
шем числе повозок и волов, чем сыны 
Гирсоновы, потому что им приходилось 
переносить тяжелые деревяниые и метал- 
лические части скинии (ср. Чис. 4:31-32). 

710-17. Каждый из 12 племенных во- 
ждей (ср. 1:5-15) принес свон жертвы для 
освящения жертвенника. 

Словом „начальник” (вождь) перево- 
дится евр. слово, означающее „стоящий 
высоко”. Первым принес свон дары На- 
ассон, начальннк колена Иудина. Его 
вклад, помимо повозок н волов (7:3), 
состоял из серебряного блюда весом сто 
тридцать сиклей (стонмостью примерно 
260 дол., из расчета 5 дол. за унцию), 
серебряной чаши в семьдесят сиклей 
(стонмостью примерно 140 дол.); н блю- 
до н чаша былн наполнены мукою и еле- 
ем; кроме того, он принес золотую ка- 
дильницу в десять сиклей (стоившую 1 
800 долларов, из расчета 450 дол. за 
унцию), полную благовония; Наассон 
привел также молодого тельца, овна, од- 
нолетнего агнца во всесожжение, козла в 
жертву за грех, ин двух волов, пять овнов, 
пять козлов, пять однолетних агнцев — в 
жертву мирную. 7 


7:18-83. Остальные вожди племен (ка- 
ждый день приходил одии из них) при- 
несли аналогичные дары. Это, следова- 
тельно, происходило на протяжении 12 
дней, н, скорее всего, началось в 1-ый день 
первого месяца на второй год после нача- 
ла исхода (Исх. 40:17), и завершилось в 
12-ый день первого месяца. Порядок 
прихода вождей с их дарами в точности 
соответствовал порядку расположения 
племен вокруг скинии (ср. Чнс. 2:3-31). 

7:84-89. В этих стихах подводится 
итог приношения 12 начальников (ст. 12- 
83). Господь, по всей видимости, был 
доволен духовным состояннем племен- 
ных вождей и их благородным поведени- 


. ем, и свидетельством тому — Его обще- 
ние с Моисеем в Святом-святых: Мо- 
исей... слышал голос, говоривший к нему 
< крышки ковчега, между двух херуви- 
мов, н отвечал ему. 


2. СВЕТ ЛАМПАД (8:1-4} 


8:1-4. После обсуждения даров „мир- 
ских начальников” (двенадцати племен- 
иых вождей, гл. 7) внимание привлека- 
ется к служебиой роли священинков в 
скинни. Помимо функций, исполнявших- 
ся имн в процессе жертвоприношений и 
‘уже достаточно уясненных, так что воз- 
вращаться к ним здесь надобности нет, на 
священниках лежала обязанность сле- 
дить за правильным положением све- 
тильннка и светом, падавшим от семиего 
лампад. У светильника было шесть вет- 
вей (Исх. 25:31-40). Его следовало уста- 
новить так, чтобы лампады отбрасывали 
свет перед собой и освещалн площадь 
перед светильником. Прежде это распо- 
ряжение частного порядка не было дано 
священникам. 


3. ПОСВЯЩЕНИЕ ЛЕВИТОВ (8:5—26) 


8:5-7. Здесь нашему вниманию пред- 
стает третья из главиых составных частей 
руководящего слоя израильского сооб- 
щества, а нменно — левиты. Чтобы по- 
лучить право присутствовать там, где 
совершалось служение Богу, для Которо- 
го они былн отделены, левиты должны 
былин подвергнуться ритуальному очи- 
щению (ст. 6-7), а затем от их имени 
следовало прннестн жертвы (ст. 8-19). 
Очищение начиналось с окроплення во- 
дой, вероятно, той, что была освящена 
пеплом рыжей телицы (гл. 19). Вторым 
шагом было удаление волосяного покро- 
ва на всем теле левнта. 

8:8-11. Внутреннему очнщенню долж- 
но было, как всегда, сопутствовать при- 
несение жертв. То, что закланию подле- 
жал телец, говорит о том, что это была 
жертва всесожження (Лев. 1:3-9). Другой 
телец прнносился в жертву за грех, со- 
вершенный неумышленно (Лев. 4:1-12). 
После всего этого левитов (вероятно, их 
представителей) приводили в присутст- 
вие народа, и те, кто представляли народ, 
должны были возложить... на левитов... 
рукн — в знак того, что общество дове- 
ряет им представлять себя, отправляя 
служение Господу. 

8:12-19. Вслед за этим левиты возла- 
гали рукн на головы жертвеиных живот- 


Числа 8:1—9:8 


ных, „передавая” им как свое чувство 
вины, так и принимаемое ими на себя 
обязательство. 

Отделили левитов потому, что они 
сделались подменой всем первенцам Из- 
ранля, которые по праву принадлежалн 
Господу, так как Он нскупил их от смерти 
во время совершения 10-ой казнн над 
Египтом (ст. 15-18; ср. ком. на 3:11-13). 
Поскольку левиты былн собственностью 
Господа, в Его власти было вручить их 
как дар Аарону и священникам — чтобы 
они могли обслуживать скинию и прн- 
легающую к ией территорию, и таким 
образом нзбавнть все остальное обще- 
ство от опасности, грозившей ему прн 
прикосновении к священным Божиим 
предметам (8:19; ср. 1:53). 

8:20-26. По совершенин всего этого 
левиты отправлялись в скинию, чтобы 
приступить к своему служению (ст. 20- 
22). В ст. 24 сказано, что они... должны 
вступать... в службу... двадцати пятн лет. 
Ав4:3 читаем, что левиты начинали свою 
службу с 30, анес25 лет. Возможно, здесь 
речь идет об исполнителях разного рода 
вспомогательных работ, о помощинках 
„Старших” левитов. Начнная с 30 лет 
левиты обретали право на самостоятель- 
ное служение при скннии. Продолжать 
службу онн могли до пятидесяти лет, 
после чего оставлялн работу, но сохраня- 
ли право помогать более молодым муж- 
чинам (ст. 25-26). Эти ограничения были 
направлены на то, чтобы Господу левиты 
служили в лучшие годы своей жизни. 


‚Д. Наставления относительно 
Пасхи (9:1-14) 


9:1-8. Эти повелення былн даны в 
первый месяц второго года после начала 
исхода, сразу же после сооружения ски- 
нии (Исх. 40:17), и перед тем, как былн 
переписаны в первый день второго месяца 
— мужчины (Чис. 1:2). Повеления о Па- 
схе, очевидно, былн даны до наступления 
четырнадцатого дня первого месяца, т.к. 
именно на этот день было назначено 
празднованне Пасхи (9:3; ср. Исх. 12:1-16). 

Вновь постановления о Пасхе даны 
были потому, что требовалось как-то 
решить проблему людей, которые по той 
или иной причине не могли праздновать 
ее в иазначенное время. А именно в той 
конкретно обстановке обнаружилось не- 
которое количество израильтян, сделав- 
шихся церемониально нечистыми из-за 
прнкосновення к мертвым телам; онн, - 
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Числа 9:9—10:13 


понятно, не могли принять участие в 
праздновании Пасхи, Поскольку онн ста- 
лн настанвать, чтобы Моисей и Аарон 
решилн их проблему, то Моисей обра- 
тился за указаниями к Господу. 

9:9-14. И Бог ответил, что всякий из 
них, кто нг мог участвовать в празднова- 
иии Пасхн по причнне нечистоты или по- 
тому, что находился в путн, получает 
право сделать это начетырнадцатый день- 
второго месяца, т. е. месяц спустя после 
предписанного дня, соблюдая при этом 
все в точностн, как еслн бы отмечал 
Пасху в назначенное для нее время. 

Другое (новое) положение относнте- 
льно соблюдения Пасхи касалось того, 
кто, не имея прнчин ие участвовать в 
праздиовании, уклоиился бы от него. 
Такая душа подлежала „истреблению из 
народасвоего” н должна была понести на 
себе грех свой (ст. 13). Не предвещавший 
ничего доброго тон этого предупрежде- 
ння свидетельствовал, что согрешивший, 
по-видимому, должен был быть казнен. 

И, наконец, всякнй пришелец, жниший 
среди евреев, должен был участвовать в 
праздновании Пасхи (ср. Езд. 6:20-21), 
если он отвечал требованию, хоть и не 
указанному здесь, в Чис. 9:14, но хорошо 
известному израильтянам: он должен был- 
обратнться к Богу Израилеву н в знак 
этого — быть обрезанным (Исх. 12:48). 


Е. Всопровождении Господа (9:15-109:10) 
1. ПРИСУТСТВИЕ ОБЛАКА (9:15-23) 


9:15-23. В этом отрывке, живописую- 
щем облако, которое было с израильтя- 
нами ночью и днем, пока они шли в 
Ханаан, предвосхищается и все последу- 
ющее Божие руководство нз‹бранным на- 
родом. Облако было проявлением самой 
лнчностн Господа и Его присутствия 
(Исх. 40:34-38). Когда облако поднима- 
лось н двигалось вперед, это означало, 
что Бог идет, н народ шел за Ним. Когда 
же облако... останавливалось над скини- 
ей, это означало, что Он остановился. 
Порой онн разбивалн стан надолго (Чнс. 
9:19), но бывало и так, что облако остава- 
лось надскиниею лншь несколько дней, а 
то и всего одну ночь, и иа следующий 
день поднималось (ст. 20-21). Однако, в 
любом случае народ шел и останавливал- 
ся по Божнему указанию (ст. 23). 


2. ТРУБЫ ТРУБЯТ (10:1-11) 
10:1-7. Для того, чтобы народ в точ- 
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ности знал, когда и какему двнгаться (ср. 
9:15-23), необходнмо было разработать 
снстему сигналов. Их стали подавать в 
две специально для этого изготовленные 
серебряные трубы — с целью как соби- 
рать народ, так н объявлять о снятин 
станов. Когда дули в обе трубы, людям 
следовало собираться у входа в скинню 
(т. е. у восточной стороны ее). Когда жё 
звучала лишь одна труба, это означало, 
что вызывались только „начальникн” ро- 
дов. Особым трубным звуком или, может 
быть, тональностью его, объявлялось о 
снятии станов, расположенных к востоку 
(ср. 2:3-9). При повторном таком звуке 
подинмалнсь, как по тревоге, племена, 
становящиеся к югу (9:6; ср. 2:10-16). По 
всей видимости, те племена, которые 
стояли к западу и северу, тоже имели 
свон, особые, сигналы тревоги. 

10:8-10. Трубить в трубы было преро- 
гативой священников. Даже после того, 
как пребыванне в пустыне окончилось и 
племена осели на земле, в трубы следо- 
вало продолжать трубить, особенно в 
дии войны, Роль священников в битвах н 
обещанне Господа откликаться на труб- 
ные призывы говорят о том, что Его 
народ должен был быть вовлечен в свя- 
щенную войну. Это значит, что евреям 
надо было сражаться для Господа, Ке- 
торый, конечно, вел бы их протнв нх 
врагов и обеспечивал им успех в сраже- 
ниях (ст. 9; ср. Иис. Н. 6:12-21). 

Священникам полагалось также дуть 
в трубы в днн главиых праздникев 
(Пасхи, Седмиц или Пятидесятницы, и 
Кушей), н, кроме того, в праздннкн ие- 
вомесичия, в первый день каждого месяца 
(Лев. 23; обратите особое внимаиине на ст. 
24). Причем в этих случаях в трубы тру- 
били не столько ради того, чтобы объя- 
влять о тех или нных праздниках, сколь- 
ко для того, чтобы призывать Бога н 
праздиовать Его присутствие среди Еге 
народа по этим особым случаям. 

Каждый раз трубные звукн как бы 
служили напоминанием Богу о Его наре- 
де, а также напоминанием народу 0 том, 
как Он вел н благословлял его в прош- 
лом, особенно во время пребывания в 
пустыне. * 


П. Путешествие в Кадес-Варни 
(10:11—14:45) 
А. Уход из Синая (1011-36) 


10:11-13. Во вторый год, во вторый 
месяц, в двадцатый день месяца после 


начала исхода, лишь 20 дней спустя после 
того, как начал Израиль получать на- 
ставления в связи с предстоявшим ухо- 
дом из Синая (1:1), Господь поднял об- 
лако славы Своей над скинией. Они про- 
были в Синае около года (ср. Исх. 19:1 с 
Чис. 10:11). Это явление Божией славы 
совпало с окончанием празднования от- 
ложенной Пасхи (9:9-12). В каком-то 
смысле это как бы указывало на возоб- 
новление Господнего водительства в 
иных условиях — после совершения ис- 
хода и первоначальиого празднования 
Пасхи (Исх. 12:51; 13:21). 

Непосредственным местом иазиаче- 
иия вышедших из Синая была пустыня 
Фаран, обширная полоса голой земли, 
пересекавшая всю северо-центральную 
часть Синайского полуострова, но на пу- 
ти к ней было сделано несколько остано- 
вок (ср, Чис, 11:3, 34-35; 12:16). 

10:14-28. Порядок движения был 
предписан Господом ранее (2:3-31). Пер- 
вым выходило племя Иуды (10:14-16). 
Выступавшие вслед за ним сыны Гирсо- 
новы и... Мерарины разбирали скинию и 
отправлялись за Иудой. Следующим был 
стан Рувимов (ст. 18-20), а после иего шли 
сыны Каафовы, несшие ковчег открове- 
ция и другие священиые предметы. Они 
выступали позднёе — так, чтобы у сыно- 
вей Гирсоиовых и Мерарииых было до- 
статочно времени воздвигнуть скииню иа 
иовом месте, прежде чем появятся сыиы 
Каафовы (ст. 21). Колено Ефремове сле- 
довало за сынами Каафы (ст. 22-24), и 
замыкало шествие колено Даново (ст 25- 
27). По-видимому, этот порядок оставал- 
ся с тех пор иеизменным во время всех 
передвижений Израиля (ст. 28), 

10:29-32. Между тем, прежде чем дви- 
нуться на Фарав, Монсей предложил сво- 
ему зятю (брату жены) Ховаву сопрово- 
ждать их к земле Обетованной. О том, 
кто такой Ховав, немало спорят, так как 
имя его некоторым представляется проз- 
вищем Рагуила, тестя Моисеева (ср. 
Суд. 4:11). Вопрос усложняется тем, что 
Рагуил известен и под именем Иофора 
(Исх. 2:18; 3:1). Если уж обращаться к 
этому второстепениому вопросу, то 
ничего странного нет в том, что тесть 
Моисея известеи под двумя имеиами. 
Назывался же, к примеру, Иаков — Из- 
раилем. Что же до идентификации лично- 
сти Ховава, то он явно был сыном Рагуи- 
ла и, значит, зятем Моисея (братом его 
жены). Почему, в таком случае, в неко- 
торых переводах Суд. 4:11 Ховав иазван 


Числа №-14-36 


„тестем” (хотен) Моисея? А дело в том, 
что наличие евр. корня хтн не всегда 
подразумевает тестя: оно может переда- 
вать понятие родства по ‘супружеской 
линин как такового. К примеру, образо- 
ванным от него хатан называется иногда 
зять, точнее — муж дочери; см. Быт. 
19:12, 14; Суд. 15:6;19:5. Но мужем дочери 
Моисея Ховав, конечно, не был. Самое 
правильное решение вопроса видится в 
том, что Рагуил (Иофор) умер годаза даа 
до того, как здесь впервые встречаем 
упоминание о Ховаве. (Ведь последняя 
ссылка на Рагуила — в Исх. 18:27.) Оста- 
ется допустить, что Ховав, брат Сепфо- 
ры, жены Моисея, стал после смерти 
своего отца играть роль патриарха в 
семьеи как бы сделался, по господствова- 
вшему тогда обычаю, тестем Моисея. 
Кроме того, последнее сказанное нам о 
Рагуиле — это то, что он возвратился в 
свою землю (Исх. 18:27), Ховав же, как 
видим, оставался на Синае с Моисеем. В 
свете изложениого закономерио считать 
Ховава зятем Моисея и не принимать его 
за Рагуила. 


Моисей был заннтересован в том, 
чтобы Ховав шел с ними не только пото- 
му, чтобы сделать его причастииком бла- 
гословений, ожидавщих Израиль в земле 
Обетованной. Ховав хорошо был зиаком 
с дорогами в пустыме, которыми им 
предстояло идти (ст. 31-32), и Моисей 
хотел воспользоваться его познаниями. 
Из последующего повествования можно 
сделать вывод, что Моисей убедил Хова- 
ва идти с ними, и что тот сделался роде- 
начальииком некоторых израильских 
племенных объединений (Суд. 1:16;4:18). 


10:33-36. Первый переход после того, 
как они оставили Синай, продолжался 
три дня. Израильтяне шли лишь при 
свете дия; а иочью и облако и ковчег 
покоились вместе с народом. 

На то, что поход евреев носил воен- 
ный характер, и предвкушение несомнен- 
ных военных побед, ожидавших их впе- 
реди, не оставляло их, указывал военный 
клич Моисея, ведшего народ; это был 
клич, которым призывался Господь и Его 
всепобеждающая сила (ст. 35; ср. Пс. 
68:1). 

Когда дневной переход заканчивался, 
Моисей мопил Господа, чтобы на ночь 
Он возвратился к народу Своему и пре- 
бывал с ним. 
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Числа 11:1-29 


Б. Бунт народа (глава 11} 


11:1-3. После только что описанного 
трекдиевного путешествия (10:33-36) на- 
род стал роптать вслук Господа. Замеча- 
ние, что Он услышал их, — это антропо- 
морфический языковый образ, который 
свидетельствует, что ропот их не был 
тихим, „про себя”. Он, нет сомнения, был 
столь громок, что и „небес достиг”! В 
ответ Господь в гневе Своем сжег огнем 
многих из тех, кого обуял мятежный дух. 
(Еврейское слово, которое переводится 
здесь как „стан”, означает людей в ста- 
не.)Огонь Господень — это метафора, 
выражающая сильный Божий гнев, а не 
только конкретную форму его проявле- 
иия — „буквальный“ огонь. И такое впеча- 
тление произвело на народ Господне на- 
казание, что они назвали место этой сто- 
язики Горение. Не будучи одним из „обы- 
чных” иазваний, оно в приводимом позд- 
нсе списке стоянок (33:16-17) выпущено. 

11:4-9. А началось все с того, что 
пришельцы... а сними н сыиы Изранлевы 
стали с плачем вспоминать другую пищу, 
ту, к которой они привыкли в Египте. 
Здесь же, говорилн они, у нас нет ничего, 
кроме манны. 

Словом „пришельцы” (которые взбу- 
нтовались первыми), тут переводится ев- 
рейское асапсуп; оио встречается только 
здесь в Ветхом Завете и буквально озиа- 
чает „толпу”, „скопище” не-израильтяи, 
которые вышли из Египта вместе с ев- 
реями. Обычно оно передается словом 
ереб — „разношерстная, разноплемениая 
толпа” (употреблено в Исх. 12:38; Иер. 
25:20; Неем. 13:3 и т. д.). (Описание ман- 
иы, подобной корнандровому семенн 
(см. вком. на Исх. 16:31-36.) Здесь Моисе- 
ем добавлено, что для употребленна в 
пищу манну толкли или мололи, а затем 
варили в котле или пекли из нее лепешки. 
Очевидно, на вкус не все люди воспркии- 
мали ее одииаково;: судя по Исх. 16:31, 
кому-то она напоминала лепешки с ме- 
дом, а тут говорится, что вкус... ее был 
подобен вкусу лепешек с елеем (оливко- 
вым маслом). Так или иначе, но эта неж- 
ная, пресноватая на вкус манна, не похо- 
жая иа острую пищу, которую ел народв 
Египте, побудила их поднять бунт против 
Моисея и Господа. 

21:10-15. Ответной реакцией Моисея 
было обращение к Господу с вопросом, 
почему Он возложил это бремя на него. 
Разве не Господь, а Моисей создал народ 
Израиля и привел его в пустыню? Но 
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раз это сделал Господь, не может и не 
должен Моисей принимать насебя ответ- 
ственность за весь этот иарод (Я один не 
могу нести исего народа сего). Как о ми- 
лости просил Моисей Бога предать его 
смерти, если Он`не намерен был облег- 
чить „ношу” его. 3 
11116-20. Господь не послал смерти 
Моисею и не освободил его от руко- 
водства Израилем. Но Он дал ему по- 
мощников, которые разделили бы с ним 
сго полномочия. Бог повелел Моисею 
отобрать семьдесят человек нз старей- 
шин, пользовавшихся доброй репутаци- 
ей, и сказал, что „возложит” на них от 
Духа, данного Моисею (ср. Исх. 18:21-26; 
Деян. 6:3). Потом Господь повелел на- 
роду очиститься к следующему дню, ко- 
гда Он даст им столько маса, что они по 
горло насытятся им (Чис. 11:18-20). На 
протяжении месяца будут -они есть его, 
пока мясо не пойдету них из иоздрей. Эта 
гипербола передает ‘ту мысль, что отвер- 
гающих совершенные дары Божии станет 
тошинть от того, что они предпочтут им. 
11:21-23. Моисею показалось неосу- 
ществимым обещание Господа послать 
им такое количество мяса, Он подумал, 
что и всех стад и отар Израиля и всей 
рыбы морской не хватило бы, чтоб на 
протяжении месяца кормить шестьсот ты- 
сяч пеших Израиля. Но Господь ответил, 
что Ему это вполие подсилу, и сказал, что 
Моисей увидит это своими глазами. 


11:24-29. Однако прежде, чем это про- 
изошло, Моисей отобрал семьдесят ...ста- 
рейшин и собрал их у скинии (ср. ст. 16). 
И сошел Господь в облаке... н взял от 
Духа, бывшего на Моисее, и дал от этого 
Духа семидесяти мужам-старейшинам. И 
вот оин стали пророчествовать, но это 
случилось с ними только один раз (в 
тексте: но потом перестали). Все, что 
требовалось для их дальнейшей дсятель- 
иости, это — удостоверить всенародио, 
что и они теперь владеют такими же 
духовными особенностями и аластью, 
как и сам Моисей. . 

Пророчествовать здесь означает не 
предсказывать будущее, но возносить (в 
пении или просто в словах) хвалу иславо- 
словия Богу так же, как это делал Моисей 
(см. о схожем переживании Саула в 1 
Цар. 10:9-11). Способность к такого рода 
„пророчеству” могла проявиться у чело- 
века только в результате особого посе- 
щения его Духом. 

Чтобы показать, что дарование Духа 


было действием Божним, никак не свя- 
занным с присутствием Моисея, Господь 
дал Духа и двум мужчииам, Елдаду и 
_Модаду, которых ие было в числе семи- 
десяти у скинии (Чис. 11:26). Они тоже 
стали пророчествовать, и это так уди- 
вило бывших в стане, что они послали к 
Моисею сказать ему об этом. 

Услышав о происходящем в стане, 
ЩЦисус... Навин сильио встревожился и 
просил Моисея запретить Елдаду и Мо- 
даду пророчествовать. Вериого помощ- 
ника Моисея обеспокоило, не возникла 
ли угроза неповторимому дару вождя — 
быть посредииком при передаче народу 
Божиих благословеиий. Правильно по- 
няв его чувства, Моисей, однако, упрек- 
нул Навина в чрезмерной ревности: лич- 
но ои хотел бы, чтобы Дух Божий почил 
на всем Божием народе. 


11:30-35. После того, как семьдесят 
старейшин было отобрано и утверждено, 
Господь послал сильный ветер... от моря, 
ив стан нанесло бесчисленное миожество 
верепелов. Обычно и по сей деиь перепела 
летят в северовосточном направлении, из 
глубнны Африканского материка. В слу- 
чае, описаниом в Библии, ветер должен 
был дуть с юго-востока (совершенно не- 
обычный феиомен) и нести птиц на севе- 
ро-запад, через Сниай. Более того: Гос- 
подь сделал так, чтобы птицы летели 
всего примерио в метрев („двух локтях”) 
над землей — и люди легко могли ловить 
их, либо сбивать на землю. Такое толко- 
вание представляется гораздо более при- 
емлемым, чем общепринятое (оно нашло 
отражение и в русском переводе), будто 
перепела лежали пластами примерно в 
метр толщиной по обе стороны от стана, 
на расстоянии, равном дневному пере- 
ходу.Если вдуматься, то в этом случае 
возникли бы проблемы трудиопреодо- 
лимые. 

Два дия и ..ночь продолжался лет 
перепелов, пока каждый, кто собирал их, 


ис набрал, по меньщей мерс, десять хо-_ 


меров перепелов (т. е. ‚ если мерить их 
сосудами, в которые их, возможно, скла- 
дывали, то это составило бы более 2-х 
тысяч литров). Но вскоре после того, как 
люди предались оргии обжорства, Гос- 
подь излил иа народ Свой гнев... и пора- 
` зыл их весьма великою язвою, которая 
: убила многих. Причина происшедшего 
япствует из названия, которое было дано 
этому месту: Киброт-Гаттвава, что зна- 
чят „Гробы прихоти”; ибо там похоронн- 


Числа. 1:30—123 


ли прихотлнвый народ, который требо- 
вал другой пищи. Их грек, в сущности. 
состоял в том, что они отвергли Господа 
и Его щедрые даяния — ради безудерж- 
иого чревоугодия. Как скажет позднее 
Павел о врагах Христа: „их бог — чрево” 
(Фил. 3:19). Несомненно устрашенный 
тем,что произошло в том месте, народ 
двинулся в Асироф (сегодня это, возмо- 
жно, Аин Кадра), сразу на юг от пустыни 
Фаран. 


В. Бунт Мариами и Аарона (гл. 12) 


12:1-3. После того, как израильтяне 
расположились лагерем в Асирофе 
(11:35), Мариамь и Аарон, старшие се- 
стра и брат Монсея, стали подвергать 
сомнению его авторитет и право руково- 
дить народом — якобы потому, что он 
женился на Ефноплянке. Причиной этого 
был либо сам факт женитьбы Моисея, 
который в их глазах лишал его права на 
доверие, либо потому, что онн разоча- 
ровались в Моисее как в руководителе по 
другим причинам и женитьбой его вос- 
пользовались лишь как предлогом. Само 
по себе вступление Моисея в брак не 
подлежало осуждению, поскольку „ефи- 
оплянки” не былн среди тех, на ком евреи 
не могли жениться (Исх. 34:11, 16). Между 
прочим, „ефиопляне” не обязательно до- 
лжны были иметь иной цвет кожи, т. к. 
народ под этим именем издавна населял 
Аравию, так же, как и собственно страну 
Куш (сегодня — южный Египет, Судан и 
северная часть Эфиопин; „ефиоплян” еще 
называли „кушитами”) 

Возможно, Мариамь, которая по-ви- 
димому, была главной в этом заговоре, 
видела в жене Моисся угрозу своему по- 
ложению как старшей в руководстве Из- 
раилем по ‘женской линии. Собственно, 
истинная причниа их буита явствует из 
вопроса, поставленного Мвриамь и Аа- 
роном: одному лн Моисею говорил 
Господь? 

Зависть, возможно, кипевшая в ник 
долгое время, теперь вышла на поверх- 
ность. И автор Чисел (сам Моисей) про- 
износит примечательные слова, свидете- 
льствующне, что зависть эта не имела 
оснований, т. к. он, Моисей, не был над- 
менным и заносчивым, но был кротчай- 
шим из всех людгй на земле. 

Это заявление часто приводится как 
аргумент против написаиия Моисеем 
книги Чисел: не мог ои, мол, хвастать 
своей кротостью. Между тем, нменно это 
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Числа 12:4—13:16 


заявление и есть сильнейший аргумент в 
пользу традиционной точки зрения, что 
Моисей — автор Священных Нисаний; он 
создавал их, охваченный особым вдох- 
новением. Именно и только под руковод- 
ством Святого Духа мог человек заявить 
подобное о самом себе, вероятио, во- 
преки собственной воле и природным 
наклонностям. Существует, впрочем, и 
такое мнение, чта ст. 3 был впоспедствии 
. приписан Иисусом Навином. 


12:4-8. В какой-то момент в конфликт 
вмешался Сам Господь,„Который принял 
сторону Своего слуги Моисея. Он вызвал 
к скинии всех троих, включая Аароиа и 
Марнамь. Порядок перечисления имен 
имеет здесь важное значение, потому что, 
хотя зачинщицей непослушания была, 
по-видимому, Мариамь, Аарон, надо по- 
лагать, поощрял в ней недовольство. В 
возвышенно-поэтическом обращении к 
ним Господь напоминает, что обычно Он 
открывается пророку в виденнн и говорит 
с ним во сие, но с Монсеем... не так, как с 
другими, ибо с ним Он говорит устамн к 
устам (ср. Втор. 34:10) — антропоморфи- 
ческий образ, означающий, что Бог го- 
ворил с Моисеем непосредственно. И это 
потому, что Моисей — верен во всем 
дему Моем (Чис. 12:7; ср. Евр. 3:2); име- 
ется в виду верное исполиеиие Моисеем 
его роли посредника между Богом и Из- 
раилем. Какэто вточности происходило, 
определить нельзя, но из ряда стихов 
следует, что Моисей действительно слы- 
шал голос Господа и видел славу Его 
(см., напр., Исх. 19:16-19; 24:17-18; 34:5- 
1). Бог говорил к Моисею явно, а не в 
гаданнях. Ему не надо было приспосаб- 
ливаться к Моисею посредством мета- 
фор н разного рода иносказаний: Моисей 
пребывал с Богом в столь личных отно- 
шениях, что в состояиии был понимать 
„язык” иеба. 

И все-таки видеть Бога, как Он есть, 
Моисей не мог, потому что никто не мог 
бы увидеть Бго и остаться в живых (Исх. 
33:17-23), ибо Бог есть Дух (Иозн. 4:24). 
Монсей видел лишь образ Господа, но и 
это было привилегией, которой никто, 
кроме него, удостоен не был. Под „обра- 
зом” здесь подразумевается некое подо- 
бие, представлявшее Господа, а не очер- 
тания Его, Это, возможно, то же самое, 
что поннмалось под словом „спина” 
(Господа) в Исх. 33:23. Доступ к Богу, 
который был дан Моисею, иастолько не 
имел себе параллелей, что Господь спро- 
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сил Аарона и Мариамь, как осмелились 
они выступить против Моисея. 

12:9-15.Затем Господь отошел вгневе 
и поразил Марнамь проказбй (или каким- 
то отвратительиым кожным заболевани- 
ем, которое в русской Библии называется 
прокёзой). Тут же Аарен обратился к 
Моисею, прося его о заступничестве: 
Перед Госполом. Есть доля иронии втом; 
что он, первосвящениик, нуждался в свя* 
щенничёском вмешательстве... Между 
тем, тело Марнамь во мгиовение ока 
было настолько изъедено болезнью, что 
Аарон сравнил се с мертворожденным 
младенцем: 

Монсей... возопил к Господу, движи- 
мый как чувством любви к сестре, так и 
потребностью вмешаться, и умолял Его 
исцелить Мариамь. Но провинность ее 
быласлишком серьезной: ведь она взбун- 
товалась против Богом избранногослуги 
Его и посредника Завета. Если б ее постиг 
позор оттого, что родной отец... плюнул 
бы ей в лице, то и тогда ей пришлось бы 
оставаться в „изоляции” семь дней. Те- 
перь же, по причине столь зиачительного 
нарушения норм поведения, ей надо было 
оставаться вне стана по.меньшей мере 
такой же срок. Плевком в лицо выража- 
лось презрение (ср. Втор. 25:9). Господь 
заклеймил презрением самонадеянность 
Мариамь, иаслав на нес ужасную кожную 
болеёзиь. И вот, в соответствии с церемо- 
ниальным законом, который требовал, 
чтобы больиой человек жил вне стана 
семь дней (Лев. 13-14), Мариами именно 
таки пришлось поступить. Лишь по исте- 
чении этого времени народ двинулся из 
Асирофа (ср. Чис. 11:35) к пустыне Фаран. 


Г. Лазутчики в Обетованной земле (гл. 
13-14) 
1. ОТБОР ЛАЗУТЧИКОВ (13:1-16) 


13:1-16. Наконец, колена Израилевы 
вошли впустыню Фаран. где, вероятно, в 
оазисе Кадес (ст. 27) расположились ла- 
герем надолго. Кадес, который формаль- 
но относится к пустыне Син, здесь „по- 
мещеи” в пустыню Фаран, потому что 
Син состаляла часть громадных просто- 
ров этой пустыни (ср. 27:14; Втор. 32:51). 

Тут Монсей распорядился, чтобы по 
одному человеку от колена послали на 
разведку в землю Ханаанскую. Каждый 
из этих мужей, „главных” у сынов Изра- 
илевых, назван здесь с указанием племе- 
ии (колена), к которому он принадлежал 
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Числа 1317-30 


(ст 4-16). В свете дальнейшего развития 
событий особый нитерес представляет 
для иас Халев, представитель Иуды (ст- 
7), и Осия, избраиный Ефремом (ст.9). По 
не вполне понятным соображениям Мо- 
нсей переделал его имя — Осия („спасе- 
ние”) на Иисус („„Ягве есть спасение”). 


2. ЗАСЫЛКА ЛАЗУТЧИКОВ (13:17-25) 


13:17-20. Путь, которым шли лазутчи- 
ки, пролегал на север от Кадеса и вел 
через Негев в гористую страну. Словом 
„Негев” (буквально „Юг”) обознача- 
лась вся пустынная часть Южного Хана- 
ана, и, прежде всего, территория наюгот 
Беер-Шивы. 

Горная часть страны состояла из гор 
Иуды, располагавшихся севернее холмов 
Ефрема и тянувшихся до Галилейских 
высот. Во времена Моисея здесь, в горах, 
жили главным образом аморреи, а в до- 
линах и на равнинной части— хананеи 
(ср. ком. на ст. 29). 

Миссия лазутчиков была четко опре- 
делена: осмотреть, какова она, эта земля, 
сама по себе, и выяснить, сильны или 
слабы живущие на ией племена{ст. 18-20), 

Причина, по которой Моисей пред- 
ложил этот путь, состояла, вероятно, в 
том, что, следуя именно в этом направле- 
нии, ои иамеревался войти в Ханаан. 
Виачале они наверняка ие планировали 
войти в Обетованную землю с востока, 
через Иерихон. Ибо он был далеко от 
главных подступов к Ханаану со стороны 
Египта, а, кроме того, на этом пути еврё- 
ям пришлось бы проходить близ сильно 
укрепленных городов — Иерихона и Аи, 
а это было весьма небезопасно. 

13:21-23. Маршрут, которым шли ла- 
зутчики, начинался в пустыне Син и про- 
стирался на север до Реховя и Емафа, 
располагавшегося примерно в двадцати 
двух километрах на северо-запад от Ба- 
альбека. Емаф был крупным арамейским 
городом в большой центральной долине, 
известной под именем Бекаа.Емаф рас- 
полагался в нижней части этой долины, 
которая начиналась сразу же на север от 
Галилейского моря. 

Наобратном пути двенадцать вождей 
прошли через Хеврон, город, построен- 
ный на семь лет раньше Цоана, города 
Египетского (ст 23). Цоан, известный 
еще как Танис, был возведен гиксосами, 
когда те захватили северо-восточную ча- 
сть Египта примерно в: 1730 г до Р Х. 
Причина этого как бы не относящегося к 
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делу сообщения, может быть, в том, что 
позднее Хеврон стал достоянием Халева 
(Иис. Н. 14:13-15), а еще позднее — сто- 
лицей царя Давида, когда он правил Иу- 
деей (2 Цар.2:1-4). В дни Моисея, однако, 

Хеврон был городом сыновей Енаковых, 
племени высокорослых людей (Чис. 
13:33; Втор. 9:2), которым предстояло 
впоследствии сделаться непримиримыми 
врагами Израиля (Иис, Н. 15:13-14). 


13:24-25. Близ Хеврона лежала долина 
Есхол („вииоградная кисть”), где лазут- 
чики срезали такую огромную итяжелую 
ветвь с одною кистью ягод, что двое 
мужчии должны были нести ее на шесте. 


А омфкьвыа 
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Кроме того, они набрали гранат и смю- › 


кв,и через сорок дней после начала этой 
разведывательной операции возврати- 
лись в Кадес. 

Почему ровно сорок дией осматрива- 
ли они Обетованиую землю? Возможно, 
для того, чтобы впоследствии могли со- 
поставить этот относительно короткий 
отрезок времени с сорока годами блуж- 
дания в пустыне, к каковым им скоро 
предстояло быть приговоренными (бр. 
14:34). 


3. ОТЧЕТ ЛАЗУТЧИКОВ (13:26-33) 


13:26-30. Вернувшись в Кадес, лазут- 
чики доложили обо всем, что видели. Они 
предъявили свои трофеи и заверили 0б- 
щество, что Ханаан -—- действительно 
земля, в которой течет молоко и мед. Но 
— и это было иегативиой стороной их 
сообщения — оии видели там очеиь бо- 
льшие города укрепленные н пришли к 
выводу, что народы, живущие там силь- 
ны, такнамаликитяне, — как обнтающие 
в пустыне Негев (ср. Исх. 17:8-16); Хеттем, 
Иевусен и Амор реи, живущие в гористой 
части страны, или Хананеи, расселивши- 
еся наприбрежиой равнине Средиземного 
моря и в долине реки Иордан. 

Хананеи были исконными жителями 
Ханаана. Аморреи пришли туда из севе- 
ро-восточного Арама (Сирии), где-то в 
самом конце третьего тысячелетия до Р 
Х. ‚они изгнали ханаиеев из гориой части 
страны и обосновались там. Хеттеи про- 
исходили из централной Анатолии (с0- 
временная Турция); оии известиы при- 
мериос 1800г. доР Х.; медленно распро- 
странялись они на юг и юго-восток и, 
вероятно, слились с аморреями в Ханаане. 

О исвусеях ничего не известно, кроме 
того, что основиая их масса жила в Исру- 
салиме;их считаютодной изаморрейских 
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групп (Иис. Н. Ю:5). Еще четыреста лет 
спустя после Моисея владели они Иеру- 
салимом, но затем были изгнаны оттуда 
царем Давидом, который взял тород и 
сделал его — в 1004 г. до Р. Х. — своей 
столицей (2 Цар. 5:6-10). 

› 13:31-34. Повествуя о городах и жи- 
телях той земли, лазутчики разделились 
во мнениях. Халев побуждал Моисея не 
откладывая, завладеть землей, потому 
что онбыл уверен, что им это удастся. Но 
десять других лазутчиков (все, кроме Ии- 
суса Навина и Халева, 14:6-9, 30), рас- 
холаживали иарод, будучи иастроеиы пе- 
ссимистически: мол, дело завоевания им 
ие по плечу — слишком неравны силы. 
(Земля, поядающая живущих на ней, по- 
видимому, озиачает, что на ней не пре- 
кращались войны.) 

Только здесь и в Быт. 6:4 (см. ком. на 
этот стих) встречается слово исполины, 
которых считали „сынами Енаковыми”, 
(ср. Втор. 9:2). 


4. ОТВЕТ НАРОДА (14:1-10а) 


14:1-4. К сожалеиию, народпослушал- 
ся мнения большинства. И стали они с 
плачем роптать на Монсея, говоря, что 
лучше им было бы умереть — в Египте 
или в пустыне, чем погибнуть от рук 
ханансев. Да и теперь еще не поздно, 
говорили они, выбрать нового вождя и 
возвратиться во главе с ним в Египет. 
14:5-10а. Услышав такое, пали Мон- 
сей и Аарон на лица свон (ср. 16:4, 22, 45; 
20:6; 22:31), несомненио взывая о помощи 
к Богу.А Иисус, сын Навин, и Халев 
продолжали тем временем расхваливать 
землю н убеждать народ, что Господь 
даст ©е и живущих на ней людей в их 
руки. Все это, однако, не возымело дей- 
ствия, и народ уже хотел побить их кам- 
мями. 


5. РЕАКЦИЯ ГОСПОДА (14:106-12) 


14:106-12. В разгар этой критической 
ситуации слава Господня явилась в ски- 
нии (ст. 106). Господь спросил, долго ли 
еще терпеть Ему исуважение и неверие со 
стороны этого народа. И сказал Бог... 


мстреблю его, и произведу от тебя (Мои- 
сея) народмногочисленнее н сильнее его. 


6. МОЛИТВА МОИСЕЯ (14:13-19) 


14:13-19. Сколь заманчивым ни пока- 
залось бы предложение Господа (ст. 12) 
кому-нибудь другому, любовь Моисея к 
своему народу и к непогрешимости репу- 


Числа 13:31—14:25 


тации Господа заставила его отвергнуть 
это предложение и просить Бога, чтобы 
простил народ. Он рассуждал логично, 
убеждая Бога, что Египтяне, мол, увидят 
в истреблеиии Израиля неспособиость 
Господа сдержать свое обещанне — ос- 
вободить его и дать ему землю во владе- 
ние. Более того, египтяне станут гово- 
рить об этом хананеям и другим наро- 
дам, и те тоже усомнятся в могуществе 
Господа. Так что единственное, что 
Господь мог бы сделать, сказал Моисей, 
— это явить Свою великую силу в проще- 
нии народа, хотя бы тому и пришлось так 
или иначе пострадать в иаказаиие. Пусть 
Он простит Израиль по великой милости 
Своей (в других переводах — „по великой 
любви”; в оригиналё здесь евр. слово 
хесед, что значнт „верность Завету” или 
„верность любви”). 


7. РЕШЕНИЕ И СУД ГОСПОДА (14:20-45) 


14:20-25. Божии обещания — верны и 
непоколебнмы, а Он обещал спасти Из- 
раиль и отдать ему Ханаан в вечное 
владение (Исх. 6:6-8). Отсюда явствует, 
что целью Его угрозы истребить Израиль 
н иачать все заново с Моисея, было ско- 
рее испытание Его слуги, посредника За- 
вета, чем что-либо другое. 

Итак, Бог обещал простить народ, но. 
‘прн этом заявил, что никто из взрослых, 
которые вышли из Египта н были свиде- 
телями всех величайших знамений и чу- 
дес, явленных Им, не увидят земли Обе- 
тованной. 

Десять раз они нскушали... н не слу- 
шали Его, сказал Господь (Чис. 14:22). 
Может быть, это иадо понимать буква- 
льно, но скорее как — „множество раз” 
(ср. ком. иа Иов. 19:3). Исключение со- 
ставили Халев (Чис. 14:24) иИисус Навин 
(ст. 30), которые безоговорочно подчи- 
нились Господу.Неслучайносам Моисей 
не упомянут в этой связи: всезнающий 
Господь предвидел его ослушание в бу- 
дущем (20:12). 

Затем, во исполнение части наказания, 
Господь повелел Моисею и Израилю 
выйти из Кадеса, однако, не идти к доли- 
нам, гце жили Амаликитяне н Хананен. 
Теперь им предстоял долгий кружной 
путь в направлении Чермного моря, ко- 
торый в коице-концов приведет их к рав- 
нинам Моава, восточнее Иерихона. Под 
Чермиым Красным) морем подразуме- 
вается здесь восточный „рукав” его, изве- 
стный сегодня как Акабский залив. 
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Числа 14:26—15:16 


Дополнительные хлебные приношения и возлияния 


Всесожжения и приношения ‚от усердия" 


Приношения всех видов 


14:26-35. Но на этом суд Господень не 
коичился, и сказал Господь, что исполнит 
желание израильтян — они действите- 
льно умрут в пустыне (ст. 29, 35; ср. ст. 2). 
Дети их, однако, будут спасены и вместес 
Халевом и Иисусом Навином войдут в 
Ханаан (ст. 30-32). Но и они не войдут 
туда до истечения сорока лет, потому что 
понесут наказание за грехи отцов (ст. 34). 
Этим наглядно подтяерждается то об- 
стоятельство, что грех может быть про- 
щен, но последствия его опичется вы- 
страдать, так как грех отодвигает испо- 
лнение обещанных Богом благословений. 
Далее: порой детям приходится страдать 
от последствий тех грехов, которые со- 
вершили их родители (ст. 33; ср. Исх. 
20:5; Втор. 24:16). И это ие противоречит 
сказанному у Иезекииля (18:1-3, 13-18), 
потому что Моисей имея п виду послед- 
ствия, так сказать, материального, физи- 
ческого характера, тогда как Иезекииль 
- говорил о личной ответственности и по- 
нинности в грехе и о вытекающих отсюда 
духовных последствиях. 

14:36-45. В знак неотвратимости над- 
вигающегося наказания десять лазутчи- 
ков, которые, вернувшись, возмущали 
народ против того, чтобы идти в землю 
Обетованную, и подорвали его мораль- 
ный дух, умерли, быв поражеиы пред 
Господом. Это пронзвело на всех такое 
впечатление, что люди решили, отбросив 
свои страхи, идти на завоевание Ханаана 
немедленно (ст. 39-40). Было, однако, 
слишком поздно, так как они не могли 
более уповать на присутствие Господа и 
Его защиту (ст. 41-43). Но с характерным 
для них упорством израильтяне отвергли 
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Дополнительные приношения 
2 кварты муки, смешанные 

с 1 квартой елея 

1 кварта вина 


4 кварты муки, смешанной с 
1и 1/4 квартами елея и 1/4 
квартами вина 


бквартмуки. смешаннойс?2 
квартами елея, н 2 кварты вина 


Примечание: Однаефа равна 1/4 буше, или прим. 
8 литрам. Один гин — (около 4 литров) 


совет Моисея, и без него, и ковчега пред- 
приняли нападение на горную страну (ст. 
44). Неудивительно, что Амаликитяне и 
Хананен, бросившись в контратаку, нане- 
сли Израилю жестокое поражение (ср. 
Втор. 1:41-46) и гнали нх до Хормы, 
расположенной примерно в тринадцати 
километрах на юго-восток от Беер-Шивы_ 


т. реходл Равнинам Мояава 


А. Повторение положений Завета (гл. 
65) 


1. О ЖЕРТВОПРИНОШЕНИЯХ (15:1-31) 


15:1-16. Поскольку вся взрослая часть 
Израиля приговорена была встретить 
смерть в пустыне, для юиого поколения 
народа крайне важно было понять требо- 
вания, которые предъявлялись им в рам- 


ках Завета. А самым главным в этом 


плане было принесение жертв, потому 
что жертвы были данью, которую народ- 
вассал должен был прниосить своему 
Сюзереиу — в знак верности Ему в рам- 
ках Завета (Исх. 23:14-19; Лев. 1-7; Втор. 
12:1-13). В таблице „Дополнительные 
хлебные приношения и возлияния” под- 
водится итог принощениям, описанным в 
Чие. 15:3-12. Эти жертвы всесожжения н 
от „усердия” не были приношениями за 
грех или вину, поскольку их форма и 
содержание оставались неизменными 
(Лев.4:1—6:7); в таблице отражены жерт- 
вы , которые приносились по обету, а 
также жертвы мирные, благодарения или 
хвалы (Лев. 1-3). 

Весь народ Израиля должен был при- 


носить их, независимо от того, был ли 
человек рожден в этом народе или при- 

шел со стороны (Чис. 15:13-16). 

15:17-21. Второй свод правил отно- 
сился к принесению первого’ плода от 
урожая. Когда народ войдет в землю 
Ханаанскую и станет пользоваться тем, 
что оиа рожает, то должен будет, в знак 
своей преданности Господу, каждый раз 
приносить Ему лепешку, испеченную из 
зерна первого урожая. 

15:22-29. Третий раздел установлений 
касался прииошений за грех. Этими ус- 
тановлеииями предусматривалось очи- 
щение тех, кто ненамеренно нарушали 
одну из заповедей Господних, т. е. на- 
рушали заповеди по небрежности или 
оплошности. Когда все общество оказы- 
валось вииовным, им иадо было при- 
нести молодого вола во всесожженне, 
вместе с предписанными на этот случай 
сопутствовавшими хлебным прниошенн- 

‚ емивозлнаннем, а также козла в жертву 
за грех. 
‚ Разница между установлениями здесь 
н теми, касавшимися жертвоприношений 
за грех, о которых читаем в Лев. 4:13-21, 
— втом, что здесь речь идет о согрешёии- 
‚ях по оплошности, а в кн. Левит — © 
совершении проступка. Более того: вэтих 
-. стихах в Числах содержится требование 
© принесеиии как тельца во всесожжение, 
так и козла — в жертву за грех, а в Левит 
упоминается лишь телец, приносимый за 
грех. Примирение этого „разногласия”, 
возможио, в том, что в Числах телец 
предполагался как жертва за грех, а, кро- 
ме того, приносился другой телец — во 
всесожжение. 

Козел упоминается здесь, наряду с 
тельцом, ио только как приношеиие за 
грех в случае нечаянного совершения 
греха кем-то из „начальников” (прямо тут 
об этом не говорится). В кн. Левит также 


.. ТВу за грех, совершеиный „иачальником” 
‚ (Лев. 4:22-26), так что в сущиости ника- 
‚ кого разногласия и нет. 

- Что касается рядового члена обще- 
‘ства, то заего согрешение по оплошиости 
требовалось принести в жертву козу 
(Чис. 15:27-29) — так же точно, как гово- 
рится об этом в ки. Левит (4:27-31). 

*. 15$:30-31. Последнее установление ка- 
| сается случая „дерзкого” согрешения, т.е. 
" №полие созиательного. Такой грех опре- 
делялся как богохульство, потому что 
соотвествовал дерзкому иеподчинению 
Богу, вызову сёмому господству Яхве и 


Г’ предписывается принесение козла в жер- 


Числа 15:17—16:3 


Его требованиям в рамках Завета. Чело- 
век, повинный в грехе такого рода, дол- 
жен был быть истреблен из народа своего. 
Как и в любом другом месте, эта форму- 
лировка означала как изгнание из об- 
щества, так н смерть (ср. Быт. 17:14; см. 
также ком. иа Лев. 7:20; 17:4). 


2. СЛУЧАЙ СОЗНАТЕЛЬНОГО НАРУШЕ- 
НИЯ ЗАВЕТА (15:32-36) 


15:32-36. Как один из примеров дерз- 
кого согрешения (ср. ст. 30-31) приводит- 
ся эпизод с человеком, который собирал 
дрова в субботу. Поскольку в тот мо- 
меит, когда его поймали за этим заня- 
тием, не было еще ясно, преднамеренно 
ли иарушил он закон о субботнем дие, 
посадили его под стражу — в ожидании 
Господнего решения. И Господь вынес 
Свой суд: должен умереть человек сей. 
Тогда виновного вывели из стана, и по- 
били его камнями до смерти. 

Из этого эпизода совершенно ясно, 
что понималось под „дерзким согрешени- 
ем” (ст. 30-31), и что означало — „быть 
истребленным" из общества. 


3. КИСТИ НА ОДЕЖДЕ КАК НАПОМИ-+ 
НАНИЕ О ЗАКОНЕ (15:37-41) 


1$:37-41. Чтобы помнить заповеди 
Господии, израильтяне должны были но- 
сить одежды, обрамлениые по краям кис- 
тями с нитями из голубой шерсти в них. 
Эти кисти, будучи всегда у них перед 
глазами, иапоминали евреям о необхо- 
димости подчиняться всем заповедям 
Господа. : 

Словом „кисть” переводится еврейс- 
кое сисит, которое, возможно, происхо- 
дило от корня со значением „цвет”, „цве- 
тение”. Может быть, эти кисти имели 
форму цветка или лепестков, которые по 
причинам, сегодня неясным, символизи- 
ровали узы завета, связывавшие Господа 
с Его народом. 


Б. Бунт, поднятый Кореем (гл. 16) 


1. ВЫСТУПЛЕНИЕ ПРОТИВ МОИСЕЯ, 
НАДЕЛЕННОГО ВЛАСТЬЮ СВЫШЕ 
(16:1-3) 


16:1-3. Во время их пребывания в пус- 
тыне, в некоем месте и в какой-то момент, 
который в Библии не уточняются, Корей, 
левит, а также Дафани Авирон из колена 
Рувимова, возглавили мятеж против Мои- 
сея. Они подняли против него двести 
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Числа 16:4-35 


пятьдесят мужей, начальников общест-- 


ва, которые поддержали их. Племеиная 
принадлежность двух славных заговор- 
щиков (восстали Левий и Рувим) свиде- 
тельствует, что это был мятеж против как 
религиозного, так и политического руко- 
водства Моиеся. Вследствие этого и Аа- 
рон, первосвященник, сделался объектом 
их недовольства. А вызвано оно было 
тем, что Моисей и Аарон будто бы не 
имели права ставить себя над всем наро- 
дом — поскольку, в силу того, что Из- 
раиль был обществом, связанным с 
Господом узами Завета, то все онибыли в 
равной мере святы и способны руково- 
дить. Мятежники упустили из виду, что 
Сам Господь назначил Моисея и Аарона 
на нх служение. 


2. СУД ГОСПОДЕНЬ (16:4-40) 


16:4-7. Поражеиный этим восстанием 
против его (и Господа) руководства, Мо- 
исей... пална лице свое (ср. 14:5; 16:22,45; 
20:6; 22:31). Затем, ощутив поддержку 
Господа, он объявил, что уже на следу- 
ющее утро Господь даст знать, что Он 
думает по этому поводу, разрешив войти 
в Свое святое присутствие тому вождю, 
который наделен властью свыше. Корею 
н его сообщникам следовало взять свои 
кадильницы, иасыпать в них благовоние 
и разжечь огонь. А затем приблизиться к 
скинии и ожидать ответа Господа. Смысл 
слов мятежников был в том, что Моисей 
и Аарон „зашли слишком далеко” в зах- 
вате власти (16:3), но Моисей ответил 
Корею и левитам, что это они зашли 
Эалеко в своем мятеже! 

16:8-11. И стал Монсей говорить Ко- 
рею, напомнив ему, что он и его сопле- 
мениики — левиты и так уже высоко 
поставлены Богом, Который из всего Из- 
раиля избрал их, чтоб служили прн ски- 
нин. Им же показалось недостаточно 
этой иемалой привилегни, и вот они 
домогаются также и священства. Но по- 
добное домогательство не Аарону вызов, 
а скорее — суверенной воле Самого 
Господа, Который не оставил сомнений в 
том, что поручает священническое слу- 
жение только членам семьи Аарона. 

16:12-15. Затем Моисей послал за Да- 
фаном н Авиропом, но те отказались 
прийти. Они дали понять, что напрасно, 
мол, доверяли Моисею в прошлом. Он-де 
вывел их из земли, в которой течет моло- 
ко и мед (Египет), но в другую такую же 
(Ханаан) привестн не сумел. И не на что 
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им было теперь рассчитывать, кроме как 
на смерть в пустыне. Не думает ли он 
ослепить всех этих людей, спрашивапи 
Дафан и Авирон. Подразумевая, что не 
‘удастся Моисею обмануть народ отно- 
сительно истинных своих намерений. 

Весьма огорченный, Моисей обратил- 
ся к Господу, прося Его не принимать 
даров от мятежников (имея, вероятно, в 
виду, те благовония, которые должны 
были быть. предложены Ему на следую- 
щий день; ср. ст. 7). Обвинеиия мятежни- 
ков против него не имели под собой 
почвы, сказал Моисей, ведь, будучи вож- 
дем, онникогда не стремился иажитьсяза 
счетлюдей; в этом смысле иадо понимать 
его слова, что он не взял ни у одного нз 
них осла. 

Подобио пророку Неемии, Моисей не 
требовал для себя привилегий, которые, 
казалось бы, полагались ему как вождю 
(ср. Нсем. 5:17-19). 

16:16-27. Снова попросил Монсей Ко- 
рея и двести пятьдесят его сторонников 
прийти на следующий день к скинии. И 
Аарон придет туда, сказалои, итам будет 
решен вопрос о законном священстве. 

На следующий деиь все собрались, 
как было сказано, и принесли свои куре- 
ния Господу. И вот явилась слава 
Господня... И повелел Господь Монсею 
н Аарону отойти в сторону, чтобы Он 
мог уничтожить Корея и все общество. 

Так же, как в схожей ситуации (см. 
14:13-19), Моисей, посредник Завета, н 
Аарои стали молить Бога, чтоб ие 
уничтожал всего иарода из-за греха ие- 
миогих (в русском тексте — „из-за греха 
одного” — таков смысл 16:226). 

В ст. 22 — необычное обращеиие к 
Богу как к,Богу духов всякой плоти, 
встречающееся только здесь и в 27:16. 
„Всякую плоть” надо понимать как „все 
человечество”; имеется в виду, что все- 
знающий Бог понимает, что происходит 
в душе каждого человека, в каждой из 
душ, слагающих человечество. 

В результате Господь повелел обще- 
ству через Моисея, чтоб отделились от 
Корея и тех, кто былис ним, и ие прика- 
сались ни к чему, что принадлежнт им, 
потому что и сами они и все, что имело к 
ним отношение, сделалось объектом Его 
ярости. 

Народ отошел, оставив Корея, Дафа- 
нан Авирона сих семьями одних перед 
лицом Бога. 

16:28-35. Затем Монсей предложил 
условия, на которых будет решена 


возникшая проблема. Если мятежники 
останутся жить и умрут в старости, то 
народ узнает, что Моисей небыл призван 
Богом. Если же Господь совершит что- 
либо необычайное — скажем, разверз- 
нется земля ипоглотит Корея идругих — 
то иарод узнает, что Моисей руководит 
им, поставлеиный на то Богом, а Корей 
— действовал самонадеянно и греховно. 

Линь только эти условия были про- 
возглашены, разверзла земля уста свои, и 
Корей, его друзья, их семьи м все имуще- 
ство, которым они владели, исчезли из 
глаз. Иземля... покрыла их, и неосталось 
иичего, что говорило бы о том, что оии 
жили. Потрясенные увидеииым, изра- 
ильтяне бросились бежать, чтобы и их не 
поглотила земля. А потом вспыхиул 
огонь и уничтожил`тех двести пятьдесят 
мужей, которые принесли курение. 

Тот факт, что страшная Божия кара 
постигла не только Корея, Дафана и 
Авироиа, ио также их жен и детей (ст. 27, 
32), подтверждает ветхозаветный прин- 
цип семейной солидариости и ответст- 
венности и связанное с этим общее нака- 
зание, поражающее и невиниых отпрыс- 
ков тех, ктосогрешили против Бога(Исх. 

- 20:5-6; 34:6-7; Иис. Н. 7:16-26). С другой 
стороны, поскольку каждый человек счи- 
тался ответственным лишь за собствен- 
ные согрешения (ср. Втор. 24:16), оста- 
ется сделать вывод, что члены семьи 
Корея, Дафана и Авирона были так или 
иначе вовлечены в их мятеж (ср. Иис. Н. 
7:22-25). 

Словом ‚преисподняя”(Чис. 16:30,33) 
переводится евр. шеол, которое чаще 
отиосится к месту пребывания мертвых 
(то же, что греч. гадес — ад). В данных 
стихах, одиако, не имеется в виду ничего 
другого, как то, что в земле образовалась 
огромная трещииа, сделавшаяся моги- 
лой для миожества людей. 


16:36-40. После этого ужасающего яв- 
ления ярости Своей Господь приказал 
Елеазару... священнику собрать те ка- 
дильницы, которые держали в руках две- 
сти пятьдесят мятежников, потому что, 
будучи принесены перед Господом, кади- 
льницы... сделались освященными. Не- 
смотря иа то, что люди, державшие их в 
руках, были грешниками, сами кадиль- 
ницы оказались отделенными („святой” 
значит „отделеиный”), потому что были 
принесены в зиак поклонения Господу. В 
дальнейшем этикадильницы для курений 
повторио сталисвятыми пред Господом, 


Числа 16;36—17:9 


будучи разбиты в медные... листы (ст. 39) 
для покрытия жертвенника. В этом виде 
они должны были служить постояиным 


` напоминанием ослучившемся в тот день. 


Народу ие следовало забывать, что толь- 
ко мужчииы по Аароновой линии могут 
предстоять пред лице Господне „с куре- 
нием” (здесь символ несения священниче- 
ского служения) (против Аарона как пер- 
восвященника и восстал (в частности) 
Корей и те, кто последовали за ним). 


3. ПОСЛЕДУЮЩИЙ МЯТЕЖ НАРОДА 
(16:41-50) 


16:41-50. Однако, вместо окончания 
бунта, чего, казалось бы, следовало ожи- 
дать, явление ярости Господней лишь 
привело к усилению ропота со стороиы 
иарода. И тогда Господь опять явился в 
скииии в славе Своей и повелел Монсею 
отойти от общества, снова угрожая, что 
уничтожит иарод (ср. 14:10-12; 16:21). И. 
вновь в предельном смирении и благого- 
вении простерлись пред Господом ииц 
Моисей и Аарои. На этот раз Моисей 
предпринял, однако, практические меры 
для предотвращения Божиего суда. Он 
велел Аарону взять его кадильницу и 
поспешить к народу и, войдя в гущу его, 
молить Бога о милостн.очищения. Одна- 
ко, придя в стан, Аарон обнаружил, что 
поражение в народе — свидетельство 
гиева Божия — уже началось, и что мио- 
гие уже погибли. Тем не менее, он пред- 
ложил Богу. принессиные им курения. К 
тому времени, как действие Божиего гне- 
ва прекратилось, умерло... четырнадцать 
тысяч семьсот человек. Затем Аарон вер- 
нулся к Монсею в скинию. 

Поскольку куреиие символизировало 
молитву (Исх. 30:8; Пс. 140:2; Лук. 1:10; 
Отк. 5:8; 8:3-4), Аарон в сущности явился 
срединарода, чтобы заступиться за него 
вмолитве. И вэтом смысле каждому дол- 
жно быть ясио, что одна кадильница в 
руках человека Божиего „обладала гора- 
здо большей силой”, чем двести пятьде- 
сяткадильницв руках многих грешников.. 


В. Подтверждение полномочий Аарона 
(2л. 17) 


17:1-9. Коль скоро священнический 
авторитет Аарона был подвергнут сом- 
нению (гл. 16), Господь показал всему 
народу, что этот его авторитет — по- 
прежнему иепререкаем, и все иные пре- 
тенденты иа него — исключаются. 

Итак, Господь повелеп Моисею взять 
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Числа 17:10—18:19 


по жезлу от колена, от всех начальников 
и иаписать на жезлах имена тех, кому они 
принадлежат.И Аарону надо было напи- 
сать своеимя — иа жезле племени Левия. 
А затем все двенадцать жезлов были 
положены в скинии... пред ковчегом от- 
кровения (т. е. на самом святом месте), 
где Господь яалался Моисею, потомучто 
Он сказал, что жезл, принадлежащий то- 
му, кто избран Им на священство, ра- 
сцветет, подобно дереву. 

На следующий день, войдя в скннию, 
Моисей увидел, что жезл Аарона не толь- 
ко расцвел, но и пустил почки, дал цвет и 
плоды миндаля. 

Племенным вождям и народу, полу- 
чившим это неопровержимое доказате- 
льство, ничего другого не оставалось, как 
молча согласиться с тем, что Господь 
действительно подтвердил полиомочия 
Аарона. 

17:10-13. А для того, чтобы им ие 
забыть о том, что узнали, Господь сказал, 
чтобы жезл Ааронов был оставлен пред 
ковчегом откровения... в знамение для 
непокорных (ср. 16:38). Да не ропщет 
народ против Господнего руководства и 
не ставит под сомнение правильность 
избираемых Им людей и методов! 

„Характерна преувеличенная реакция 
на происщедшее со стороны израильтян, 
которые решили, что жезл, лежащий пе- 
ред ковчегом, будет отныне грозить 
смертью всякому, кто попытается хотя 
бы приблизиться к скинии. 

Отиосительно местоположения жезла 
Ааронова см. ком. иа 2 Пар. 5:10. 


Г. Роль и привилегии священников и ле- 
витов (гл. 18) 


18:1. Вероятно, по причине бунта про- 
тив священнических прерогатив Аарона, 
о котором только что было рассказано 
(гл. 16-17), в этой главе иапоминается об 
ответствениости, возложенной иа леви- 
тов, которая здесь трактуется более рас- 
ширенно. 

Лишь иа священииках и только наних 
лежала обязаниость служить в скинии, по 
крайией мере, только оии несли ответ- 
ствениость за возможиье нарушения цли 
проступки как против святилища, так 
и против своего священнического сана. 

В жестко сказанных об этом словах 
подразумевалось нечто большее, чем 
связанное с функцией заступиичества, 
осуществлявшейся свящеиниками; в иих 
подразумевались и возможные согреше- 
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ния самих священников и левитов при 
обслуживании священных Божиих пред- 
метов. Ведь в работу священников вхо- 
дило благоговейное обращение супомя-° 
нутыми предметами в скинии и исполне- 
име ритуалов, предписаиных свыше 
бесконечно святым Богом. 


18:2-7. Хотя ббльшая часть левитов 
священниками не явлалась и, значит, 
пользоваться соответствующими -при- 
вилегиями не могла, исполнение иекото- 
рых функций им, как помощникам свя- 
щенников, было разрешеио. Собствен- 
ио, круг их обязаниостей был довольио 
широк, и исключалось для иих только 
прикосиовение к предметам Святого- 
святых и к большому жертвеннику для 
всесожжений. В случае иарушеиия леви- 
том этого запрета погибли бы оба: и свя- 
щенник, и он сам (ст. 3); иедостаточное 
чувство ответственности у священников 
навлекло бы Божий гнев и иа народ (ст. 
5). 

За вычетом упомяяутого левиты мо- 
гли производить различные работы в 
скинии. 

Тяжелая нагрузка была возложена на 
свящеиников, ио Бог дал им — как дар — 
левитов (ср. 3:9), чтобы помогали им 
всеми доступными слособами, соблюдая, 
однако, всю ту специфику, о которой 
говорилось выше. 


18:8-11.За их службу Господу свящеи- 
ники и левиты получали от Него часть 
тех принощений, которые люди, прихо- 
дившие поклониться Богу, предлагали 
Ему. А именно: свящеиникам и левитам 
доставались все те части жертвы, кото- 
рые не сжигались на жертвениике; счита- 
лось, что Богу прниадлежит то, что ста- 
иовится пищей огня. Для Господа, при 
принесении жертв, чаще всего сжигались 
жир и внутренние органы, такие, как поч- 
кии печеиь (см., напр., Лев. 3). Поскольку 
жертвы, перечисленные в стихе 9, были 
самыми священными , есть их могли 
только свящеиники и мужчины, состав- 
лявшие их семьи (ср. Лев. 6:18, 29; 7:6). А 
всем остальным (включая жеищин) чле- 
нам их семей можио было есть отжертв 
возношения (или „потрясания”); см. Чис. 
18:11 и ср. сст. 8. Это были так называ- 
емые мирные жертвы (ср. Лев. 7:11-18). 

18:12-19. Помимо этого, в распоряже- 
иие священников и их семей поступали 
все первые плоды урожая приносившиеся 
Израилем в жертву, включая оливковое 
масло, вино и хлеб (ст. 12). Хотя эти 


первые плоды приносились Господу (ср. 

Втор. 26:1-11), иа жертвеннике оии не 

сжигались, но становились достоянием 

свящеиников. То же было и со всем, что 

посвящалось Гослюоду (заклятым). (Ср. 
< Лев. 27:1-33.) 

Далее речь идет о первенцах людей ц 
животных. Перворожденные людей и 
нечистых животных подлежали выкупу 
за пять сиклей серебра (примерно две 

“ унции его). Имеиио столько платил жер- 

" твователь свящеинику, вместо того, что- 
бы действительно прииести в жертву пер- 
ворождеииого (ср. Чис. 3:44-51). Что же 
до первеицев чистых животных (волов, 
овец и коз), то их следовало приносить 
Господу и закалать в жертву Ему. Мясо 
их, одиако, несжигалось на жертвеннике, 
как при обычных жертвоприношеииях, 

’ но отдавалось священникам. 


Все это обеспечение священников от 
. святых приношеиий являлось знаком то- 
го, что Богблагословлял их поЗавету. Их 
доля была объявлеиа уставом вечным. 
Завет соли — метафора, тоже подтверж- 
дающая долговременность даниого по- 
становления. Каксоль сохраняет надолго 
свою крепость, так и Завет, заключенный 
с Господом, никогда ие утратит силы 
своей (ср. 2 Пар. 13:5). Кстати, солью 
посыпали хлеб приношения (Лев. 2:13), 
тоже, может быть, в знак прочности 
взаимоотношений, скреплениых Заве- 
том. 

18:20-24. Обращаясь к другому аспек- 

- ту свящеииического и левитского служе- 
иия, Господь сказал Аарону, что, хотя 
священиики и левиты не имеют своих 
земельиых наделов, у них будет иечно 
большее — Сам Господь. Это озиачало, 
что левиты будут получать десятины от 
иарода — заслужбу, которую они несутв 
скинии, иэти-то десятины будут источни- 
ком их существования. Поскольку изра- 
ильтяне, в массе своей, ие могли при- 
ближаться к скииии, их представляли в 
скинии левиты. 

18:25-32. Но и сами левиты должны 
были отдавать десятую часть от получа- 
емого ими Господу. Речь идет о десятой 
части хлеба и вииоградного сока (ст. 27). 
Их следовало рассматривать как плоды, 
взращеиные самими левитами (ст. 30). В 
качестве десятины левиты должны были 
отдавать лучшее из того, что получали 
(ст. 29:30, 32). И эта десятина шла непо- 
средственио священнику (ст. 28), чтобы 
остаться в скинии как священное прино- 


Числа 18:20—19:2 


шение Господу (ст. 29-30). Остальное же 
левиты моглиесть ипить, потомучтооио 
не священиику принадлежало, а только 
им. Беря десятины у израильтян и в свою 
очередь прииося собственную десятину 
Господу, левиты использовали народные 
прииошения имеино так, хак хотел Бог, и 
таким образом были чисты перед Ним 
(ст. 32). 


ДД. Законы об очищении (гл. 19) 


В Израиле считалось, что иекоторые 
дела (действия) или коитакты превраща- 
ли человека в церемоииально нечистого. 
Объясняется это тем, что вся жизиь наро- 
да и все в ией было пронизано духом 
религиозных представлений и имело то 
или иное религиозиое значение. А, кроме 
того, неотъемлемой частью их бытия 
являлась символика. К примеру; кожные 
заболеваиия предполагали в человеке не- 
чистоту, потому что были символом гре- 
ха. Мариамь после того, как была пора- 
жена „проказой”, сделалась иечистой, 
ибо „проказа” недвусмысленно свидетс- 
льствовала, что, подняв бунт, Мариамь 
согрешила(12:9-15). Так же и болезнь Не- 
емана символизировала его греховное 
состояине; будучи исцеленным, он при- 
знал, что лишь Господь Израиляесть Бог 
(4 Цар. 5:15). 

Считалось, что прикосновение к мер- 
твым особо оскверняет; причниа этого — 
в явиой ассоциации физической смерти с 
духовиой (Быт. 2:17; Втор. 30:15, 19; Рим. 
6:23). Следовательно для тех, кто сопри- 
касался с трупами, дояжиы были быть 
предумотреиы средства очищения — 
чтобы им, свободно и без помех, можио 
было пребывать в Господнем сообществе 
Живых. 

В главе 19-ой объясняется, каким об- 
разом могло происходить осквериение, и 
что следовало делать в каждом отдель- 
иом случае, чтобы привести к церемони- 
альиому очищению. 

19:1-2. Как обычио, ритуальиое очи- 
щение предполагало наличне „замести- 
тельной жертвы” — вот почему общество 
должно было поставить рыжую телицу 
без порока и иедостатка... на которой 
никогда ие пахали. Хотя рыжая телка и 
прииосилась в жертву за грех (ст. 9), но, в 
отличиеотобычных жертв загрех, —нев 
искупление. Ее приносили в жертву не 
ради удаления самого греха, а того ос- 
квериения грехом, которое ассоциирова- 
лось со смертью. Рыжая масть ее, 
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Числа 19:3—20:1 


возможио, символизировала цвет крови. 
А то, что оиа должна была быть из не 
знавших ярма, видимо, говорит, что тел- 
ке полагалось быть абсолютно здоровой 
и сильной — животным настолько чис- 
тым, чтоб годилось для исполиения свя- 
щеиной роли, ради которой было вы- 
брано. 

19:3-8. После заклания телки в присут- 
ствии священника — за пределами стана 
(последнее символизировало физический 
акт удаления сквериы из среды иарода) 
священник семь раз кропил кровью ее в 
направлении скинии. Это свидетельство- 
вало о том, что жертва прииосилась 
Господу. 

Потом телицу полностью сжигали на 
огне, вместе скедровым деревом... иссоп- 
ом и нитью из червленой (т. ©. ярко- 
красиого цветв) шерсти. Те же три ком- 
понента использовались в ритуале очи- 
щения при кожных заболеваниях (Лев. 
14:1-9). Избирая в ритуальных целях по- 
роду дерева, брали вечнозеленый души- 
стый кедр; иссоп брали потому, что пучки 
имеино этого растения омакивали в 
кровь ягненка при исходе (ср. Пс. 50:9; 
Исх. 12:22), а нить красной шерсти — 
потому, что она символизировала саму 
кравь. 

После сожжения всего этого и самой 
„телицы” пепел перемешивался, стано- 
вясь средством очищения (Чис. 19:9). По 
завершении ритуала священник и его по- 
мощник сами, однако, становились не- 
чистыми — уже потому, что готовили 
пепел для очищення. Это кажется пара- 
доксальным, но прикосновение к священ- 
ным предметам делало священника цере- 
мониально нечистым (ср. Лев. 16:26-28). 
Вероятио, потому, что упомянутые пре- 
дметы как бы „облекались в скверну”, 
которую предназиачены были удалить. 


19:9-13. Итак, когда оставался лишь 
пепел... кто-нибудь чистый должен был 
собрать его и положить вне стана на 
чистом месте. Теперь пепел готов был 
для воды очищающей. 

В очищении иуждался всякий, кто ка- 
сался мертвого тела и становился-таким 
образом иечистым ... семь дней. Такому 
человеку надо было очистить себя... во- 
дою с пеплом в третий и вседьмый день; а 
иначе он оставался нечистым. И если он 
приближался к скинии, будучи церемонн- 
ально нечист, то должен был „быть ис- 
треблен из среды Израиля”, то есть пре- 
дан смерти (ср. Лев. 15:31). 
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19:14-16. В равной мере нечистым 
становился человек, который хотя бы вхо- 
дил в шатер, где лежал усопший. Воз- 
действие смерти было столь сильным, 
что распространялось ина открытые со- 
суды, находившиеся в непосредственной 
близости от мертвого тела. И кто касался 
убитого „в поле”, и костей человеческих 
или могил, делался нечиетым. 

19:17-22. Совершая ритуальное очи- 
щение, в сосуде смешивали пепел и воду 
и, омочив- в нее пучок ‘иссопа (который 
сам по себе обладает лечебными свой- 
ствами), кропили шатер, все сосуды и 
людей, оскверненных смертью. И кто- 
либо чистый должен был в третий’ и 
седьмый день окропить нечистого чело- 
века, после чего тот должен был омыться 
сам и вымыть одежды свои. 

Неисполиение этой процедуры не по- 
зволяло иечистому приближаться к ски- 
нни под страхом смерти (ои подлежал 
истреблению из ереды народа, ст 20). 

Тот, кто совершал акт очищения не- 
чистого, тоже должен был вымыть одеж- 
ды свон (и выкупаться), как должеи был 
сделать это всякий, кто хотя бы при- 
коснулся к очистительной воде. Все, чего 
касался нечистый человек становилось 
иечистым и нечистота эта переходила, в 
свою очередь, на любого, кто так или 
ииаче вступал с нечистым в контакт (ср. 
Агг. 2:13). 


Е. Приход в пустыню Син (2л. 20) 
1. СМЕРТЬ МАРИАМИ (20:1) 


20:1. В первый месяц сорокового года 
после начала исхода колена Израилевы 
вошли в Кадес (совремеиный Аии Ке- 
дейс), и умерла там Марнамьн погребена 
там. Хотя нам не рассказывается о собы- 
тиях, происшедших между вторым го- 
дом после искода — когда Израиль был 
приговорен провести в пустынесорок лет 
(14:34; ср. 10:11) — и смертью Мариами, 
тот факт, что она умерла имеиио в со- 
роковой год, не вызывает сомнения, по- 
тому что следующим событнем явится 
смерть Аарона иа горе Ор (20:27-28); ои 
умер, согласно 33:38, „в сороковой год по 
исшествии сынов Израилевых из земли 
Египетской, в пятый месяц, в первый деиь 
месяца”. Так что „первый месяц” в 20:1 
следует поиимать именио в данном кои- 
тексте — ведь события, изложеиные в 
главе 20-ой, охвачены периодом в три- 
четыре месяца; если период этот был 
длиниее или короче, то ие намиого. 


Упоминание о Кадесе вовсе не свиде- 
тельствует о том, что израильтяне приш- 


ли туда впервые: известно, что именно из. 


этого места выслали они в свое время ла- 
зутчиков (12:16; 13:26). Вполне очевидно, 
что в сороковой год они просто возвра- 
тились в Кадес, 


2. ВОДА ИЗ СКАЛЫ (20:2-13) 


20:2-13. Хотя обычно Кадес был 
оазисом с достаточным количеством во- 
ды, в этот раз, войдя в иего, израильтяне 
обнаружили, что ои высох. И тогда они 
начали иаступать на Монсея в своей 
обычной манере (Исх. 17:1-2; Чис. 14:2-3 и 
т. д.), укоряя его за то, что привел их из 
Египта... на это чегодное место. И также, 
как поступал ои в прошлом, Моисей об- 
ратился за советом к Господу, пав перед 
Ним ниц (ср. 14:5; 16:4, 22, 45; 22:31) с 
мольбой и молитвой. 

‚ Господь повелел Монсею взять в руку 
свой жезл (посох) и, собрав иарод, обра- 
титься к скале, и оиа даст... воду, которой 
будет достаточно для людей и их скота. 
Из скалы, 9 которой идет речь, вероятно, 
били в обычиое время ключи, и евреи, 
возможно, не раз пили из них в прошлом. 
Это — не та скала, о которой говорит ап. 
Павел в | Кор. 10:4; он имел в виду 
„духовную скалу”, дающую „духовное 
питие”. По словам апостола, той „духо- 
виой скале" соответствовало присутствие 
среди евреев Господа Иисуса — до того, 
как Он принял иа Себя тело. 


Господь повелел Моисею только ска- 
зать скале, так как появление из нес воды 
не силе Моисея следовало приписать, а 
действию чуда Господнего. Моисей, од- 
иако, потеряв в какой-то момеит терпе- 
ние (непокорными иазвал ои израиль- 
тян), поступил так, что всеобщее внима- 
ние было привлечено именно кего власти 
и силе как посредника Завета: н ударил в 
скалу жезлом своим дважды... И вода 
появилась, но благодаря милости 
Господней. Монсею же и Аарону — из-за 
того, что привлекли вниманне к себе, 
вместо того, чтобы положиться иа 
Господа, было отказано во вступлении в 
Обетованную землю. 

Принцип, осуществленный в данном 
случае, ясен: „от всякого, кому дано мно- 
го, много и потребуется” (Лук. 12:48). 
Человек, меньший во всех отиошениях, 
чем был Моисей, возможно, не пострадал 
бы так в результате Божиего неудоволь- 
ствия. 


Числа 20:2-29 


Ропот, возникший в этом месте (и 
завершившийся явлением чуда) нашел 
отражение в названии его: Мерива (что 
зиачит „распря”). 


3. ОТКАЗ ЕДОМА ПРОПУСТИТЬ 
ИЗРАИЛЬ (20:14-21) 


20:14-17. Остановка в Кадесе была ко- 
роткой, так как Моисей стремился по- 
скорее достичь Ханавна. Он, очевидно, 
отказался от мысли войти туда с юга — 
по причине поражеиия, которое было там 
нанесено Израилю прежде (14:44-45). И 
вот обратился Моисей... к царю Едом- 
скому, чтоб разрешил им пройти знаме- 
нитою дорогою царскою (20:17), которая 
вела от Красного („Чермного”) моря 
(Акабского залива) иа север к Дамаску, 
через едомский город Селу (позднее из- 
вестный как Петра). Моисей обращался к 
Едому как к брату (ст. 14), потому что 
едомляне происходили от Исава, брата 
Иакова (ср. Быт. 36:6-8). Ои повторил 
царю историю Израиля — с того време- 
ии, как Иаков попал в Египет, и до 
настоящего момента (Чис. 20:15-16), т. е. 
послы Моисея рассказали царю в сущио- 
сти то, что он уже знал (ст. 14). Затем 
Моисей обещал, что если Израилю будет 
позволено пройти территорией Едома, 
то они будут строго держаться царской 
дороги и ие будут ни ссть ии пить за счет 
едомляи (ст. 17). 

20:18-21. Эта просьба ие встретила, 
однако, доброжелательного отклика. 
Царь Едома не разрешия им идти доро- 
гой, которая вилась по узким горным 
ущельям, и которую, следовательно, лег- 
ко было перегородить и защитить (ср. 
Авд. 1-4). И снова просил его Моисей, иа 
этот раз предлагая платить за воду, если 
они станут пить ее. Но опять его просьба 
была отвергнута, и, чтобы продемонст- 
рировать серьезность своих намерений, 
царь Едома выслал войска — персхва- 
тить израильтяи. Обескураженный, Из- 
ранль пошел в сторону от него. 


4. СМЕРТЬ ААРОНА (20:22-29) 


20:22-29. Отойдя от Кадеса, Израиль 
подошел к горе Ор (вероятио, в насто- 
ящее время Джебель Гарун), что вблизи 
Петры, иа ссверо-запад от нее. Это ие- 
сомиенно говорит о том, что, отказа- 
вшись от иамерения пройти более легким 
путем — по царской дороге, Моисей ре- 
шил теперь идти иа север, к горному 
Арабаху, расположенному у Красного 
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Числя 21:1-13 


моря, в юго-восточном углу его побе- 
режья, и, такнм образом, обойти Бдом с 
' востока. 

После того, как по повелению 
Господа Моисей, Аарон и Елеазар под- 
нялись на гору Ор... Аарон... умер там... 
на вершине горы. Его свящеинические 
одежды и полномочия были переданы его 
сыну Елеазару. Аарон должен был уме- 
реть, потому что ему не разрешено было 
войти в Ханаан — по причине происшед- 
щего у Меривы (ст. 12, 24). И оплакивал 
Аароиа весь дом Изранлев тридцать 
дней. 


Ж. Продвижение к Моаву (21:1—221) 


1. ПОБЕДА НАД АРАДОЙ У ХОРМЫ 
(21:1-3) 


21:1-3. Арада был крупным хананей- 

ским городом, примерио в тридцати двух 
километрах на восток-северо-восток от 
Беер-Шивы (см. карту „Возможного ма- 
ршрута Исхода", там, где ком. на 33:6-8). 
Может быть, царь Арада воспринял про- 
движение евреев о? Кадеса к горе Ор как 
угрозу собственной безопасноти. Он на- 
пал на израильтян и взял какое-то число 
плеиных. Тогда дал Израиль обет 
Тостоду, что если Он „предаст в руки” 
Израиля Ханинеев, то еяреи сотрут их 
города с лица земли (полностью разру- 
шат их — именио словом „разрушить” 
передается на ряде языков, в том числе иа 
английском, еврейское слово харам, ко- 
торое в русском тексте Библии звучит как 
положу заклятие. Это „положить закля- 
тие”, собствеиио, озиачает „посвятить 
Богу”: города хананеев предлагались 
таким образом Господу как некое при- 
ношеиие или дань; „дающие” их ничего не 
оставляли от иих ни себе, ни другим (ср. 
ком. иа родствениое существительное ге- 
° ремв Икс. Н. 6:21). , 

Господь ответил, и израильтяие раз- 

рушили миогие хананейские города. В 
память верности Бога завету сии назвали 
эту территорию Хорма, что значит „раз- 
рушение” (в русском тексте „заклятие”). 
Вероятно, упомииание о Хорме в Чис. 
14:45 как-то связано с этим эпизодом. 


2. ЯДОВИТЫЕ ЗМЕИ (21:4-9) 


21:4-5. Снова Моисей убедился в не- 
возможности проникнуть в Ханаансюга, 
По-видимому, он даже отказался от сво- 
его плана войти туда с севера, через 
Арабах, и, ведомый Господом, пошел 
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кружным путем, обходя Едом с востока. 
В этом — объясиенне, почему отправи- 
лись они путем Чермного моря, Т. е. 
побережьем Акабского залива. Должио 
быть, обескураженный изменеинем мар- 
шрута, народ стал роптать не только по 
этому поводу, но и из-за долгого пребы- 
вания в пустыне, недостатка воды и „этой 
негодной пищи” (т. е. манны). 

21:6-9. В гневе послал Господь на 
народ ядовитых змей, н умерло множе- 
ство людей от их укусов. Тогда они стали 
просить Монсея заступиться за иих перед 
Богом, что ои и сделал. И получил пове- 
ление от Господа, чтобы все ужаленные 
устремили взгляд на медного змея, кото- 
рого следовало отлить и поднять высоко, 
„выставив на знамя”. Поступившие так 
исцелялись. Ибо глядели иа змея с верой 
(ср. Иоан. 3:14-15). 


3. КРУЖНОЙ ПУТЬ НА МОАВ (21:10-20) 


21:10-13. Восстановить маршрут, ка- 
ким шел Израиль, — трудно, потому что 
многие из иазванных в Библии мест се- 
годня не представляется возможным 
идентифицировать. Где иаходился Овоф, 
можно определить иа основании более 
сложного маршрута, прослеживаемого в 

33 главе. Там Салмон н Пунон названы 
между Ором и Овофом (33:41-43). 
Создается впечатление, что маршрут 
Израиля пролегал на восток от Едома, 
потому что Пуноиом (или Фейнаном), 
по-видимому, иазывалось расположеи- 
иое в-том районе месторождение меди. 
Евреям было из чего отлить медноге 
змея, и это также свидетельствует, что 
маршрут их пролегал близ залежей меди. 

Овоф скорее всего иаходился на се- 

верной оконечиости Арабаха, севернее 
Пунона. Это подтверждается тем фак- 
том, что. племена повернули иа север 
после того, как проделали часть пути 
параллельио Едомской гориой стране в 
южном иаправлении (Втор. 2:1-3). Сле- 
дующим из упоминаемых мест является 
Ийе-Аварим (Чис. 21:11; ср. 33:44), рас- 
положенное в пустыне иа восточной сто- 
роне Моава, но ничего более конкретиого 
о нем сказать нельзя. Оттуда они напра- 
вились к долине Заред, которая в то 
время образовывала естественную гра- 
иицу между Моавом и Едомом. Река 
Заред впадает, повернув иа юго-восток, в 
Мертвое море. 

Далее евреи шли иа север по терри- 

тории Моава — к реке Арнон, погранич- 
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иой между территориями моавитяи и 
аморрев (21:13). Пересекая восточное по- 
бережье Мертвого моря примерно по- 
средине, р. Арнон впадает в него. 


21:14-15. Успешное продвижение Из- 
раиля по территории Моава до этого 
пункта было воспето в поэме, которая 
была в свое время обнаружена в списках, 
на сег одняшний день не существующих, 
это так называемая „Книга браней 
Господних”, Смысл первой строки по- 
эмы не ясси, кроме того, что Вагеб это 
иазвание места. Возможио, в четверо- 
стишии говорилось, что Господь дал Из- 
раилю силу захватить Вагеб, располо- 
женный в Суфе, вместе с частью реки 
Арнон и системой пересохших русел ре- 
чек, впадавших в нее, вдоль Моавитской 
границы. Ар (или эль Миша) был горо- 
дом в севериой части Моава, примерно в 
шестнадцати километрах на юг от Ар- 
иона (22:36; ср. Втор. 2:9, 18). 

21:16-20. Выйдя из восточной части 
долины Арнои, люди двинулись на Беэр 
(что значит „колодец”); место это было 
иазвано так потому, что Бог чудесным 
образом устроил там колодезь для них. 
Об этом благословении лирически пове- 
ствуется в поэме о колодце (ст 17-18). Все 
еще продвигаясь на север по краю пу- 
стышни (ст. 18 6), они пришли в Матанну, 
затем в Нагалиил и потом в Вамоф 
(примерио в трниадцати километрах иа 
юг от Хешбоиа); наконец оии достигли 
подножья Фасги. Эта гора располагалась 
в нескольких километрах иа восток от 
северо-восточной оконечности Мертвого 
моря, почти у равнин Моава — напротив 
Иерихона. 

Наконец-то перед Израилем рассти- 
лалась Обетованная земля, и ои, каза- 
лось, был на пороге ее завоевання. 


4. ПОРАЖЕНИЕ СИГОНА (21:21-32) 


21:21-25. Равиины Моава являлись, 
делжно быть, спорной территорией (ст. 
26), т.к. в то время, ккоторому отиосится 
повествование, находились; по всей види- 
мостя, подкоитролем аморреев, хотя во- 

‚ обще-то принадлежали Моаву Так или 
иначе, но Моисей обратился к Сигону, 
царю Аморрейскому, за разрешением 
евреям пройти через его страну путем 
царским. Он обещал Сигону, так же, как 
ло того царю Едома (ср. 20:17), что пере- 
код будет мирным, и что оии ие восполь- 
зуются ни пищей, ии водой аморреев (ср. 
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Числа 21:14-32 


Втор. 2:26-29). Сигон, однако, отказал им 
(ср.Втор. 2.30) и даже напал на Израиль у 
Иаацы, в нескольких километрах на юго- 
восток от Фасги. В завязавшейся битве 
Израиль нанес аморреям поражение (ср. 
Втор. 2:31-37) н захватил всю террито- 
рию, принадлежавшую Сигону от Ар- 
иона на юге до Иавока на севере Наюго- 
восток от Иавока продолжались владе- 
ния аморреев, тогда как на восток от него 
простирались в направлении пустыни 
владемия Аммонитян. В их землю евреи 
не вошли - и потому, что граннцы ам- 
монитян были хорошо укреплены (ст 24), 
и потому, что те были родственникамн 
Израиля по линии Лота (ср. Быт 19 36, 
38; Втор. 2:19). 

Итак, Израиль взял города аморреев, 
включая Есевои, столицу Сигона, распо- 
ложениую приблизительно в сорока ки- 
лометрах от Иерихона. 


21:26-32. В этом поражении, нанесен- 
ном Сигону. восторжествовала справед- 
ливость, потому что вся эта земля на юг 
от Арнона вначале принадлежала моави- 
тянам, и Сигоном была отнята у них. 
Стихи 27-30 свидетельствуют, что побе- 
ды, одержаниые Сигоном прежде, были 
воспеты в стихах (приточиики значит 
„сказители притч”). В них говорилось о 
разрушеиии им Ар-Моава и, очевидно, о 
восстановлении Есевона, который царь 
сделал своим главным городом Затемон 
пошел против аммонитяи на юг и разо- 
гиал и взял в плен людей Хамоса (имя 
главиого бога моавитян). Все было раз- 
рушено Сигоиом ^ от Есевоия на севере 
до Дивона на юге, включая города, рас- 
положениые между ними, такие, как Но- 
фа (местоположение в настоящее время 
— иеизвестно) и Медева (примерно в 
одиииадцати километрах на юг от Есе- 
вона). 


Судя поэтому контексту, Моисей нре- 
иически пересказывает какую-то амор- 
рейскую поэму — в свете того разруше- 
ния, которое учинил среди Аморреев Из- 
раиль. Другими словами, хвастливая 
песнь аморреев, в которой воспета была 
их победа над злополучными моавитя- 
иами, теперь нронически исполнялась 
Израилем -вознаменование егопобеды 
над аморреями. 

За главиой победой Израиля после- 
довало изгнаиие им аморреев из Иазера 
(Кёрбет-Джаззира),примерио в двадцати 
четырех километрах иа северо-запад эт 
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Числа 21:33—22:12 


Есевона. Итак, Израиль осел на земле 
аморрейской. 


5. ПОРАЖЕНИЕ ОГА (21:33—22:1) 


21:33—22:1. Земля, простиравшаяся 
иа север от реки Иавок, была во владении 
Ога, другого царя аморрейского. Мест- 
ность эта — сюга на север — была также 
известна под названием Гилеад и Васан. 
Когда Ог услышал о продвижении евреев 
к северу, то встретил их у Едреи, круп- 
ного города примерно в шестидесяти че- 
тырех километрах на восток-юго-восток 
отКиннеретского моря. Но Господьвновь 
выступил на стороне Своего народа, и Ог 
и его войска потерпели сокрушительное 
поражение (ср. Втор. 3:1-11). Итак, Изра- 
иль захватил и взял под свой контроль 
всю Трансиорданию между горой Ермон 
(Втор. 3:8) и р. Арнон, а на востоке — до 
самой аммонитской земли. После зтого 
евреи беспрепятственно двинулись к рав- 
иинам Моава, готовясь к нападению на 
Ханаан. 


ГУ. Моавитяне и Валаам 
(22:2— 25:18) 


2. Тяжелое положение Моава 
(22:2-4а) 


22:2-4а. Когда Валак, царь Моава, 
увидел. чтб сделал Изранль с Аморре- 
ямн, то пришел в ужас и сам, и народ его, 
и стали они искать выхода из обстояте- 
льств, которые, как им казалось, грозили 
им неотвратимой гибелью. Поскольку в 
то время и мадианитяие жили иа тер- 
риторни Моава, то и они почувствовали 
себя в опасности. Однако напрасно боял- 
ся Валак — ведь Моавитяне, будучи бли- 
зкимн евреям по крови (ср. Быт. 19:26-37), 
так же, как и аммонитяне, не подлежали 
нападению со стороны Израиля. Фактом 
является то, что Господь недвусмыслен- 
ио открыл ему через Моисея, что всячески 
должеи избегать вражды с сдомляиами 
(Втор. 2:5-6), моавитянами (Втор. 2:9) и 
аммонитянами (Втор. 2:19). Даже мади- 
анитяне были связаны с Израилем узами 
отдалениого родства (Быт. 25:1-4), так 
что и им в сущности нечего было бояться. 


Б. Обращение за помощью к Валааму 
{22:46-20) 


22:46-5. Валак знал, что Израиль зиа- 
чительно превосходит его в силе, чтобы 
ои мог нанести ему поражение в войнс, а 
потому решил обратиться к известному 
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прорицателю (ср. 24:1; Иис. Н: 13:22) 
Валааму, сыну Веорову, чтобы иаслал 
проклятия иа Израиль. 

Валаам жил в Пефоре... на реке Ев- 
фрате. Может быть, Пефор стоял недале- 
ко от большого города Мари, раскопан- 
ного в 1933 году в долине Евфрата. Ар- 
хеологи обнаружили там множество 
клинописных таблиц; при расшифровке 
их, среди многого другого, стало изве- 
стно о существовавшем в Марн сложном 
культе пророков и прорицателей, чья де- 
ятельность в точности походила иа то, 
что делал Валаам. То обстоятельство, 
что Валаам несомненно был одним из 
представителей упомянутого культа про- 
роков и прорицателей в Мари иего окре- 
стностях, позволяет лучше понять и про- 
чувствовать рассказ о нем в Числах. 

22:6-8. В числе прочего этим прори- 
цателям или волхвам  приписывалась 
действенная сила проклятий. Произнося 
их вадрес намеченных жертв, они прибе- 
гали к какому-то особому языку, пользо- 
вались предназначенными на этот случай 
формулировками, и проклятия так или 
иначе действовали. 


И вот Валак попросил Валаама прий- 
ти в Моав и произнести проклятие иа 
Израиля, которое, по крайней мере, на- 
столько бы ослабило его, чтобы ему мо- 
жно было нанести пораженне. Валак при- 
знал репутацию Валаама как человека, 
чьи благословения и проклятия действи- 
тельно имели силу. Приняв посланных к 
нему царем, Валаам просил их провести 
ночь у него, чтобы дать ему время ис- 
просить воли Господней на этот счет. 

Просьба такого рода, исходившая от 
языческого волхва, могла бы показаться 
странной; надо, однако, принять во вни- 
мание широкий духовный кругозор язы- 
чииков и убежденность их в том, что 
собствеиные боги каждого народа имели 
величайшую силу среди него — в осу- 
ществлении как злых, так и добрых дел. 
Потому-то и выразил Валаам намерение 
вступить в контакт с Богом Израиля. 

22:9-12. В милостивом снисхождении 
Своем (и зная, что и на тот раз благосло- 
вит Свой народ) Господь явился волхзу и 
предупредил его, чтоб ме поступал по 
просьбе Валака и не вздумал проклинать 
Божий благословенный народ. 

Явление Бога Израиля Валааму не 
было единственным в своем роде: Он 
являяся и другим не исповедывавшим 
Его пророкам и царям. Так, во времена 


„Авраама Бог открыл Себя Авимелеху, 
царю Герара (Быт. 20:6-7), Он являлся 
фараону во сиах (Быт. 41:25), во сне и в 
видениях — Навуходоносору (Дан. `4:1- 
18), являлся и другим. Как верховный Бог 
Он царит иад всем и вся в откровениях, 
даваемых пророкам, как и в любых дру- 
гих сферак жизни. Потому-то Он и 
предоставил Себя в распоряжение амор- 
рейского прорицателя, сиизошел до от- 
клика наего вояквования — ведь в конеч- 
иом счете Он явил Себя тем Богом, 
Который свыше управляет всяким дей- 

: ствием, совермаемым во вселеиной. 


22:13-20. Вняв предупреждению 
Господню, Валаам сказал посланцам Ва- 
лака: пойдите вземлю вашу; ибо нехочет 
Господь позволить мне идти с вами.Но 
Валак, упорствуя, направил к нему по- 
сланцев еще более знаменитых, которые 
и повторили просьбу царя, а чтобы она 
прозвучала как можно убедительией, по- 
обещали волкву большое вознагражде- 
ние. Однако Фалаям снова отказался идти 
сними, потому что, сказал он, сколькобы 
ни далн ему сефебра и золота (ср. 24:13), 
_ не убедить им его, чтобы совершил не- 
возможиое — помешал исполнению це- 
лей Яхве, Бога Израиля (Которого ои 

‚ называет здесь „своим” Богом; по-види- 
мому, Валаам в состоянии был возвы- 
ситься до уразумения голоса истиииого 
Бога). И все-таки он пообещал послан- 
цам еще раз вопросить Господа. На этот 
раз Господь дал ему разрешение — не 
проклинать Вго народ, но пойти в Моав, 
чтобы Ои, Господь, мог явить славу 
Свою через Валаама. 


З 


В. Путешествие Валаама (22:21-35) 


22:21-28. На следующий день Валаам, 
оседлав ослицу свою, отправился в Моав, 
‚ но Господь прогневался на него и встал 
наего пути, приняв вид Ангела. Так как 
разрешение идти Господь Валааму дал 
{{ет. 20), то гнев Его мог быть средством 
мапоминаиия прорицателю, на каких ус- 
ловиях позволено ему отправиться в Мо- 


‚ав, но мог быть вызван и тем, что побу-. 


дило идти туда самого Валаама, хотя ои 
и не высказал этого (языческий волхво- 
ватель „возлюбил мзду неправедную” (2 
„Пет. 2:15), что, конечио, не могло быть 
угодно Богу (ср. Чис. 22:326, 34-35). 

В образе Ангела явился Сам Господь, 
т. е. здесь имела место теофания. Это 
явствует из того, что встихах, где излага- 
ется эпизод, Аигел Господень приравни- 
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Числа 22:13-35 


вается к Божеству и принимает поклоне- 
ние; все это категорически исключалось 
для обычных ангелов (см. ком. на Быт. 
16:7; иср. Быт. 18:1-2; 22:14-18; Исх. 3:1-6; 
Иис. Н. 5:13-15; Суд. 6:20-22; 13:17-23 ит. 
д.). 

Когда увидела ослица Ангела, она 
свернула с дороги и пошла на поле. Под 
ударами Валаама она вериулась ия доро- 
гу ‚но там опять столкнуласьс Ангелом в 
узком проходе меж двух стен. Испуга- 
вшись, она прижалась к стене н прижала 
к ней иогу Валаама, за что тот снова стал 
бить ослицу. Наконец, процессия оказа- 
лась в таком месте, где тропинка была 
столь узкой, что ослица не могла ни 
пройти мимо Ангела, загородившего ей 
путь, нн свернуть в сторону. И тогда она 
легла под Валаамом. Опять прорицатель 
стал бить животное, которое внезапно 
заговорило (получнв эту чудесную спо- 
собность от Господа);ослица спросила, 
за что хозяин уже в третий раз бьет ее. 

Валаам, по-видимому, не слишком 
удивился такому обороту событий 
ведь, будучи языческим прорицателем, 
он несомнеино слышал о подобных ве- 
щах прежде. Зиачительной частью своих 
успехов такне, как ои, служители маги- 
ческих культов были обязаны помощи 
демонов, которые действовали как через 
них самих, так и через в иамечениые ими 
жертвы. 

Известно, к-нримеру, что змей обрел 
способность говорить, так как в иего 
вселился сатана (Быт. 3:1). Иисус изгнал 
демонов из тела человека и позволил им 
вселиться в стадо свиней. Хотя в Еван- 
гелиях ие записано, что демоны говорили 
через свиией, оии могли входить и вхо- 
дили в животных (Лук. 8:26-39). Так что 
похоже, что Валаам, хорошо знакомый с 
явлениями духовного мира, не впервые 
сталкивался и с феноменом говорящего 
животного. Только наэтот раз Господь, а 
несатана или демоны, заставил животное 
говорить. 


22:29-35. Первоиачально едииствен- 
иой реакцией Валаама была злость. По 
виие ослицы он прилюдно попал в смеш- 
ное положение; если бы у него был меч 
сказал Валаам, он убилбы ее на месте. Но 
своим ответом, что, мол, никогда прежде 
не вела себя так, ослица навела Валаама 
на мысль о какой-то скрытой причине 
происходящего. И тут открыл Господь 
глаза Валааму Т.е. дал ему духовное 
виденье, так что он смог узреть Ангела на 
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Числа 22:36—23:24 


тропе стоявшего с обнаженным мечем. 
Валаамиалнициуслышалупрек Господа 
в том, что отправился иа неправедное 
дело Представляется, что Господь имел 
ввидуупомянутоевышетайное вожделе- 
нне Валаама к золоту. которое не могло 
найти у Него сочувствия По словам 
Господа, Валаам остался в живых лишь 
потому что оспица увидела Ангела и 
свернула в сторону Тогда Валаам при- 
знал свой грех, выразнашийся в том, что 
в действиях ослицы не увидел руки 
Господа. Он изъявил намерение вернуть- 
сяв Пефор, но Ангел Господень повелел 
ему идти — с тем, однако, чтобы гово- 
рить только то, что Бог прикажет ему 
(ср ст 20). 


Г Прорицания Валавма (22:36-24:25) 


1 ПОДГОТОВКА К ПРОРИЦАНИЯМ 
{2236 23:6) 


22:36-38. Когда Валак, царь Моава, 
встретился наконец, с Валаамом, то стал 
укорять его за то. что так долго не шел. 
Не усомнился ли он в способности царя 
оплатнть его услугн? (неужели я в самом 
деле не могу почтить тебя?). Прорица- 
тель ответил лишь, что вот, теперь он 
пришел, но говорить будет только то. 
что вложит Бог в уста его 

22:39—23:6. И оба они пошли в Ки- 
рнаф-Хуцоф (где находилось это место, 
теперь неизвестно), и там совершилась 
подготовка к ритуалам прорицания Эти 
ритуалы часто бывали сопряжены с при- 
несением жертв и гаданнем по внутре- 
нностям животных, так называемой 
гепатоскопией. 

На следующее утро они поднялись на 
Вамот-Ваал (в русской Библии высоты 
Вааловы), откуда могли увидеть часть 
народа нзраильского Вероятно, Вамот 
Ваал был какой-то горной вершиной, 
поднимавшейся над равнинами Моава. 
Судя потому чтоона называлась именем 
языческого бога Ваала, в месте этом, по- 
видимому совершались хананеями их 
языческие ритуалы 

Валаам велел Валаку возвести там 
семь жертвеиииков, на которых можно 
было бы принести в жертву семь тельцов 
и семь овнов... по тельцу и по овну на 
каждом жертвеннике (ср 23 14, 29-30). 

В Библии мы не находим ни объясне- 
ний действиям Валаама, ни иных описа- 
ний, похожих на то- что он делал, и иам 
остается предположить, что подобные 
жертвоприношения являлись частью како- 
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го-то языческого ритуала. После прине- 
сения жертв Валаам уединился, чтобы 
получить откровенияот Господа. Валаам 
продолжал свои попытки вновь вступить 
вконтакт с Богом Израиля, хотя методы, 
к которым он для этого прибегал, не 
были предусмотрены израильскнм Зако- 
ном. И встретился Бог с Валяамом... и 
вложил ему в уста то, что он должен был 
передать Валаку. 


2 ПЕРВОЕ ПРОРИЦАНИЕ (23;1-12) 


23:7-12. В первом из свеих четырех 
больших прорицаний Валаам вначале 
вкратце иапомнил, каким ебразом ока- 
зался он здесь, и что ему велено было 
сделать (ст 7). Изатем онспресил, какже 
проклясть ему Израиль народ, кото- 
рый благословил Бог (ст В;ср. Быт. 12:1- 
3)? Валаам далее сказал, что, вот, глядя с 
этой высокой вершины, может видеть 
благословенных Им, живущих отдельно, 
которые между иародами не числятся. 
(ср Втор. 32:8-10). Они многочислениы, 
как песок (ср. Быт 13:16), и быть при- 
равненным к ним в жизни или смерти 
значит быть благословенным Богом 
(Чис. 23:10). Валаам говерил так, будто и 
сам хотел принадлежать к этому народу 

Понятна реакция Валака на его про- 
рицание ведь оно не походило на 
проклятие в адрес Израиля (ст 1!).Но 
Валаам мог лишь повторить, что должен 
говорить то, что влагает Госпедь в уста 
его (ст 12; ср. 22:38; 23:3). 


3 ВТОРОЕ ПРОРИЦАНИЕ (23.13-26) 


. 23:13-24. На этот раз Валак пришел 
для получения нового прорицаиия на 
другое место, а именно ня вершину горы 
Фасги (ст 14; ср. 21:20). Тут они возвели 
еще семь жертвенников и принесли на 
них в жертву еше семь тельцов и семь 
баранов. Вновь Валаам отправился в 
уединенное место, чтобы вступить в кон- 
такт с Господом и опять вериулся к Вала- 
ку с известием (23 15-17). И снова были в 
его прорицании вступительные слова (ст 
18-20), которые прямо возвестипи Вала- 
ку, что неизменяющийся Бог Израиля 
обещал благословлять Свой народ и от 
этого намерения не откажется. Более 
того, благословлять Он только что при- 
казал и Валааму, и в свете нерушимых 
обязательств, связывающих Бога с Из- 
раилем, нет у Валаама силы делать что- 
либое иное 

Затем Валаам сказал, что по причине 


ода ьйьвь шьем шо 


исхода из Египта (ср. 24:8) Израилю 
свыше даровано процветание (Не видно 
бедствия в Иакове, и не заметно несчя- 
стия... ‚ 23:21а); Господь обитает в его 
среде (ст. 216), и народ наделен сверхъ- 
естественной силой (ст. 226). 

Выражение трубный царский звук на- 
до поиимать как символ воениой грозы, 
т. е. в том смысле, что Сам Господь — 
Воин, ведущий Свои сонмы к победе (ср. 
Иис. Н. 6:5, 2; Пс. 46:6; Иер. 4:19; 49:2). 

Такое могущество делает „волшеб- 
ство” и „ворожбу” неиужными и бессиль- 
ными. И, все, что остается другим наро- 
дам, — взирать иа Израиль и дивилься 
Божией милости, которая служит ему 
защитой (Чис, 23:23). „Волшебство” (на- 
хаш), как оно здесь понимается, строи- 
лось на изучении предзнамеиований. В 
древности на Ближнем Востоке особым 
образом наблюдали с этой целью внут- 
- реиности животных, конфигурацию ды- 
ма, форму масляных пятеи на воде; 
предзиаменования видели в дефектах 
новорожденных, в необычных явлениях 
погоды и во множестве других вещей. 

Колдуиы; изучая все это, пытались 
увязать видимое им с нсторическими со- 
бытиями и экстраполировали его иа со- 
бытия в будущем. я 

При „ворожбе” (кесем), возможио, не- 
сколько большее значение, чем при актах 
„волшебства”, придавали бросанию жре- 
бия (Иез. 21:21; ср. ком. иа Втор. 18:14). 

Вапаам понял, что ие быть Израилю 
побежденным, ио, подобио льву, подни- 
мется ои и попиостью уничтожит своих 
врагов (ср. Чис. 24:9). 

23:25-26. В унижении и страхе Валак 
просил Валаама, если ие проклинать, тои 
не благовловлять Израиль, но Валаам 
напомнилему, что ои — в руках Господа, 
н делать может лишь те, что Ои ему 
повелит. 


4. ТРЕТЬЕ ПРОРИЦАНИЕ (23:27—24:14) 


23:27-30. В третий и последний раз 
предложил Валак Валааму проклясть 
Израиль, В суевернн своем царь поиа- 
деялся, что, может быть, на иовом месте 
обстановка окажется подходящей для то- 
го, чтобы проклятие возымело силу. Они 
взошли иа вершину горы Фегор, что близ 
города Беф-Фегора (Втор. 3:29; 4:46) и 
неподалеку от стана израильского, раз- 
битого на равнинах Моава. И сиова воз- 
даигли тут семь жертвенникев и при- 
готовлены были жертвы (ср. Чис. 23:1-2, 


Числа 23:25—24:9 


14), необходимые для ритуала волхвова- 
ния. 

24:1-За. Но Валаам, понявший к тому 
времени всю бесполезиость волхвования 
против народа, который Бог решил бляа- 
гословлять, не стал более прибегать к 
своим обычным методам, а взгляиул с 
вершины на войска израильские, выстро- 
енные по коленам. И вот под воздей- 
ствием Духа Божнего... произнес он трё- 
тье свое прорицаине. Это схождение 
Духа на Валаама не более доказывает, 
что он был истиииым пророком, чем 
говорило схождеиие Духа на Саула (м. 
ком. на 1 Цар. 10:6, 10-11) или на учеников 
(Иоан. 20:22), что оии сделались проро- 
ками Господними. Есть разница между 
схождением Духа на отдельных людей — 
чтобы дать им на время сверхъестествеи- 
ную силу, и схождением Его иа них, 
чтобы в них обитать (см. ком. на Иоан. 
7:34). 

24:36-Т. В начале своего третьего про-. 
рицания Валаам засвидетельствовал, что 
теперь (может быть, впервые) глаза его и 
уши открылись — для принятия истииы 
Божией, и что ему даны были видения о 
целях Бога в отиошении Израиля. Затем 
ои стал описывать Израиль как иарод 
воистину благословеиный (как прекра- 
сны швтры твои, Иаков...!), который 
„пересекает” пустыню, подобно цвету- 
щему зеленому оазису. Образ „обильных 
вод” (Польется вода из ведр его) в устах 
Ввлаама .символизирует процветанне 
Израиля в будущем, когда он будет 
благословляем как царство, исполиенное 
милости и силы. 


Миогие исследователи полагают, что 
ссылка на Агага является хронологиче- 
ской ошибкой, т. к. впервые об этом царе 
амаликитян рассказывается в истории 
Самуила и Саупа, живщих через 300 лет 
после Валаама (см. 1 Цар. 15:8). Более 
вероятным представляется, однако, что 
или „агаг” ствл имеием нарицательным, 
обозначением титула как („фараон”), или 
что имя Агаг было наследственным в 
длинной родословной амаликитских ца- 
рей. Параллели этому можио проследить 
в связи с имеиами Авимелеха (Быт. 20:1- 
2; 26:1) и Иавииа (Иис. Н. 11:1; Суд. 4:2). 
Само же по себе пророчество, что Изра- 
иль будет иметь царя, соответствовало 
более раннему откровению (Быт. 17:6; 
35:11; 49:10). 

24:8-9. Затем Валаам повторил, как 
Бог избавил Израиля и защищает его (ср. 
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Числа 24:10-22 


23 22), ивнов. сравнил Израиля со львом, 
которого никто не посмеет согнать с 
места его (ср. 23:24). В заключение Вала- 
ам произнес такие слова: Благословля- 
юший тебя благословен, и проклииаю- 
ший тебя проклят! В этом заявлении 
Валаама, сознавал он это или нет, какбы 
вновь прозвучало обещание Бога Авраа- 
му и патриархам относительно особой 
искупнтельноймиссии Израиля(Быт 12:3). 
24:10-14. В конце-концов у Валака нс 
осталось сомнений, что Валаам не хочет 
или не может проклясть Израиль, н тогда 
царь отпустия волхва, не уплатив ему за 
его визит Валаам не выразнл по этому 
поводу удивления, а лишь снова сказая, 
что никакое возна! раждение не моглобы 
заставить его пойти наперекор вояе Бо- 
жией (ср. 22-18). Он вернется к себе до- 
мой, сказал он, но прежде, хоть его и не 
просят об этом. возвестит слово от Бога, 
касающееся Израиля и Моава. 


5 ЧЕТВЕРТОЕ ПРОРИЦАНИЕ (24 15-19) 


24:15-16. Четвертое пророчество Ва- 
лаама начинается, как и третье, с 
признания того, что истинное понимание 
приходит только от Бога (ср ст 3-4) 
Язычник Валаам называет Его тремя 
именами (или прибегает к трем эпитетам, 
называя Его) Бог (в русской Библни 
„Божии” „слова Божии”); по-евр Эль, 
Всевышний (Элион) и Всемогущий (Шад- 
дай); ср ком на Быт 171 Все эти опре- 
деления былн знакомы древним жителям 
Бяижнего Востока и ме относились лишь 
к Богу Израиля Но судя по контексту 
Валаамовых прорицаний, не вызываст 
сомнения, что он имел в виду именно 
Господа. Введя Валаама в состояние про- 
страции (падает, но открыты глаза его), 
Господь дал ему духовное вйденье Бо- 
жественной истины. 

24:17. Открытне истины Валааму иа- 
чинается с видения им звезды и скипетра 
(жезля), которые появятся в Израиле. 
Поэтически звезда и скипетр образы, 
параллельные друг другу, а, значит н 
звезда тоже атрибут царского достоин- 
ства. Догадка эта нашла поразительное 
подтвержденне в пророческих текстах, 
обнаруженных при раскопках в Мари в 
них применительно к различным царям 
часто употребляется эпитет „звезда” 

Связь этого пророчества с пророче- 
ством, произнесенным некогда Иаковом, 
в котором он предсказал, что правитель 
Израиля произойдет от Иуды (Быт 
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49 10), — несомненна. Продолжая про- 
рочествовать, Валаам сказал, что этот 
царь поразит киязей Моава и... всех сы- 
нов Сифовых. 

Этимология слова „Сифовых” от 
{/Сифа”) — не вполне ясна, но на основа- 
ниисравнений сдругими книгамн Библии 
и разночтений в некоторых переводах 
(например, английский и русский тексты 
в этом месте — не вполне идентичны) 
можно сделать вывод, что под „сынами 
Сифовыми” понимапись беспокойные, 
мятежно настроенные люди. Именно так 
характеризуются в англ. переводе Чисел 
ивкн. Йеремии (48:45; как в английской 
так и в руссокм текстах) — моавитяне. 
Увидев израняьтян, разбивших свои ша- 
тры на их равнинах, они пришли в смятс- 
ние и ужас (22:3). 

24:18-19. Едому тоже угрожапо завое- 
вание Израилем. Сеир — одно из назва- 
ний Едома (подтверждение этому нахо- 
дим в Быт 323, Втор. 2-4). Валаам ска- 
зал, что правящий Израилем (Происше- 
дший от Иакова) придет и разрушит 
остатки города. Этим городом, веро- 
ятно,былаСела ‚столица Едома. позднее 
известная как Петра. 

Исполнение пророчеств относительно 
Моава и Едома частично сонершилось в 
той далекой древности (3 Цар. 11 15-18), 
но только частично Моаву и Едомуеще 
придется пострадать в результате осуж- 
дения их царем Израильским. Иисусом 
Христом {ср Ис 15-16;21 11-12; Иер. 48; 
497-11, Авд. 15-18,21). 


6 ЗАКЛЮЧИТЕЯЬНЫЕ ПРОРОЧЕСТВА 
(24.20-25) 


24:20. Произисс Валаам слово и от- 
носительно Амалика. Прежде он упоми- 
иал Агага (ст 7), царя амаликитян. Ссы- 
лка на Амалика в этом контексте говорит 
о том, что этот иарод жил тогда среди 
моавитян. Амаликитяис тоже нападали 
на Израиль — как только он вышся из 
Ргипта (Исх 178-16), а , зиачит, и они 
подлежали суду Господню (ср. | Цар. 
15 1-3) „Первым из иародов” Амапик 
иазван в том смысле, что происходил от 
Исава и, следовательно, был одиим из 
древнейших народов (ср. Быт 36:16). 

24:21-22. Затем Валаам обратился к 
Кенеям и изрек в отношенни них, что, 
хотя они и живут в хорошо защищенном 
месте, их уведут в плеи ассирнйцы. 

Но разорен будет Каин (здесь в ори- 
гинале не Каин, брат Авеля, а „кин” (что 


значит „гнездо”), от которого и произо- 
щло название этого ханаанского племени 
— (кенеи);, причина такого названия мо- 
жет быть в том, что жилища, которые 
племя строило в горах, иапоминапи гне- 
зда. 

Под именем кенеи в Библии фигу- 
рирует какая-то часть мадианитских 
племен. Так в Чнис. 10:29 зять Моисея 
Ховав назван мадианитяиом, но отец Хо- 
вава (Иофор), а, значит, и он сам были 
кенеямн (Суд. Е). Этот иарод первона- 
чально иаселял пустыниые области Ара- 
вийского полуострова и Снная. 

Ссылка иа Ассура (Ассирию) — это 
предсказание завоеваний западных обла- 
стей, которые будут совершены Тиглат- 
Паласаром Ш и Салманасаром У. Хотя 
кенеи в числе нленных, уведенных ими в 
Ассирию в период 745-722 годов до Р. Х. 
не упоминаются, нет основаиий сомие- 
ваться, что и оии были среди огромной 
массы невольников, взятых ассирийцами. 

Упоминание об ассирийцах около 
1400 г. (именно в это время жил Валаам) 
недолжио вызывать иедоумения, потому 
что уже начался период так иазываемого 
Среднего Ассирийского Царства, и Ас- 
сирия выходила на путь становления как 
могучая международная сила (см. Таб- 
лицу „Царн Ассирийские в Среднем и 
Новом Ассирийских Царствах” — там, 
где ком. на Ион 1:2). 

24:23-25. Наконец, Валаам бросает 
взгляд в далекое будушес и говорит о 
появлении кораблей из Киттима, кото- 
рые принесут гибель и Ассуру н Еверу. 
Многисисследователи полагают, что под 
Киттимомпонимался нетолько Кипр, но 
все морские державы западного Среди- 
земноморья и, в частности, Рим (Иер. 
2:10; Иез. 27:6; Дан. 11:30). Это приме- 
чательное пророчество осуществилось в 
гябели Ассирии, включавшей в себя Ме- 
сопотамию, Персию и Бвер, от которого 
получили свое первоначальное название 
евреи или израильтяие. Позднее громад- 
ная Римская империя „вобрала” в себя 
как остатки Ассирийской империи, так и 
Израиль. Завершив свою миссию, Валя- 
ам пошел в свой город Пефор в Месо- 
потамии (Чис. 22:5). 


Д. Поклонение Израиля идолам (гл. 25) 


25:1-9. Хотя Валааму не удалось про- 
клясть израильский народ, какую-тороль 
в преляьщенни евреев культом Ваала в 


Числа 24:23—25:13 


Фегоре ои. очевидно, сыграл (ср. 31 16; 
Отк. 2:14}. 


В пору пребывания Израиля в Снтти- 
ме, расположениом сразу на восток от р. 
Иордан, где они разбили лагерь прежде, 
чем перейти через реку (Иис. Н. 2:1), 
мужчины израильскне стапи блудодейет- 
вовать с моавитянками. „Свободные” се- 
ксуальные контакты предусматривались 
ханаанскими ритуалами плодородия (ср. 
Втор. 23:17-18; 1 Цар. 14:22-24) и прак- 
тиковапись в ходе храмового служения 
хананеяи (Чис. 25:2). Именно чувствеи- 
ная сторона этого идолопоклоиства 
прельстила израильтян и привела их к 
духовному отступничеству, выразивше- 
муся в том, что оии стали поклоиятБся 
Ваалу. И это явилось стопь серьезным 
нарупением Завета, особенно, если 
учесть, что Израиль должеи был вот-вот 
войти в землю Обетованиую, что 
Господь повелел Монсею предпринять 
самые решительные меры: все вииовные 
должны были умереть. 

В процессе обиародования Моисеем 
этого вердикта иский изранльтяиии (пе 
имени Зимри, ст. 14) иабрался дерзости 
привести храмовую мадиамскую про- 
ститутку (Хазву, ст. 15) прямо в стан. 
Финнеес, сын  Елеазара... священника, 
был приведен в ярость этим откровенно 
наглым поступком и, взяв копьс, после- 
довал за Изранльтянином в его шатер, 
где пронзил копьем обоях — мужчину и 
женщину. Это послужило прекращению 
мора, поразившего Израиль, когда Бог 
воспламенился гневом на него (ст. 3), ио 
— не прежде, чем умерло двадцать че- 
тыре тысячи человек. Об этом случае в 
Ваале Фегорском упоминается во Вто- 
розакоиии (4;3-4), в Пс. 105 (26:30), в Ос, 
9:10 ив 1 Кор. 10:8. 

В | Кор. 10:8 говорится, что тогда 
погиблодвадцать три тысячи человек, а в 
Чис. 25:9 — двадцать четыре тысячи. Это 
несовпадение можно объясиить тем, что 
Павел говорит об „одном дне”, и, следо- 
вательно, иа следующий деиь или в по- 
следующие дни, можно предполагать, 
погибла еще тысяча человек. Возможио и 
то, что двадцать четыре тысячи поги- 
бших включали и вождей, тогда как Па- 
вел имел в виду двадцать трн тысячи 
рядовых нзраильтян. 

25:10-13. Затем Господь сказал Мо- 
исею, что, поскольку Финеес решительно 
пресек зло и доказал свою ревностную 
любовь к Господу, ему и потомству его 
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Числа 25:14—26:51 


будет дан завет мира. Это надо понимать 
как священство на вечные времена. 

Такое обещание уже было дано Ааро- 
иу и его сыновьям (Исх. 29:9), но тогда о 
внуке Аарона Финесе конкретно нс 
упоминалось. Судя по новому повеле- 
нию, священническсе служение должно 
было отныне осуществляться только по 
линии Финееса, а не кого-либо из других 
внуков Аарона (ср. 1 Пар. 6:4-15). 

25:14-18. Имена виновных израильтя- 
нина и мадианиитянки — Зимри (из коле- 
на Симсонова) и Хазва — названы здесь, 
вероятно, для того, чтобы подчеркнуть 
значение происшедшего для всего народа 
и показать, что дело было тщательно 
расследовано Другая причина могла 
быть в желании объяснить значительное 
сокращение мужского населения в колене 
Симеоновом между первой переписью 
(пятьдесят девять тысяч триста -- 1:23) и 
той, которая имела место после упомяну- 
того инцидента (двадцать две тысячи две- 
сти 26:14). Если в идолопоклонство, 
связанное с развратом, были вовлечены 
главным образом „симеониты”, то при- 
чнна сокращения мужского населения в 
этом колене — налицо. А женщина была 
названа вполне конкретно с той целью, 
чтобы объяснить последующее истре- 
бление Израилем мадианитян (25:16-18; 
ср. 31:1-24). 


У, Завершение подготовки ко 
вступлению в Ханаан 
(гл. 26-36) 


Л. Обеспечение права наследования 
(26:1—27411) 


1 ИСЧИСЛЕНИЕ ОДИННАДЦАТИ 
КОЛЕН (26 1-51) 


26:1-51. Первое поколение израильтян 
тех, которые вышли из Египта, 
вымерло, а оставшимся из него предсто- 
яло умереть ко времени вступления в 
Ханаан. По этой причине необходимо 
было произвести исчисление второго поко- 
ления впорядке подготовки квоенным 
действиям, которым вскоре предстояло 

начаться в Ханаане. Новой переписью 
так же, как и первой (1.20-46) охватыва- 
лись только мужчины от двадцати лет и 
старше, годные к военной службе 
Четыре клана Рувнма поставили со- 
рок три тысячи семьсот тридцать чело- 
век (26:5-7). Среди них особо упомянут 
клан Фаллуев, потому что из него (26:5-7)} 
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происходили Дафан и Авирои, мятеж- 
ники, погибшие вместе с Кореем (16:1). 

В пяти кланах Симеона иасчитыва- 
лось всего двадцать две тысячи двести 
человек (ст. 12-14). В этом колене было 
меньше мужчнн, чем в любом из других, 
и факт этот скорее всего объясняется 
участием симеонитов в поклонении Ва- 
алу Фегорскому (25:14-15). 

Сорок тысяч пятьсот мужчин было в 
семи кланах Гада (26:15-18). Три главных 
клана Иуды и два „подклана” Фареса 
насчитывали семьдесят шесть тысяч пя- 
тьсот воинов (ст 19-22). Потомки Иуды, 
перечисленные здесь, фактически проис- 
ходили от одногоего выжившегосына — 
Шеллы, а также от двух побочных сы- 
новсей  ФаресяиЗары (см. Быт 38:5, 11, 
26-30). Ир н Онан умерли в Ханаане (ср. 
Быт 38:6-10), не оставив потомства. 

Четыре клана Иссахара поставили 
шестьдесят четыре тысячи триста воинов 
(Чис. 26:23-25), а в трех Завулоновых их 
оказалось шестьдесят тысяч пятьсот (ст. 
26-27). В двух главных и шести меньших 
кланах Манассии, из колена Иосифова, 
имелось пятьдесят две тысячи семьсот 
мужчин (ст 29:34). Упоминание о Сал- 
пааде, сыне Хефера, предвозвещает бу- 
дущее постановление, касавшееся насле- 
дования по дочерней линии — в семьях, 
где сыновей не было (27:1-11). 

В трех главных и одном дополните- 
льном кланах Ефрема, другого племени 
Иосифлян, насчитывалось тридцать две 
тысячи пятьсот воинов (26:35-37). В плс- 
мени Вениаминя, состоявшем из пяти 
обновных кланов и двух меныних, было 
сорок пять тысяч шестьсот мужчин, год- 
ных квоеннойслужбс (ст 38-41). В колене 
Дановом был всего один клан — Шухама, 
и в нем шестьдесят четыре тысячи 
четыреста воинов (ст 42-43). 

Три основных клана и два „подклана” 
имелось у Асира, и в них пятьдесат три 
тысячи четыреста воинов (ст. 44-47). 

Накоиец, у Неффалима, состоявшего 
из четырех кланов, насчитывапось сорок 
пять тысяч четыреста боеспособных му- 
жчин (ст 48-50). 

Всего же их былоу Израиля(не считая 
колена Левнина) шестьсот одна-тысяча 
семьсот тридцать (ст 51), чго вполне 
согласуется с числом шестьсот три ты- 
сячи пятьсот пятьдесят, полученном за 
тридцать восемь лет до этого (1:46). По- 
сле того как старшее поколение вымерло, 
Господь благословил успехом и процвс- 
танием молодых — с тем, чтобы они 
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Гирсон 


1 1 
Кааф Мерари 


Амрам (женатый на Иохаведе) 
| 

асе к 29 

Аарон Моисей Мариемь 


могли войти в Ханааи в полной силе 
своей. 


2. МЕТАНИЕ ЖРЕБИЯ (26:52-56) 


26:52-56. По завершении переписи (ст. 
1-51) пришло время подумать о будущих 
племенных наделах — исходя из числен- 
ности колеи. Метанием жребня (ср. Иис. 
Н. 14:2) определялись ие размеры соот- 
ветствующих наделов, а их местонахож- 
денис в Ханаане. Более миогочисленным 
племенам должиа была быть выделена 
бельшая территорня, но только по жрс- 
бию могло быть решено, где она будет — 
на севере, в цеитральной части земли или 
иаюгсее. Этим жребием (в едииств. числе 
— горал) скорее всего служили урим и 
туммим, которые иосил на своем одеянии 
первосвященник (ср. Исх. 28:30). 


3. ОСОБОЕ ПОЛОЖЕНИЕ ЛЕВИЯ (26:57- 
65) 


26:57-62.Левитам, в отличие отдругих 
колен, наследственных земель нс пола- 
галось (ст. 62), по причине и характеру их 
служення Господу (ср. 3:11-13; 18:23-24). 
Потому они и ие были учтеиы при пере- 
писи других племен. 

Известно, что левиты делились натри 
главных клаиа — гирсонитов, каафитов и 
‚мераритов — и пять „подкланов”. Лив- 
ниты происходили от Гирсона (3:18), хе- 
врониты от Каафа (3:19), а махлиты и 
мушиты — от Мерари (3:20); клан Корея 
тоже происходил от Каафы (15:1). 

Моисей, левит, происходил от Ам- 
рама, потомка Каафы (ст. 58). Женой 
Амрама была Иохаведа, тоже из рода 
Левиина, которая родила Аарона, Моисея 
и Марнамь (см. таблицу „Родственная 
связь Моисея с Левисм”). 

Казалось бы, можно прийти квыводу, 
что Моисей был правиуком Левия (Ле- 


Числа 26:52—27:11 


вий-Каафа-Амрам--Моисей), однако, по 
соображсииям хроиологин такой вывод 
иевозможеи. Ведь Левий пришел в Еги- 
пет в возрасте примерно пятидесяти лет, 
Моисей же ушел оттуда, когда ему было 
восемьдесят (Исх. 6:16-20; 7:7). Пребы- 
ванис свресв в Египте продолжалось, од- 
иако, четыреста тридцать лет; отсюда 
ясно, что Амрам ие мог отиоситься к 
следующему после Каафа поколению, ио 
был более поздним его потомком (см. 
ком. иа 1 Пар. 6:1-3). 

О священстве рода левитов говорится 
далее (Чис. 26:60-61), при этом сообща- 
ется, что Аарон был отцом четырех сы- 
новей, двое из которых, Надав и Авнуд, 
умерли по причине нарушення ими риту- 
ала (ср. Лев. 10:1-2; Чис. 3:4). Елеязар н 
Ифамар служили священниками вместе с 
Аароном (3:4). Общее число мужчин-леви- 
тов в возрасте от одного месяца и старше 
составляло двадцать три тысячи (26:62). 
Это согласуется с цифрой двадцать две 
тысячи, получениой при переписи, про- 
изведеиной за тридцать восемь лет до 
этого (3:39). 

26:63-65. Из тех израильтян (за ис- 
жлючением левитов), которые были учте- 
ны при первой переписи в пустыне Си- 
найской (ср. 1:19), вживых осталось лишь 
двое — Халев... и Иисус. Остальные умс- 
рли в пустыне в наказание за свой мятеж- 
ный дух (ср. 14;:26-31). 


4. ОПРАВЕНАСЛЕДОВАНИЯ ВСЕМЬЯХ, 
ГДЕ НЕ БЫЛО СЫНОВЕЙ (27:1-11) 


27:1-4. Когда пришло время опреде- 
лить иаделы для племеи, кланов и семей, 
возиикла проблема с семьей Салпаада... 
из поколения Манассии (ср. 26:33). Сал- 
паад умер, но ие вместе с Кореем, а за 
свой грех, ие оставив по себе сыновей 
(27:3); Одиако у иего было пять дочерей 
(ст. 0). Поскольку земельные наделы по- 
лагалось выделять главам семей — муж- 
чинам, семье и имени Салпаада грозило 
исчезновение — ведь вне своего племени 
они не могли получить землю. 


27:5-11. Моисей, озадаченный этой 
необычной ситуацией, вопросил Господа, 
Который повелел ему выделить дочерям 
Салпаадовым наследственный удел, на- 
ряду с другими. Этот случай стал преце- 
деитом, на основанин которого даны бы- 
ли последующие указавия. Если человек 
умирал, нс оставив по себё ни сына, ни 
дочери, то наследниками его должны 
былн стать братья его. А если не было у 
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Числя 


Календарные приношения 


1/6 еФ. пшен. муки 
+ 1/4 син. елей 
{и какд мгн.) 


2/0 эф. пывы. мук 
+ елей (+ вжед. при- 
ношуния] 


{(Чис. 29-11-15) 
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него братьев, — то братья отца. А еслн и 
их неимел, тоближайшемукровномурод- 
ственнику сго в его клане полагалось иа- 
следство после него. Таким образом рс- 
шенис этой проблемы перешло для из- 
ранльтян в постоянно действующее за 
коноположение. 


Б. Преемник Моисея (27-12-23) 


27:12-17. Моисей и Аарои потеряли 
право войти в Обетованную землю в тот 
день, когда не нсполнили повеления 
Господа должным образом, ударив по- 
сохом в скалуу Меривы...в пустыне Син 
(20:12). Аарон уже умер (20:27-29), Мо- 
исею же Господь позволил бросить 
взгляд на Ханаан издалека, С одной из 
вершин горы Аварим стал смотреть Мо- 
исей на запад. Эта вершииа, называв- 
ззаяся Нево (Втор. 32:49), поднималась 
прямо против Иерихона. 

Вместо того, чтобы проникнуться жа- 
лостью к самому себс, как это могло бы 


хлучиться с менее значительным челове- ‘ 


хом, чем ои, Моисей выразил тревогу 
лишь о том, чтоб не остаться Израилю 


без хорошего вождя. И стал он молить ‘ 
Бога духов всякой плоти поставить над ' 


народом такого вождя, вместо него, Мо- 
‘исея. Этот необычный титул Бога (встре- 
чающийся только здесь и в Чис. 16:33). 


отражает Его способность исчерпываю- , 


щего понимания каждого человека (и, 
следовательно, иевозможиость „ошибо- 
чного выбора” с Его стороны). 

Будущий вождь, по мысли Моисея, 
должен был быть подобеи пастырю, ко- 
торый выводил бы израильтян, овец сво- 
их, н приводил бы их. 

27:18-23. И Господь немедленно от- 
кликнулся: возьми... Иисуса, сына Навн- 


_ ша. Этот исполнениый Духа человек, ко- 


торый к тому времени уже проявил свои 
замечательные качества и способности 
(Исх. 17-8-10; 24.13; 33 11, Чис. 11.28-29; 
14:30, 38), должеи был стать идеальным 
‘преемником Моисея. Однако назначение 
его следовало провести всенародно, что- 
бы сообщество осознало: Навин обрел 
право на такое же уваженне, как Моисей, 
и власть, авторитет, которыми обладал 
Моисей, до известной степени делались 
теперь его достоянием. 

И поставил.--Монсей...Инсуса...пред 
Елеазаром священником, в знак той 
миссии, которую отныне надлежапо ис- 
полнять этим двоим: Елеазар станет от- 

‘крывать Навину Божию волю посредст- 


Числа 27:12—28:25 


вом уримя (ср. Исх. 28:30), а тот будет 
руководить иародом в согласии с нею. 

И возложил Моисей руки иа Навина, 
передавая ему его полномочия, и таким 
образом исполнил поручениое ему 
Богом. 


В. Законы о жертвоприношениях 
(гл. 28-29). 

28:1-8.В канун вступления израильтян 
в Ханаан и завоевания ими этой земли 
необходимо было проинструктировать 
молодое поколеиие относительно жертв, 
которые им надо будет приносить в усло- 
виях ожидавшей их оседлой жизни и 
сельскохозяйственной деятельности (см. 
таблицу „Календарные приношеиия”). 
Первое местосредиэтих жертвзанимали 
ежедиевные. всесожжения. Установлены 
они былиещевовремя пребывания наро- 
цаугоры Синай (ст 6;ср.Лев. | иком.на 
Исх. 29:38-46, где объясняются причины 
этих приношений). Ежедневные эти жер- 
твы были символом дани, прииосимой 
народом - вассалом его Сюзерену `-- 
Господу, Который в скинни вступал с 
народом в совершенно особый контакт. 


28:9-10. Вторую категорию соста- 
вляли жертвоприношения субботнего 
дня. Хотя установление а субботе было 
дано прежде (Исх.20:8-11),здесьвлервые 
даются правила, касавшиеся субботнего 
ритуала. Помимо только что упомяну- 
того постоянного всесожжения, в суб- 
боту дблжно было приносить в жертву 
еще двух однолетних ягнят без порока с 
сопутствовавшими им возлияннем и хле- 
бным приношением. 

28:11-15. В первый день каждого ме- 
сяца общество должно было прниосить 
дополнительное всесожжение, помимо 
постоянного, описанного здесь. В „ново- 
месячие” всесожжения состояли из двух 
тельцов, одного овна и семи однолетних 
ангнцев; все животные должны были 
быть безпорока. Прикаждом полагалось 
соответствующее приношенне хлебное и 
возлияние. Кроме того, в праздник ново- 
месячия прниосился козел как жертва 
за грех. 

Еще прежде Господь повелел евреям, 
чтобы в праздники новомесячия непре- 
менно трубили в трубы (10:10). 

28:16-25. Установления относительно 
Пасхи были разработаны наоснованиях, 
изложенных прежде (Исх. 12:3-П, Лев. 
23:5-8). В первый месяц, вчетырнадцатый 
день месаца (т е. Нисана) подлежали 
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Числа 28:26—30:9 


закланию пасхальные агнцы. Начиная с 
‚пятнадцатого дня и последующие семь 
дней (по 21-ое число включительно) пра- 
‘'здновали праздник опресноков (ср. Исх. 
12:15-20). Начиналнсь эти семь дней с 
субботы, и в последующие шесть тре- 
бовалось приносить такие же жертвы, как 
в иовомесячне (Чис. 28:18-22, 24; ср. ст. 
11-15), плюс субботиие приношения (ст. 
9-10). Эти приношения делались в допо- 
‚„лЛиение к ежедиевным всесожжениям (ст. 
'23) весь остаток недели. Последний из 
‘семи дней тоже был субботой, и, очевид- 
ио, жертвы в седьмой день требовалось 
приносить’ такие же, как и в пёрвый. 

28:26-31. Праздиик седмиц (ср. Лев. 
23:15-21) надо было соблюдать так же, 
как субботу (см. Чис. 28:26), а жертвы в 
этот праздник следовало приносить та- 
кие же, как в праздники новомесячия (ст. 
27-30); плюс прииосить Богу от иового 
(хлеба, ради чего, в сущности, и праздно- 
вался праздиик седмиц (см. ком. на Лев, 
23:15-21). 

29:1-6. Первый день ..седьмого ме- 
сяца был днем Нового года. В сопрово- 
жденин трубного звука в этот день в 
жертву приносились однн телец, один овн 
и семь... агнцев, а также козел. Все это 
было в дополнение к жертвам по случаю 
иовомесячия (ср. 28:11-15), т. к. данный 
день ие был обычиым праздничным днем 
начала месяца. Помимо этого, следова- 
ло совершать обычные ежеутренние и 
ежевечерние всесожжения. 

29:7-11. День очищения иа десятый 
день... седьмого месяца, празиовался как 
суббота, с такими же жертвоприношени- 
ями, как в деиь Нового года (за исключе- 
ныем жертв, приносившихся по случаю 
новомесячия). Козел в жертву за грех 
прииосился в этот деиь сверх... всесож- 
ження постоянного в целях очищения 
(см. ком. на Лев. 16). 


29:12-39. Праздник кушей, который 
продолжался с пятнадцатого дия седь- 
мого месяца по 22-ой его день (ср. Лев. 
23:34), требовал огромного числа жерт- 
воприношений, потому что им отмеча- 
лось окончание ежегодных сборов уро- 
жая, и это был праздник благодарения 
Богу. 

Первый деиь этого праздника празд- 
новался как суббота, и в жертву прнно- 
сились тринадцать тельцов, два овна, 
четырнадцать однолетних агнцев... без 
порока. При каждом теленке, баранс и 
ягненке делжны были предлагаться соот- 
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ветствующие хлебные приношения (Чис. 
29:14-15), хотя нет четкого упоминания о 
возлияниях в первый день (за исключе- 
иием возлияиий, сопутствовавших повсе- 
дневиым всесожжениям, ст. 16). 

Принесение козла в жертву за грех 
было, однако, обязательиым, как обяза- 
тельными былн и постоянные всесож- 
жения. 

На второй день (ст. 19-19) жертвы 
приносились такие же, как в первый, с 
тою разницей, что закалывали двенадь 
цать (а не трииадцать) тельцов, и жертво- 
приношениям сопутствовали возлияния, 
о чем говорится вполне определенно. В. 
каждый из последующих дней число при- 
иосимых тельцов сокращалось на од- 
иого (ст. 20-31), пока не достигало семи на 
седьмой день (ст. 32). Эти семь тельцов на 
седьмой день явно имели символическое 
значение, возможно, как выражение поле 
ноты. 

Восьмый день праздника кущей от- 
мечался как еще одиа суббота (ст. 35), и 
жертвы в этот деиь приносились такие же, 
как в день Нового года (ст. 1-6), исключая 
жертвы, прииосившиеся по случаю но- 
вомесячия, но с сопутствовавшими воз- 
лияниями. При праздновании всех упо- 
мянутых праздников должны были при- 
носиться соответствующие жертвы, и 
это, помимо обычных жертв — по обетун 
от усердия н мирных (ст. 39; ср. 15:1-12). 


Г. Законы об обетах (гл. 30) 


Там, где говорилось о иазорейских 
обетах (6:1-12), указывалось, что человек 
мог дать обет Господу выполиять что-те 
определеииое или, иапротив, воздержи- 
ваться от чего-то в какой-то означенный 
период времени (см. ком. иа Лев. 27). В гл. 
30 кн. Чисел ие уточняется, какие имение 
обеты могли даваться или как их следе-. 
вало давать, либо отменять; эта глава 
лишь учит, как важио держаться обета, 
коль скоро ои дан. 

30:1-9. Если человек давал обет (недер, 
обещание делать то-то и то-то) или зарок 
(иссар, обещание ие делать чего-то), тФ 
должен был безоговорочио выполнять их 
{ст. 1-3). Если незамужияя дочь дала обе- 
щание такого рода, иее отец ие воспроти- 
вился этому, оиа должиа была сдержать 
обещаиие (ст. 4-5). Но если... отец за- 
прещал ей, то обещанне ее считалось 
аннулированным (ст. 6). В отношенни 
замужней женщииы такую же ответст- 


Числа 30:10—31:18 


Разделение израильтянами трофейного скота, взятого у мадианитян 
(Чис. 31:25-47) 


Мелкий Крупный 


Дла воинов 
{1/2 всего захваченного) 


За вычетом доли Господа 
(11/500 доли воинов) 


Чистая доля воинов 


Доля народа 
{1/2 общей добычи) 


За вычетом доли Господа 
{1/50 доли народа 


Чистая доля народа 


Всего 


венность в этих вопросах нес муж ее (ст. 
7-9). 

30:10-17. Вдова или разведенная, дав 
обет, несла за него такую же ответст- 
веиность, как мужчииа (ст. 6). Если муж 
знал об обете, данном его женой, и мол- 
чал какое-то время, а потом запрещалей, 
то вина за это ложилась иа него (ст. 11- 
16). То есть после какого-то периода вре- 
меии обет обретал силу и мог быть отме- 
нен лишь ценой соответствующего жерт- 
воприношеиия (Лев. 5:4-13). 


„Д. Суд Божий над мадианитянами (гл. 
3) 


31:1-6. Последним — поручением 
Господа Моисею было совершить отм- 
щение Мадмамитямам от Его имени. Очс- 
видно, по причиие той роли, которую 
сыгралэтотнарод в совращении Израиля 
в Ваале Фегорском (ср. 25:16-18). Это 
была священная война, о чем свидетель- 
ствует присутствие среди двенадцати ты- 
сяч воинов Финееся... священника. От 
всякого иного рода войн священная от- 
личалась тем, что Сам Господь вел ар- 
мию против Своих врагов (свидетельст- 
вом чего опять-таки являлось присутст- 
вие свящеиника с предметами из святи- 
лища в руках). Результатом таких войн 
бывало полное уничтоженне всего жи- 
вого настороне противника (но в данном 

` случае были уничтожены только мужчи- 


337,500 


336,825 


36.000 


— 675 


463,192 
404,050 
—8.080 


395,920 


808,000 


ны) и посвящение всех его матернальных 
цениостей Господу (т.е.заклятие их; ср. 
Втор. 20:16-18; Иис. Н. 6:15-19). 

31:7-12. Военная кампания против ма- 
дианитян была успешиой для израиль- 
тяи, н завершилась она гибелью всех 
мадиамских воинов. Среди погибших 
были пять царей Мадиамских и пророк 
Валаам, который, очевидно, пришел в 
какой-то момент из Пефора, чтобы при- 
соединиться к мадианитянам. Городя..-н 
все селения этого народа были сожжены, 
а имущество его удержано для Господа. 
Однако жен Мадиамских и детей их из- 
раильтяне, пощадив, взяли в плен. Воен- 


иой добычей стал н весь скот мадианитян 
(ст. 9). 


31:13-18.Встретив вернувшуюсясвой- 
ны армию, Моисей пришел в гнев при 
виде такого числа живых мадианитян. 
Мадиамские жены, сказал ои, должны 
умереть, потому что непосредственно ` 
внновны в греховном отступничестве 
израильтяи, имевшем место в. Ваале 
Фегорском. Итак, все женщины, за ис- 
ключеннем девственниц, а также все ма- 
льники были приговорены к смерти. 
Этим актом гарантировалось искореие- 
ние мадианитян, и совершен ои был с 
тою целью, чтобы впредь иародэтот уже 
не мог более склонять Израиль ко греху. . 

Упоминание о мадианитянах в ходе . 
дальнейшего повествоваиия (напр., в кн. 
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Числа 31:19—32:15 


Судей 6.1-6), видимо, относится не к тем, 
о которых речь идет в Числах, а ккакому- 
то другому роду илн этническому объ- 
единению; возможно, однако, и то, что 
какая-то часть мадианнтян из Чисел избе- 
гла карающего меча израильтяи. 

Девственницы были пощажеиы пото- 
му, вероятно, что не участвовали в со- 
вращенни израильских мужчин в Ваале 
Фегорском (не оскверненные участием в 
постыдиых ритуалах, связанных с пок- 
лонением Ваалу, оии могли быть пере- 
воспитаны в израильском обществе), а 
также и потому, что сами по себе ие 
могли служить продолжению мадиам- 
ского рода. Следует, однако, заметить, 
что в согласии с жестокими законами 
священиой войны и их полагалось умерт- 
вить (Втор. 20:16), и, значит, то, что их 
оставили в живых, было лишь уступкой 
со стороны Моисея. 

31:19-24. В процессе умерщвления ма- 
 дианитян миогие израильтяне сделались 
‘ церемоииально нечистыми, так что оии 

сами, их пленники (точиее, пленницы, те. 
‚ упомянутые девственницы) н все, сделаи- 
‚ ное ит кожи, козьей шерсти или дерева 
‹ подлежало проведенню через специаль- 
ный ритуал очищения (ср. гл. 19). Все, что 
‚ можно было провести через огонь, как- 
° то: золото, серебро, медь, железо, олово 
‚ И свинец — должно было быть очищено 
огнем и очистительною водою, а все 
воспламеняющиеся предметы следовало 
очищать только водою. 


; 3125-47. Затем предстояло разделе- 
‚ ние всех пленных и воениой добычн по 
‚ строго определениому принципу. О де- 
‚ леже трофеев смотрите в прилагаемой 
‹ здесь таблице. 
‚ _ Помимо огромного числа домашних 
: животных, израильским воинам доста- 
: лись анестнадцать тысяч мадиамских де- 
; вственниц — из взятых в плен тридцати 
‚ двух тысяч, и тридцать две из них были 
‚ отданы Господу (ст.35, 40). Этитридцать 
' две женщины, ставшие невольиицами, 
: должно быть, выполняли впоследствни 
: какую-то работу для священииков или в 
‚ скинии (ср. Цар. 2:22). 
| 31:48-54. Когда же сосчитали израиль- 
’ ских воннов, то оказалось, что ни одна 
‚ ' душа не погибла! Военачальники испол- 
} нились такой благодариости за это чуде- 
: сиое спасение, что добровольно принесли 
в дар Господу золотые украшения. По их 
словам, они поступили так ради очище- 
ния кх дува, м это, по-видимому, означало 
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осознание ими, что явленная Израилю 
Божия милость никак не была народом 
заслужеиа. 

Общий вес пожертвованиого ими со- 
ставлял шестнадцать тысяч семьсот пя- 
тьдесят сиклей (примерно четыреста два- 
дцать фунтов или шесть тысяч семьсот 
двадцать унций). Все это было отдано в 
скинию — в память сынов Израилевых 
пред Господом (ст. 51-54). То есть это 
было данью в признательность за Его 
вериость и благословения (ср. Ё Пар. 
18:11; 2 Пар 15:18). 


Е. Освоение земель на восток от 
Иордана (глава 32) 


1. ПРОСЬБА О НАСЛЕДСТВЕННЫХ НА- 
ДЕЛАХ (32:1-5) 


32:1-5. Колена Рувимово и Гадово 
имели особое благословение в своих ог- 
ромных стадах и отарах, и вот онн поже- 
лали остаться в Трансиордании (т. е. ие 
переходить р. Иордан) из-за обилия там 
удобных пастбищ, в первую очередь, в 
Мазереи Галааде. Иазер, заселенный вте 
время (возможно, теперь это Кербет 
Иазер), находился примерно в одиннад- 
цати километрах на запад от Раббат 
Аммона, на большом южном плато Га- 
лаада (ср. 21:32). Сам Галаад иаходился 
севернее. 

Итак, вожди двух колен просили поз- 
волить им осесть вэтих местах, исходя из 
своих интересов, и по той причине, что 
земля эта уже была покорена, ее можно 
было занять. Насколько известно, места, 
перечисленные в 32:3, все находились ме- 
жду р. Арнон на юге н р. Иавок иа севере. 


2. УСЛОВИЯ, НА КОТОРЫХ ИХ ПРОСЬ- 
БА БЫЛА УДОВЛЕТВОРЕНА (32:6-32)} 


32:6-15. Поначалу реакция Моисся на 
их просьбу была неблагоприятной, по- 
тому что он нспугался, что исжелание 
Рувима и Гада перейти Иордан и изгнать 
с той земли хананеев подорвет мораль- 
ный дух других племеи, и те тожезахотят 
остаться там, где онн теперь. Отцы ват 
(т. в. предки), сказал он, поступили точно 
так же, послушались лазутчиков, и от- 
вратили сердце сынов Израилевых от 
завоевания земли. И Господь воспылал 
гневом на инх (ст. 10), обрек смертн в 
пустыие все их поколенне (ср. 14:1-35). Те- 
перь, упрекал просителей Моисей, и вы 
хотите повторить грех ваших отцов. 
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Числа 32:16—33:13 


чтобы вновь навлечь Божий гнев на Из- 
раиля. 

32:16-32. На это Рувим и Гад отве- 
тили, что не было у них намерения укло- 
няться от ответственности за завоевание 
земель по ту сторону Иордана. Они лишь 
хотели бы построить здесь загоны для 
своего скота и укрепленные города для 
защиты своих жен и детей, сами же пой- 

. дут, вместе с братьями свонмн, на завое- 
ванне Ханаана (ст. 16-19). 

На этот план Моисей согласился и 
сказал, что если они действительно сде- 
лают так, как обещают, то могут оста- 
вить земли на восток от Иордана себе в 
надел (ст. 20-22). Но если они нарушат 
свое обещание, то согрешат против 
Господа, и за грех свой будут наказаны. 
И вновь подтвердили сыны Гадовы и 
Рувимовы данное ими обещание (ст. 25- 
27; ср. ст. 16:19, 31-32). Тогда Моисей в 
общих чертах пересказал их просьбу и 
предложение Елеазару и Иисусу... Нави- 
ну. Он сказал, чтоесли они перейдут через 
Иордан, чтобы помочь своим братьям, 
то могут оставить Галаад себе во владе- 
ние; в протнвном же случае они должны 
получить свон наделы в Ханаане, наравне 
с другими (ст. 28-30). И опять сыны Ру- 
вимовы н Гадовы обязалнсь поступить 
так, как обещали (ст. 31-32; ср. ст. 16-19, 
25-27). 


3. РАСПРЕДЕЛЕНИЕ НАДЕЛОВ (32:33-42) 


32:33-38. Моисей отвел Рувиму, Гаду 
н половине колена Манассии (о послед- 
них здесь, в Чнслах, впервые упоминается 
как об оставшихся в Трансиордании) те 
территории, которыми владели аморрей- 
ские царн Сигон и Ог (ср. 21:21-35). Сиген 
управлял южной частью этой территорн 
(Галаадом), а Ор — северной (Васаном). 
Захватив эти земли, сыны Гадовы виевь 
отстроили городя в южном Галааде, иа- 
чиная с Ароера на р. Арнои на юге, до 
Мегбеги, в шестнадцати километрах на 
северо-запад от Раббат-Аммона на сс- 
вере. Города сынов Рувимовых, были 
возведены в основном на запад и юго- 
запад от Иордана и Мертвого моря — 
иачиная с Есевона, Таким образом тер- 
ратерия Рувима была как бы включена в 
наделы Гадовы, примёрно в их западне- 
центральной части. 

32:39-42. Упомннаемая здесь полови- 
на племени Манассыина состояла нз кла- 
ифв.Махира н Галаада (ср. 26:29). На их 
херритерии, простиравшейся иа север ет 
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наделов Гада и Рувима, располагался ряд 
поселений, названных селениями Иаиро- 
выми, по имени одного из потомков Ма- 
нассии (ср. Втор. 3:13-15). Другой его 
по ›мок, Новах, овладел Кенафом и его 
окрестностями и назвал эти места своим 
именем: Новах. Кенаф находился в Васа- 
не, примерно в девяносто шестн кило- 
метрах на восток от Киннеретского моря 
(Геннисаретского озера). 


Ж. Краткое повторное описание пути 
из Египта (33:1-49) 


33:1-5. Средн записей, которые Мои- 
сей вел по повелению Господа, была и 
полная запись маршрута их передвиже- 
ния из Египта к равнинам Моава (см. 
карту „Возможный маршрут Исхода”). 
Не представляется, однако, возможным 
установить, действительно ли приводи- 
мый тут список мест является исчерпы- 
вающим, или содержит упоминание то- 
лько о местах особо важных. Кроме тоге, 
местонахождеине большинства иазван- 
ных пунктов нельзя сегодня установить, 
как нельзя соотнести эти места и назва- 
ння с современными. 

Итак, евреи вышли из Рвамсеса (мо- 
жет быть, более позднее название этого 
места — Танис, город гиксосов, Исх. 1:11; 
12:37), расположенного в египетской 
Дельте, и было это на следующий день 
после первой Пасхи (15 Нисана); свою 
первую остановку оии сделалив Сокхофе 
(возможио, современный Тел-эль Маску- 
таф, примерно в шестидесяти четырех 
километрах иа юго-восток от Раамсеса). 

33:6-8. Затем они пришли в Ефам.., на 
краю путыни (ср. Исх. 13:20). После чеге 
опять поаернули к северу, к Пи-Гахире- 
фу, восточнее Ваал-Цефона, и сделали 
остановку у Мигдола (что значит „баш- 
ня”). Здесь-то, по-видимому, н попали 
израильтяне в засаду, устроениую егип- 
тянами — между морем и пустыней. Оче- 
видио, они виезапио повернули на востек 
или юго-восток, перейдя по путн одии низ 
заливов Камышового или Тростников6- 


го моря (в русском тексте — Чермное: 


море; ошибочно его называют Красиым 
морем; см. ком, иа Исх. 14:2; ср. с Исх, 
15:22). Е 

Три дия спустя они расположились 
станом в Мерре, в пустыне Ефам (или 
Сур, Исх. 15:22). Точное местоиахожде- 
ние Мерры установить не удалось. 

33:9-13. Из Мерры они пришли в Елим 
(ср. Исх. 15:27), ие известиое нам место, 


откуда иаправились к берегу Чермного 
моря и расположились там станом. Затем 
путь их лежал в пустыню Син, в цент- 
ральной части Сииайского полуострова, 
куда они пришли на 15-ый день второго 
месяца (Исх. 16:1), т. е. через месяц после 
того, как вышли из Егнпта. Покинув эту 
стоянку ‚ они пришли в Дофку, место 
теперь неизвестное, а затем в Алуш (мес- 
тонахождение тоже нензвестно). 
33:14-32. Оттуда израильтяне прншлн 
в Рефидим (ср. Исх. 17:1-19:2) и затем 
двииулись в Синайскую пустыню на юж- 
ной оконечности полуострова. После 
пребывания там на протяжении пример- 
но одиннадцати месяцев (ср. Исх. 19:1; 
Чис. 10: 1} и, получив там заэто время от 
Бога Моисеев завет, они направнлись в 
Киброт-Гаттаану (местонахождение не 
установлено), в трех днях пути от горы 
Синай (10:33; 11:34). Далее их путь лежал 
к Асирофу (ср. 11:35-12:16), местонахож- 


 дение которого тоже не установлено, а 


потом в Рифму (название это встречается 
только здесь). Практически ни одио из 
мест, упоминаемых в стихах 19-32, не 
может быть установлено сколько-нибудь 
определенно. 

33:33-39. Иотвафе может соответст- 
вовать Табефу, примерно в одиннадцати 
километрах на юг от Элата, расположен- 
ного на западном берегу Акабского зали- 
ва. 

Где находился Аврон — неизвестно, 
ио Ецион-Гавер — и сегодня значитель- 
ный портовый город на берегу Акабского 
залива (ср. Ё Цар. 9:26). Из Ецион-Гавера 
Израиль двинулся к Кадесу в пустыне 
Син (Чис. 33:36). Это — Кадес-Варни 
(современный Аин Кедейс; ср. Втор. 1:2), 
его не следует путать со многими дру- 
гими местами, иосящими название Ка- 
дес). 


На покрытие расстояния приблизите- 
льно в сто шестьдесят километров — от 
Ецион-Гавера на северо-западе до Кадеса 
— должно было уйти несколько дней. В 
Кадесе умерла Мариамь, сестра Моисея, 
—. незадолго до вступлення народа В 
Обетованную землю (ср. ком. на 20:1). 
Там, т. е. в Кадесе или прилегающих к 
нему местах, Израиль провел приблизи- 
тельио тридцать восемь лет — время 
между мятежом против Моисся {Чис. 
14:26-35) и отправленнем кгореОр (33:37; 
ср. 20:22). На этой горе умер... Аарон в 
возрасте ста двадцати трех лет, н было 
это в первый день пятого месяца, в соре- 


Числа 33:14-56 


ковой год после начала исхода (33:38-39). 
Из того, что Моисей умер в том же году в 
возрасте ста двадцати лет, следуст, что он 
был на трн года моложе Аарона (Втор. 
1:3; 34:5-7). 

33:40-49. Израиль еще оставался у го- 
ры Ор, когда царь Арада узнал про их 
планы идтн на Афарим (ср. 21:1) ипервый 
напал на них. В отместку еврен разру- 
шили несколько ханйнейских городов 
(21:3). Затем они пошли в Салмои (сего- 
дня, возможно, — эс-Салманеф, приме- 
рно в сорока киломерах к югу от Мерт- 
вого моря). Следующим местом, где они 
появились, был Пунои (или Фейнан), в 
двадцати четырех километрах на юго- 
восток от Салмона, в Арабахе. Оттуда 
Израиль направился в Овоф (местона- 
хождение — неизвестно). Хотя в книге 
Чисел об этом неговорится, они, видимо, 
пошли из Пунона на юг, в Ецион-Гавер, а 
затем на восток и север, обходя Едом, — 
по дороге через пустынные равнины Мо- 
ава (ср. ст. 21:4; Втор. 2:8). 

Следующая стоянка их была в 
Ийм—Авариме, на границе Моава, ве- 
роятно, У истоков Вади Заред. После 
этого евреи направились в Днвон-Гад 
(или Дибан), сразу насевер от реки Арнон 
(ср. 21:11-13). Далее они разбили стан у 
Алмон - Дивлафаима, может быть, в 
шестиадцатн километрах на север от Ди- 
воиа, апослеэтого — нагорах Аварнма, 
близ Нево. Нево (Джебель Набба) — это, 
по-виднмому, та же вершина, которая 
известна и под именем Фасги (ср. Втор. 
34: — в горной гряде Аварима. И, 
наконец, нзраильтяне вышли к равнинам 
Моава, против Иерихона(Чис. 33:50). Из- 
за громадных размеров их стана они 
заполнили всю террнторию от Беф-Ие- 
шимофа до Аве-Ситтимя, т. е. растяиу- 
лись примерно на девять километров с 
юга на север. 


3. Последние наставления о завоевании и 
наследовании (33:50—36:13) 


1. УНИЧТОЖЕНИЕ ХАНАНЕЕВ (33:50-56) 


33:50-56. В последнем своем обраще- 
нии кизраильтянам Монсей завецдает им, 
во исполнение Господнего повеления, 
прогнать хананеев с земли... истребить 
все изображения их н ... идолов и разру- 
шить все высоты. „Высотамн” (бамот) 
иазывались возвышеиные места, где ха- 
нанеи сооружали свон жертвенники и 
святилища, возможно, для того, чтобы 


273- 


Чнеляа 34:1— 35:5 


почитатели Ваала и других богов имели 
более легкий доступ к ним. 

По исполнении этого Изранль должен 
был овладеть землей и осесть на ней —в 
соответствии с Божиим обещанием (ср. 
Быт. 13:17; 17:8; Исх. 6:2-5 ит. д.). Раздел 
земли следовало произвести так, чтобы 
племенам более многочисленным и на- 

- делы были выделены ббльшие(ср. Чис. 
26:53-56). Неисполнение указания об из- 
гнании с земли населявших ее народов 
обернется для Израиля источником по- 
стоянного беспокойства и в конце-кон- 
цев прнведет к изгнанию самого Израиля 
из Ханаана (ср. Иис. Н. 23:13; 4 Цар. 17:7- 
20). 


2. ГРАНИЦЫ ОБЕТОВАННОЙ ЗЕМЛИ 
(34:1-15) 


34:1-5. Территория, назначенная Из- 
„раилю, должна была иметь четко опре- 
деленные границы. Южная граница дол- 
 жна была простираться от конца Солено- 
го (Мертвого)моря — на запад, следуя 
‚южнее возвышенности Акравим (может 
быть, теперь Накб эс-Сафа, примерно в 
‚тридцати двух километрах юго-западнее 
Мертвого моря) к пустыне Син и Кадес- 
Варны, в девяносто шести километрах на 
юго-западот Мертвого моря. Оттуда гра- 
‚ница шла в северо-западном направлении 
кГацар-Аддару (остававшемуся в шести- 
восьми километрах от нес) и к Ацмоиу 
(оставался в пяти километрах от грани- 
цы). От Ацмона граница направлялась к 
Вади эль- Ариш (в русском тексте — 
поток Египетский) и продолжалась на 
северо-запад по направлению к Среди- 
земному морю, имея здесь протяжен- 
ность около восьмидесяти километров и 
следуя южнее Газы. 

34:6-9. Западную границу Израиля об- 
разовывало Средиземное море (великое 
море). Северная сго граница простира- 
лась от Средиземного моря к горе Ор 
(Рас- Шакках?), но не к той горе Ор, иа 
которой умер Аарон (33:38), а к северной 
горной вершине, поднимавшейся приме- 
рно в шестнадцати километрах на север 

` от финикийского города Библос. Оттуда 
граница шла в восточном направленни к 
Емафу (ср. 13:22), приблизительно в во- 
сьмидесятн километрах севернее Дамас- 
ка, н к Цедаду (расположенному северо- 
восточнее Емафа, примерно в сорока во- 
сьми километрах от него) и затем к Циф- 
рону (иа шестнадцать километров еще 
восточнее); заканчивалась она у Гацар- 
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Енана, в ста двенадцати километрах на 
северо-восток от Дамаска. 


34:10-15. Восточная граница начина- 
лась на севере, у Гацар-Енана ‚ шла наюг 
к Шефаму (где находилось это место, неё 
установлено), затем к Рибле (в ста две- 
надцати кнлометрах на север от Дамаска) 
и далее на восток до берегов моря Кин- 
нереф (которое позднее получило назва- 
ние Галилейского моря; см ком. На Иис. 
Н. 11:2 — там в русском тексте „Хин- 
нароф”) и к Соленому (Мертвому) морю. 

Эта четко очерченная территория: 
предназначалась во владение только де- 
вяти с половиной коленам, поскольку 
Рувим, Гад н половина колена Манас- 
синна уже получилн свои наделы в Транс- 
иорданин (ср. Чис. 32:33-42). 


3. ЛИЦА, ОФИЦИАЛЬНО НАЗНАЧЕН-, 
НЫЕ ДЛЯ РАЗДЕЛЕНИЯ ЗЕМЕЛЬ 
{34:16-29) 

34:16-29. Главная ответственность за. 
распределение земель легла на Елеазара, 
священника, и на Иисуса Навина (ср.! 
27:22). которые в свою очередь избрали’ 
по „князю” от каждого из двенаддати. 
колен себе в помощь. В списке их имен, ' 
который дан здесь (34:19-28), известен пю. 
прежним упоминаниям только Халев, на-` 
званный первым (ср. 13:7; 14:30 ит. д. ). ; 


4. О НАДЕЛАХ ДЛЯ ЛЕВИТОВ (35:1-5) | 
35:1-5. Племя левитов, у которого „ча- 


стью и уделом” был Сам Господь (ср. 
18:20) и чье служение было связано со 


РАЗМЕРЫ ГОРОДА (ВКЛЮЧАЮЩИЕ ПРИЛЕГАЮЩИЕ 
ПОЛЯ] ДЛЯ ЛЕВИТОВ 


{Размеры даны в футах) 


Великое море 
(Среднземное) 


скинией (ср. 18:21), племенного надела не 
получило. Тем не менее, левиты все-таки 
иуждались в землях и имуществе для 
удовлетворения своих практических 
нужд и чтобы можно было им выполнять 
свое назначение среди других племен. 
Решение проблемы было найдено в отве- 
дении им по всей земле городов, где 
левиты могли бы свободно расселиться и, 
имея их постоянным местом жительства, 
служить Господу и Израилю (ср. Лев. 
25:32-34; Иис. Н. 21:1-42). К городам этим 
со всех сторон должны были примыкать 
поля, включавшие и пастбища для скота. 
Эти земельные наделы должны были 
простнраться от городских стен пример- 
но иа пятьсот метров и составлять с 
каждой стороны около одного километ- 
ра. Вероятно, здесь указаны размеры 


Числа 35:6-15 


. } Геннисаретское озеро 


‚ Голан 


* Рамоф 


ШЕСТЬ ГОРОДОВ-УБЕЖИЩ 


„полей” в среднем, осиованные на том, 
что городские стены имели протяжен- 
ность примерно пятьсот метров. 
Фактически земельные наделы прос- 
тирались от города примерно на двести 
пятьдесят метров с каждой стороны. 
Какие-то города могли быть крупнее, 
какие-то — меньше, и, коиечно, не обя- 
зательно имели они в основании своем 
квадрат, но приводимыми размерами 
можно было руководствоваться в прин- 
ципе. - 


5. ЗАКОНЫ О ПРЕДОСТАВЛЕНИИ ПРА- 
ВА УБЕЖИЩА В СЛУЧАЕ НЕУМЬНИ- 
ЛЕННОГО УБИЙСТВА (35:6-34). 


35:6-15. Всего племени Левия назна- 
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Числа 35:16—36:12 


чалось сорок восемь городов. Шесть из 
них должны были стать городами-убе- 
жищами, гдемогли бы укрываться убий- 
цы. 

Эти сорок восемь городов располага- 
лись на всей территории, занятой Израи- 
лем; их должно было выделить для ле- 
витов каждое из племен, действуя по 
справедливости.племенасббльшими на- 
деламн должны были предоставить ле- 
витам больше городов, а племена с 
меньшими наделами — меньше. 

Если человек совершал неумышлен- 
ное убийство, то имел возможность 
скрыться в одном из вышеупомянутых 
горолов-убежищотмстителяи такимоб- 
разом сохранить себе жизнь в ожидании 
суда. Тритаких города-убежища должны 
были быть на восточном берегу Иордана 
(Иис. Н. 20:8) и три — на западном его 
берегу (Иис. Н.201). (См. карту „Шесть 
городов-убежищ”). В ннх обвиняемый в 
убнйствеобретал защитув среде левитов. 


35:16-21. Если кто-то ударит другого 
предметом, который может быть прич- 
тен к смертоносным орудиям, как-то: 
куском железа (ст 16), камнем (ст 17)или 
деревянным предметом (ст 18)  иполу- 
чивший удар умрет, то преступника сле- 
дует считать убийцей, поскоьку он вос- 
пользовался орудием убийства. Таковой 
искать защиты в одном из городов-убе- 
жищ не мог, но становился объектом 
преследования со стороны мстителя, и 
сам подлежал смерти (ст №); ср. Исх. 
21:12, 14). Мстителем обычно выступал 
один из членов семьи убитого, и на него 
...в интересах общества — возлагалась 
ответственность за отмщение убийце 
смертью же (ср Быт 9:5-6, Втор. 19:6, 12). 
Такая же судьба ожидала всякого, кто 
совершал преднамеренное убийство, то 
есть из явно враждебного отношения к 
своей жертве (Чис. 35:20-21). 


35:22-29. Однако, если человек убивал 
другого по чистой случайности, толкнув 
его или нечаянно сбросив на него что- 
нибудь, либо уронив иа него камень, то 
такой нечаянный убийца имел право на 
убежнще в одном из упомянутых шести 
городов (ср Исх 21:13), чтобы жить там, 
пока дело его не получало разрешения 
между обществом израильским и мети- 
телем. Бсли оказывалось, что убийство 
действительно не было умышленным, то 
обвиняемому разрешалось вернуться в 
город-убежище, чтобы оставаться там до 
смертн первосвященника. Если жеон вы- 
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ходил запределэтогогорода до времени, 
то мог быть безнаказанно убит мстите- 
лем. 


Смерть первосвященника, очевидно, 
символизировала в этих случаях проще- 
ние или отпущение греха человекоубий- 
ства. 

35:30-34. В любом случае для обви- 
нения в убнйстве следовало располагать 
свидетельскими показаниями о проис- 
шедшем; одиако одного свидетеля было 
недостаточно (ср. Втор. 17:6; Мат. 18:16). 
Далее: убийца не мог отделаться штра- 
фом (выкупом) или как-то иначе искупить 
себя — он должен был умереть (Чис. ` 
35:31). Также и нечаянный убийца, приго- 
воренный к пребыванию в одном из го- 
родов-убежищ не мог, вместо этого, пре- 
дложить за себя денежную компенсацию 
(выкуп);ст. 32. Причина столь строгого 
подхода состояла в том, что кровь, про- 
литая при убийстве, оскверняет землю, и 
„очистить” ес можно было лить кровию 
самого убийцы(Быт. 4:10; 9:6). Не годи- 
лось, чтобы земля, на которой жил Изра- 
иль и пребывал Господь, обитавший в 
среде Израиля, оставалась оскверненной. 
Таким образом кровная месть была не 
предметом выбора, а необходимостью, 
продиктованной богословскими поняти- 
ями. 


6. НАСЛЕДИЕ ЗАМУЖНИХ ДОЧЕРЕЙ 
(ГЛАВА 36) 


36:1-12. В постановлениях ‚данных ра- 
нее, Монсей повелел ‚ чтобы человеку, не 
имевшему сыновей, по смерти его, насле- 
довали его дочери. Постановление это 
было продиктовано специфическим слу- 
чаем, связанным с дочерьми... Салпаада, 
потомка Манассии. из клана Галаада (ср. 
27:1-11). И вот возник новый вопрос: как 
поступать с этим наследием, если дочери 
человека, не имевшего сыновей, выйдут 
замуж в другие племена? В случае доче- 
рей Салпаада перейдет ли земля их от 
Манассии к другим племеная? Останется 
ли она у других племен и после Юбилей- 
ного года? Напомним, чтов Юбилейный 
год, наступавший через каждые пятьде- 
сят лет, всякое имущество, приобретси- 
ное у другого или отданное в залог, 
требовалось возвращать его первонача- 
льному владельцу (ср. Лев. 25:8-17). 
Может лн быть, что этого не произойдет 
с землями, перешедшими к другим пле- 
менам по брачному контракту, заклю- 
ченному владелицей земли? 


Моисей согласился с обоснованно- 
стью подобных опасений и во избежание 
потери племенем его земельиых наделов 
приказал, чтобы дочери Салпаада. (и дру- 
гие девицы в подобной ситуации) выхо- 
дили замуж только в пределах своего 
клана. Таким образом каждому из изра- 
ильских племен гарантировалась его тер- 
риториальная целостность (Чис. 36:7-9). 
Итак, дочери Салпаадовы вышли замуж 
за своих двоюродных братьев по линии 


Числа 36:13 


отца, и их наследие было удержано как 
владение их клана (ст. 10-12). 


36:13. Книга Чисел завершается крат- 
кой констатацией того, что все сказанное 
в ней было передано Моисею Господом 
на равнинах Моавитских (ср. 22:1). За- 
явлеиие это несомиеино свидетельствует, 
что Числа являются таким образом сло- 
вом Самого Бога, переданным Израилю 
через Его слугу — Моисея. 
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ПЯТАЯ КНИГА МОИСЕЕВА 


ВТОРОЗАКОНИЕ 
Джек С. Дир 


ВСТУПЛЕНИЕ 


Название книги. Русским своим названи- 
ем эта книга обязана иевериому переводу 
в Септаугинте 18-го стиха из 17-ойглавы; 
по-русски это место звучит в синодаль- 
ном переводе так: „должен списать для 
себя список закона сего...”. Вот это „спи- 
сать... список” (как бы „вторично вос- 
пронзвестн его”) было передано перевод- 
чиками Септуагинты словом деутеро- 
номион (букв. „второй закон”), которое в 
4-ом веке, прн переводе Библии Иерони- 
мом на простонародную латынь (]айпа 
уШрага) было переведено как Деутеро- 
номиум, т. е. Второзаконие. 

Еврейское иазванне книги звучит как 
еллех хадд (е) барим („Сии суть слова”), 
что соответствовало распространен- 
ному уевреев обычаю называть книги по 
первому слову или словам текста (см. 
1:0). С точки зрения содержания Второ- 
закония это еврейское название больше 
подходит к книге, т. к. в ней не „второй 
закон” записан, а проповеди Моисея на 
тему Синайского закона. 


Дата написания книги и ее автор. В том, 
что автором Второзакония был Моисей, 
почти ни у кого не было сомнения ни в 
средеевреев, нивсреде христиан, покане 
появились в 19-ом веке так называемые 
„либеральные критики”. Богословы, по- 
лучившие название „либеральных”, так и 
не пришли к единому мнению относи- 
тельно того, кто же написал Второзако- 
ние; согласны между собой они были 
только в том, чтоне Моисей —авторего. 
Большинство их утверждало, что киига 
была создана в 7-ом веке до Р. Х. Одним 
из их аргументов в пользу этой даты 
является обнаружение в храме, в правле- 
ние царя Иосии, „Книги закона” (4 Цар. 
22). Многиекритики полагают, что царем 
был совершен обман в благих целях, и 
„Книга закона” была представлена как 
Второзаконие; будучи, мол, написана то- 


гда, в 7-ом веке, онабылазатем положена 
в храме, какбы иаписанная Монсеем, так 
чтобы „по обнаружении” ею можно было 
воспользоваться в целях реформ, прове- 
денных позднее Иосией. 

Выдвигался и другой аргумеит в По- 
льзу поздней даты написания Второзако- 
ния, а именно: содержащееся в нем пове- 
ление Бога Израилю устроить для себя 
центральное святилище (Втор. 12:1-14). 
Оно рассматривалось как тонкий намек 
на Иерусалим и как возражение против 
поклонения на „высотах”. Между тем, 
говорили критнкн, ни Иерусалим ни вы- 
соты не привлекали особого внимания 
евреев при жизни Монсея. 

Третий аргумент в пользу создания 
Второзакония в 7-ом веке до Р. Х. со- 
стоит, по словам критиков, в наличии в 
книге материала, явно относящегося к 
после-Моисеевому периоду (например, 
глава 34, в которой записано о смерти 
Моисея). 

Четвертым аргументом в пользу по- 
здней даты и против авторства Моисея 
является то, что Второзаконие содержит 
несколько предсказаний о рассеянии Из- 
раиля и о последующем воссоединении 
его (4:25-31; 28:20-68; 29:22-28; 30:1-Ю; 
32:23-43). 

При внимательном подходе, однако, 
ни один из этих четырех аргументов не 
кажется убедительным. Невозможно ус- 
тавовить, было ля „Книгой закона”, иай- 
денной в храме при Иосин, все Пятикни- 
жие, книга Второзаконие либо какая-то 
часть того или другого. Если это было 
Второзаконие, то отсюда не следует, что 
в целях „благого обмана” его „подложи- 
ли” в храм ради успеха предстоявшей 
реформы. В древности на Ближнем Вос- 
токе свитки законов нередко задвигались 
куда-нибудь подальше, либо попросту 
игнорировались, и вполне возможно, что 
именно так поступили и с какой-то час- 
тью Пятикнижия или со всем Нятикни- 
жием целиком. Особенио вероятным 
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Второзаконие 


представляется это в свете того, что два 
царя — предшественники Иосии, а имен- 
но Манассия и Аммон — потворствовали 
идолослужению в храме! Кроме того, 
„благие обманы” в религиозных целях 
фактически не известны в древности иа 
Ближнем Востоке. Примеры, приводи- 
мые критиками, относятся к гораздо бо- 
лее позднему — греко-римскому — пери- 
оду. 


Что касаетея повеления в 12-ой главе 
Второзаконня относительно центрально- 
го святилища, то надо заметить, что о 
Иерусалиме нигде в книге не упомина- 
ется. Если бы Второзаконие было под- 
делкой, созданной в интересах реформы, 
то трудно себе представить, чтобы Ие- 
русалим даже не был в книге упомянут. 
Далее. Весьма сомнительно, чтобы тот, 
кто создал „подделку”, допустил в книге 
наличие таких стихов, как 27:1-8, если бы 
действительно главным предметом его 
заботы было создание центрального свя- 
тилища в Иерусалиме; ведь в этих стихах 
содержится повеление воздвигнуть жерт- 
венник на горе Гевал и там прииосить 
Жертвы Богу, а на камнях жертвенника 
явственно написать слова Закона. 

Касательно добавлений, относящихся 
ко времени после Моисея, ясно, что ка- 
кие-то редакторские комментарии были 
сделаны после его смерти`(другими при- 
мерами, помимо 34-ой главы, являются: 
2:№0-12, 20-23; 3:136-14). Однако наличие 
таких добавлений не доказывает, что 
Моисеем не была написана основная 
часть Второзакония, как не доказывают 
они, что написание-Библии ие вдохнов- 
лялось свыше (см. ком. на 2:10-12). 

Возражения против предсказаний 
рассеяния народа и впоследствии — вос- 
соединения его коренятся в предубежде- 
нии против пророчеств сверхъестествен- 
ного характера как таковых. Итак, мож- 
но заключить, что серьезиых аргументов 
против того, чтобы прииимать Второза- 
коние за то, чем оно претендует быть, в 
сущностн, не нмеется; это — слова Мо- 
исея, обращенные к народу в конце 15-го 
века ло Р. Х., когда Израиль готовился 
войти в Обетованную землю. 


Ностроение книги. Второзаконие пост- 
роеио по тому же принципу, что и так 
называемые вассальные договоры — фо- 
рмы соглашений, типичные для 2-го ты- 
сячелетня до Р. Х. Когда царь заключал 
договор со страной, находившейся на 
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положеиии вассала по отношеиии кнему, 
то такой договор обычно состоял из щес- 
ти частей: а) Преамбула; 6) Исторический 
пролог (история отношений царя с его 
вассалом); в) Общее услевие договора 
(призыв к искренней лояльности со сто- 
роны вассала по отношению к его сюзе- 
рену); г) Частные условия (подробное 
перечисление законов, исполняя которые 
вассал может конкретио выразить свою 
лояльность царю); д) Божественное сви- 
детельствование (божества призывались 
во свидетельство договора) и е) Благос- 
ловения и проклятия (за исполнение или 
неисполиение договора). См. Таблицу 
„Положения Моисеева завета в сопоста- 
влении с договорами между сюзерсиом и 
его вассалами” 

Структура Второзаконня близка этой 
структуре, поскольку 1:1-4 образуют пре- 
амбулу; 1:5-—-4:43 — исторический про- 
лог; 4:44—11:32 отражают общее усло- 
вие; главы 12-26 — конкретиье условия; 
главы же 27-28 содержат благословения и 
проклятня. (Конечно, Иегова, будучи 
единствениым истниным Богом, не при- 
зывал других божеств во свидетельство 
Своего договора с Израилем.) Этим и 
прочим аиалогиям уделяется особое 
внимание в данном коммеитарии. 

Упомяиутое сходство Второзакония с 
вассальными договорами, типичными 
для 2-ого тысячелетия до Р. Х., тоже 
является аргументом в пользу ранней 
датировки книгн. 


Цель напнсания ее. Хотя Второзаконие 
составлено по принципу „вассальиого де- 
говора”, книга в целом скорес носит ха- 
рактер проповеди. Моисей проповедывал 
Израилю Закон, чтобы слово Божие за- 
печатлелось в их сердцах. Его целью 
было привести народ к обновлению За- 
вета, заключенного иа Сннае, т. е. до- 
биться, чтобы`евреи обновили свои обя- 
зательства перед Богом. Лишь предав- 
шись безоговорочно в волю Господа, мог 
народ надеяться, что войдет в Обетован- 
ную землю, одержит победу над жителя- 
ми ее, и станет сам жить в ней, в "Прошне: 
тании и мире. 

На то, что Израилю вскоре предстоя- 
ло войти в Обетованную землю, указы- 
вают во Второзаконин без малого двести 
упоминанийо „земле” (1:7). Моисей вновь- 

и вновь побуждал народ „взять” землю 
(1:8), уговаривал нх „не бояться” врагов 


(11:21). 


`” `Израиль должен был осознать, что 
‚ земля былаего ;уделом” по воле Господа 
(8:20), потому что Бог подтвердил это 
‘`` „клятвою” (4:31), когда обещал дать эту 
землю нх „отцам“ (1:35). Им неследовало 
„забывать” (4:9) того, что Бог уже сделал 
для них и „слушаться гласа Его” (4:30), 
^ „бояться“ Его (5:29), любить” Его (6:5) н 
;прилепнться к Нему” (10:20). (Каждое нз 
спов, изятее в кавычки, часто встречается 
во Второзаконин, а сноски, данныё в 
скобках, указывают, где можно найтн 
комментарии на эти слова.) 


ПЛАН 


1. Вступление: историческая обстановка, в 
которой Моисей произносил свои речи 
{1:1-4) 

А. Говормывший, его слушатели, и место, 
где он говорил (1:1) 
Б. Когда произнес Моисей эти слова 
(1:2-4) 
Н. Первое обращение Моисея: исторический 
: пролог (1:5—4:43) у 
А. Обзор могуществеимых деяний Божи- 
их, которые Ои совершил между Хо- 
ривом и Беф Фегором (1:5—3:29) 
Б. Призый ‘подчинаться Закону и не слу- 
- жить идолам (4:1-43) 
‚ Ш. Второе обращение Моисея: обязательства, 
предусмотренные Заветом (4:44—26:19) 
А. Краткое повторение Закона при Хо- 
рныве (4:44—5:33) 
Б. Понеления и предупреждемия огром- 
ной важности (гл. 6-11) 
В. Свод конкретных законов 
з (12:1— 26:15) 
Г. Декларация преданности и послуша- 
} ния (26:16-19) 
‚ ГУ. Третье обращение Моисея: повеление об 
-. обновлемии Завета и провозглашение 
благословений и проклятий (27:1—29:1) 
А. Повеление об обновлении Завета (кл. 
у». 27) 
``. Б. Благословения и проклятия (гл. 28) 
В. Подведение итога третьему обране- 
.. нию Монсея (29:1) 
\У. Четвертое обрашенне Моисея: подведение 
итога требованиям Завета (29:2—30:20) 

А. Призыв к послушанию на основании 
Завета (29:2-29) 

Б. Обещание благословений, если Изра- 
иль покается (30:1-10) 

В. Последний наказ об „избрании жизни” 
(30:11-20) 


Второзаконие 1:1 


\1. От Моисея к Иисусу Навнну (гл. 31-34). 


А. Назначение Навина и передача Закона 
на хранение (31:1-29) 

Б. Песнь Монсея (31:30—32:43) 

В. Приготовление Монсея к смерти 
(32:44-52) 

Г. Благословение Моисея (гл. 33) 

Д. Смерть Моисея (гл. 34) 


КОММЕНТАРИИ 


1. Вступление: историческая 0б- 
становка, в которой Моисей 
произносил свои речи (1:1-4) 


А. Говоривший, его слушатели, и место, 
где он говорил (1:1) 


1:1; То обстоятельство, что Второза- 
конне получило у евреев названне „слов 
Моисеевых”, напоминает читателям, что, 
хотя эта книга была направлена на обно- 
вление Завета, она не вылилась в сухой 
юридический документ. Начало ее — 
„Сви суть слова (которые говорил Мо- 
нсей)” — предвозвещает, что перед нами 
серня страстных проповедей, обращен- 
ных к кочующему народу. 

Говорить от именн Бога Моисей был 
поставлен свыше. Он был более нем чело- 
веком, который дал Израилю закон. Он 
был основателем религин Израиля н по- 
средником `Завета, который народ полу- 
чил на Синае (см. ком. на гл. 5). Монсей 
был первым пророком Израиля (34:10). 
Хотя Боги назвал пророком Авраама, но 
ведь Израиль как народ тогда еще не 
существовал. 

Через Моисея Бог предложил Своему 
народу руководствоваться в повседнев- 
ной жизни столь высокими нормами н 
критернями, что все последующие про- 
рокн существовали как бы под сенью их, 
и никому не удалось достнчь требуемого 
уровня, пока не пришел Господь Иисус 
Христос (ср. ком. на Втор. 18:15-19; 34:10- 
12). Не удивительно поэтому, что авторы 
Нового Завета на Моисея ссылаются ча- 
ще, чем на какое-либо другое лнцо из 
Ветхого Завета. 

Итак, Второзаконие является в сущ- 
ности серней проповедей, пронзнесенных 
величайшим пророком Ветхого Завета. 

Слова Монсея были обращены ко 
всем Израильтянам: подчеркнутое вы- 
раженич, по меньшей мере, двенадцать 
раз встречается в книге, что явно свнде- 
тельствует о единстве Израиля, которое 
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сделалось возможным благодаря чудес- 
ному Божиему нзбавлению еврейского 
народа из Египта, а также тому, что 
народ принял завет, предложенный ему 
Богом на Синае. Израильтяне сталн 
Божиим народом, едниственным в своем 
роде; из всех народов, населявших зем- 
лю, только у них роль конституции 
нграло Божие слово. Сказанное Моисеем 
приобретало таким образом особое зна- 
чение для каждого израильтянина. 

Из всех географических названий, пе- 
речисленных в 1:1, на сегодня точно из- 
вестно лишь местонахождение Иордана, 
а также приводимого в иноязычных нз- 
даннях Библин Арабаха (в русском изда- 
нии — „равнина против Суфа”). Послед- 
нийявлялся протяжениой и глубокой доли- 
ной, которая простнрается от Киннерет- 
ского моря (позднее названного Галн- 
лейским морем) на севере до Акабского 
залива на юге. 

К тому моменту, когда Израиль по- 
лучал последние наставления от Монсея, 
он еще не вошел в Обетованиую землю, 
но стоял на пороге ее (ср. ст. 5). 


Б. Когда произнес Моисей эти слова 
(1:2-4) 


1:2. Ссылкн в стихах 2-3 на фактор 
времени вынояняют двоякую функцию. 
Во-первых, благодаря им откровение 
Божие точно фиксируется в нсторни. А 
во-вторых, впечатляющий контраст ме- 
жду одиннадцатью днями (ст. 2) и сорока 
годами (ст. 3) служит грозным преду- 
преждением о последствиях исповинове- 
ния Богу. Израильтяне прошли одиннад- 
цатидневный путь — от Хорива (одно из 
названий горы Синай; ср. Исх. 34:2, 27 со 
Втор. 5:2) до Кадес-Варни, первого пун- 
кта, откуда можно было войти в Обето- 
ванную землю с юга, — за сорок лет, 
которые они странствовалн в пустыне, 
прежде чем достигли другого пункта, от- 
крывавшего путь в обещанную им зем- 
лю. Междутем, расстоянне от Хорива до 
Кадес-Варни не составляло н двестн со- 
рока километров (см. карту „Возможиый 
маршрут исхода”, Чис. 33:1-5). 

Предупреждение звучало безоговоро- 
чно: не медли на пути веры и „не споты- 
кайся" на пути доверия Богу. К несча- 
стью, Израиль так н не внял до конца 
этому предупреждению. Как следует нз 
слов первомученика Стефана, сказанных 
столетия спустя (Деян. 7:39, 51), изра- 
ильтяне „не спешили” довернться Богу. 
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1:3. В сороковом и последнем году 
пребывания Израиля в пустыне Монсей 
произнес свои проповеди в тех словах, 
которые Господь (Иегова) вложил в уста 
его. Моисей действовал от имени своего 
Бога. Обращаясь к Богу н говоря © Нем, 
писатели Ветхого Завета называли Его 
Иеговой (Сущим), когда хотели подчер- 
кнуть, что Тот, Кто вступил в завет с 
иародом и предписал ему исполнять Его 
волю (ср. ком. на Исх. 3:13-14), является 
Личностью. 

В какой-то момент после завершения 
ветхозаветного канона (конец 5-го века 
до Р. Х. ) у евреев возникло предубежде- 
ниепротив произнесения нмени Иегова, и 
они, читая Пнсання публично, сталн про- 
износнть Божие имя как примерно эквн- 
валентное сочетанию гласных в слове 
„Адонай”, что зиачнт „Господин” или 
„Хозяни”. Для святых это явилось поте- 
рей, достойной сожаления. 

Мопясь Богу, современные христиане 
тожебольшене обращаются к Немукакк 
Иегове — потомучто личное откровение, 
данное Им относительно самого Себя, 
полностью осуществилось в Иисусе 
Христе (Евр. 1:1-2). В настоящее время 
христнане еще более приблизились к 
Богу, сознавая Его как своего Отца (Ио- 
ан. 1:6; 0:17; Рим. 1:17; 8:15; 1 Кор. 1:3); 
в Ветхом Завете Бога, хоть и называли 
Отцом, но не часто. Моисей, между тем, 
произносил свою первую проповедь (во 
Втор. 1:54:43), движимый Отцом, 
Иеговой, Богом Израиля. 

1:4. Исторический фон, на котором 
произносил Моисей эту первую свою 
проповедь, „дополняется” замечанием о 
поражении, нанесенном им двум царям 
— Сигону и Огу (ср. Чис. 21:21-35; Втор. 
2:26—3:11). 


П.Первоео рии Моисея: ис- 
торический пролог (1:5—4:43) 
Подобно хеттейским договорам,. ‚за; 

ключавшимся во 2-ом тысячелетии до В. 

Х. между „великнмн сюзеранамн” и их 

вассалами, книга Второзаконие начина- 

ется с нсторического пролога. Как вупо- 
мянутых договорах перечислялись бла- 
госклонные н всликодушные действня 
могучнх царей по отнощению к нх вас- 

Салам, так н Божии акты, милостивые и 

свидетельствующие о Его могуществе, 

напомннаются Израилю (1:5—3:29). 
Ввассальном договорецарь призывал 
свой народ — дабы стать ему объектом 


о ока ось р ея 


милости его н благосклонности.-. быть 
полностью лояльным по отношению к 
нему. Подобно этому, н Бог призывал 
израильтян к вере и послушанию (4:1-41). 


А. Обзор могущественных деяний 
Божиих, которые Он совершил меж- 
ду Хоривом и Беф Фегором (1:5—3:29) 


1. ПЕРВАЯ ПОПЫТКА ВОЙТИ В ОБЕТО- 
ВАННУЮ ЗЕМЛЮ (15-46) 


а. Начало, положенноев Хориве (]1:5-18) 


1:5. Когда Монсей стал изъяснять эти 
слова, Израиль находился за Иорданом, 
в земле Моавитской. Слово „изъяснять” 
имеет важное значение, т. к. свидетель- 
ствует, что Моисей сделал все, что мог, 
дабы слово Божне стало ясным израиль- 
тянам. По-еврейскн „изъяснять” передано 
как бааер — спово, которое встречается 
только тут, а также в 27:8 (где оно до- 
полнено словами, означающими „очень 
явственио”; н, кроме того, в Авв. 2:2, где 
оно переводится как „начертано ясно” 
Собственно говоря, бааер озиачает „ко- 
патв” 

Произнося свон речи, Моисей стре- 
мился разными способами привить сво- 
им слушателям дух повиновення. Он 


` прибегал к угрозам судом, к обещанию 


вознаграждения; он молил Бога милос- 
тиво помочь ему в достиженин упомяну- 
той цели. 

Слово, которое переводится как за- 
кон, в сущности означает „наставление”, 
т. е. ие просто свод законов в современ- 
ном понимании, а „инструкцию” относи- 
тельно того, как угождать Богу. 


1:6-8. В еврейском тексте на первых 
словах Моиссевой речи —— Господь (Ие- 
гова), Богнаш, делаетсяособос ударение, 
н они задают тон речи в целом. В самом 
деле, во Второзаконии слова „Господь, 
Бог иаш” встречаются около лятидеся- 
тираз. Иегова являетсясуверснным Вож- 
дем в израильской нстории. Когда завет 
был утвержден, н дано откровение на 
горе Синай (Хориа; ср. ст. 2), Он напра- 
вил Свой народ в Ханаан, Называемые 
здесь границы (ст. 7; ср. 11:24; Исх.23:31) 
выходят далеко за пределы территории, 
которой в действительностн Израиль ко- 
тда-либо владел. Хотя имперни Давида и 
Соломона простирались до реки Евфрат 
(сР. 2 Цар. 8:3; 3 Цар. 4:21}, многие 
народы, населявшие этн территории, 
подчинялнсь еврейским царям только в 
том смысле, что платили нм дань, по- 


Второзаконие 1:5-18 


корены израильтянами они не были, так 
что и в полном владенин нх не находн- 
лись. (Относительно аморреев см. ком. 
на Выт. 14:13-16; Исх. 3:8). 

Западные отроги гор в Ханаане были 
обращены к побережью Средиземного 
моря и подымаялнсь недалеко от побе- 
режья. Негев (в русской Библни — юж- 
ный край) представлял собой обширную 
пустынную территорню, расположен- 
ную на западе и юго-западе от Мертвого 
моря. 

Божне повеленне (Втор. 1:8) „взять в 
наследие” (посредством завоевания) столь- 
обширные земли, не должно было пора- 
зить слушателей Монсея. Ибо за сотни 
лет до того обещаниев отношенин той же 
самой земли было дано в завете, заклю- 
ченном с Авраамом (Быт. 15:18-21; 17:7- 
8), а затем это обещанне было повтореио 
Исяаку и Иакову (Быт, 26:3-5; 28:13-15; 
35:12).Этнтрипатриарха семь разупоми- 
наются во Второзаконии (Втор. 1:8; 6:10; 
9:5, 27; 29:13; 30:20; 34:4). Моисей не 
оставлял сомнения относительно харак- 
тера этого обетования. Оно было ми- 
лостивым н рассчитанным на вечные 
времена. Скрепив Свое обещание клят- 
вою (ср.с„„клялся”в 1:35), Господьужене 
изменит Своего плана (ср. Пс. 109:4). 

Итак, начиная с Авраама (включая 
времена Моисея), каждый из народа до- 
лжен был сознавать, что нерушимос обе- 
тование Божие относится и к нему. По- 
веление „взять в наследие” или „во вла- 
денис” (которое встречается во Второза- 
конни восемнадцать раз: 1:8, 21, 39;2:24 и 
т. д.) направляло вниманиё Израиля ие 
просто инетолько на землю кактаковую. 
Целью его было побудить их к борьбе за 
этуземлю — всознанин, что онаужедана 
им, поскольку Господь верен Завету. Во 
Второзаконии на понятин „земля” дела- 
ется необычайно сильное ударение, по- 
чемуисамоэтослововстречается в книге 
без малого двестн раз. 


1:9-18. Если бы у народа н появилось 
какое-то сомненне в намерениях н спо- 
собностн Бога исполнить тот древний 
завет, который Онзаключилс Авраамом, 
тоему достаточно было бы взглянуть на 
свое нынешнее состояние. Израиль уже 
сделалсястоль многочисленным, чтобыл 
подобен звездам небесным (ст 10). Но 
это, конечно, соответствовало только 
одному нз „пунктов”, осуществить кото- 
рые Бог обещал Аврааму н Исааку (Быт 
15:5; 2217; 26:4; Исх. 32.13). И все-таки 


283 


Второзаконие 1:19-33 


увеличение численности иарода подтвер- 
ждало как истинность намереннй Бога, 
таки Его способность исполнить те Свои 
первые обещания. 

Моисей был уверен, что Бог будет н 
впредь увеличивать их в чнсле и благо- 
словлять, потому что Господь их пре- 
дков был и их Господом. Бог отцов 
ваших — это обычное наименование 
Господа во Второзаконин (ср. 1:21; 4:1; 
6:3; 12:1; 27:3). Слова "Господь, Бог ваш” 
(1:10) насчитываются во Второзаконии 
более двухсот пятидесяти раз, с той, 
несомненно, целью, чтобы убедить Из- 
раиля: его Бог — не мертвый языческий 
идол, а Иегова, живой Господь, заключи- 
вший с ним завет. 

Однако нсполнение обещання о воз- 
растании народа в числе приводило к 
возникновению серьезной проблемы. 
Израиль стал слишком большим наро- 
дом, чтобы Монсей один мог эффективно 
управлять им (ст. ст. 9, 12; ер. Исх, 18:13- 
27). Так что пришлось Моисею назначить 
военачальников (командиров) и чинов- 
ников (возможно, писцов ‚ а также судей 
{Втор. 1:15-16). То, что эти события за- 
фикснрованы в речи Моисея, не является 
чем-то случайным или второстепенным. 
Забота о выборе мужей мудрых и испы- 
танных (ст. 15; ср. ст. 13) и призыв к 
справедливости (к справедливому суду, 
ст. 16), к абсолютному нелицеприятию в 
суде (ст. 17;ср. 16:19; Прит. 18:5; 24:23) не 
оставлялн сомнення в том, что задачей, 
лоставлеиной перед Израилем в завоева- 
нии, целью этого завоевания было до- 
стижение праведности в Обетованной зе- 
мле, а в конечном счете — и во всем мнре 
(ср. Втор. 28:1, 9-10, 13). 

Для того, чтобы завоевать землю, 
Израилю надо было верить, но ему надо 
было вернть и для того, чтобы осуще- 
ствлять справедливость и правосудие в 
земле, так как и в этом ему предстояло 
встретить сопротивление. 


6. Неудача, постигшая евреев в Кадес- 
Варни (119-46) 


{:19-21. Чтобы завоевать землю, из- 
раильтянам предстояло — в качестве пе- 
рвого шага — пройтн „по пустыне велн- 
кой и страшиой” (ср. 8:15;32:10), т. е. 
проделать путешествие из Хорива в Ка- 
дес-Варни, покрыв расстояние более ста 
шестидесяти километров в условиях фак- 
тически безводной пустыни. Возможно, 
целью этого „первоге шага” было, по 
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мыслн Бога, пробудить в их сердцах 
страстное желание попасть в ‘плодоно- 
сную и прекрасную землю, обещанную 
нм. Кроме того, это давало Богу воз- 
можность явить нм Свою отцовскую лю- 
бовь и Свою способность защитить их во 
враждебной обстановке (ср. 1:31). Обаэти 
стимула — стремление в Обетованную 
землю и вера в Божни любовь и силу — 
были Израилю необходимы для выпол- 
нения стоявшей перед ним целн. 

Призыв Моисея к народу не бояться 
(этамысль тоже особо подчеркивается во 
Второзаконии: ст. ст. 21, 29; 3:2, 22. 7:18; 
20:1, 3; 31:6, 8; ср. Иис. Н. 1:9; 8:1) показы- 
вает, что он сознавал всю громадность 
задачи мо завоеванию (ср. Втор. 1:8) зем- 
ли аморреев, но при этом не сомневался, 
что их Бог достаточно для этого силеи. 


1:22-25. Вторым шагом была засылка 
в Обетованную землю в качестве лазутчи- 
ков двенадцати мужчин, по одному... от 
каждого колена. Хотя предложение это 
исходило от народа (ст. ст. 22-23), 
Господь согласился с ним (Чис. 13:1-2). 
Такнм образом поначалу это не актом 
неверия было, а мудрым шагом, необхо- 
днмым для приготовления к битве. То, 
что рассказалн лазутчики, возвратив- 
шись, звучало обнадеживающе частич- 
но. Земля оказалась необычайно плоде- 
носной (Втор. 1:25; Чис. 13:23-27). Доли- 
на Есхол (букв. — „вииоградная кисть”) 
была расположеиа близ Хеврона (ср. Чис. 
13:22-23); территория эта и по сей день 
славится своими виноградниками. По 
этой причине говорилось о ней — хороша 
земля, фраза, повторяющаяся во Вторе- 
законии десять раз: 1:25, 35; 3:25; 4:21-22; 
6:18; 8:7, 10; 9:6; 11:17); это соображение 
должно было подвигнуть Израиля на за- 
воевание ее. Моисей не упомянул здесь, 
чем завершили свое сообщение лазутчики, 
но известно, что жителей той земли они 
описали столь устрашающе, что почти 
весь народ был обескуражен (Чие; 
13:28-33). 

1:26-33. Охваченные страхом, евреи 
преувеличивали размеры ханаанских го- 
родов, говоря, что они достигают неба, 
Но; по-видимому, наибольший ужас все- 
Лила в них та часть сообщения лазутчи- 
ков, которая касалась сынов Енаковых, 
будто бы живших в Ханаане (ст, 28) — их 
по традиции считали гигантами („вели- 
корослыми” — Чис. 13:32-33). 

В трусости свосй народ воспротивил- 
ся Господу и стал роптать против Него 


(ср. Исх. 15:24; 16:2; 17:3). Здесь пример 
того, насколько умышленно греховный и 
дерзкий настрой ума нскажает предста- 
вление человека о Боге. Народ догово- 
рился до того, будто Господь ненавидит 
их, н утверждалн, что Он и из Египта их 
вывел только с тем, чтобы погубить 
рукамн аморреев. В том же духе рас- 
суждал Израиль ибудучи в пустыне (Исх. 
16:3; 173). Восприятие нмн  хананеев 
(„народ тот более н выше нас”) пока- 
зывает, что стоявшая перед ними задача 
представлялась им невыполнимой не 
только для них, но и для Бога. 

Моисей, с другой стороны, не вос- 
протнвившись Господу, интерпретиро- 
вал те же факты иначе. Бог не ненавидит 
Свой народ, говорил он, но любит его 
такой же нежной любовью, какой отец 
любит своего малеиького беспомощ- 
ного сына (Втор. 1:31). Все, что требо- 
валоск* народу, это обернуться в свое 
недавнее прошлое, когда Бог чудом ос- 
вободил его и.всячески поддерживал во 
время его скитання по пустышве. Далее. 
Народу ме следовало бояться (ст. 29; ср. 
ст 21), потому что ие погубить его, но 
сражаться за него намерен Господь (ст 
30; ср. 3:22; 20:4). 

Моисей напомннл народу, что Бог — 
ночью в столпе огненном, а днем — в 
столпе облачном (ср. Исх. 13:21) — Сам, 
но сути, действовал в их интересах как 
разведчик. Еврейское слово тур (выи- 
скивать, искать — Втор. 1:33) употребле- 
но и в Числах 13:2-25, где говорится о 
миссин разведчиков! 


В отличие от народа, Моисей пола- 
гался на Божие слово и на собственный 
опыт относительно действий Бога в ис- 
торин, н это определяло его подход к 
обстоятельствам и его реакцию на нзве- 
стие о сынах Енаковых. 

Унорное нежелание народа почерп- 
нуть уверенность н утешеине в том, чтб 
Бег делал для него в прошлом, красно- 
речиво свидетельствует о непостоянстве 
чеповеческих сердец. Несколько „зкспер- 


‚ тфв” (лесять из двеиадцатн лазутчнков) 


охазались способными обратить в ничто 
факты, говорившие о несомненной забо- 
уе Провидения об израильском народе. 
Неверие израильтян — в безмерном их ^ 
неразумни ‘служит предостережением 
н современному человечеству Ведь ине- 
решительность и непостоянство, явлен- 
вые древнимн евреями, не нм одним прн- 
сущи. Не случайно апостол Иаков вы- 
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нужден был предупреждать свонх чита- 
телей-христиан, которые после распятия 
н воскресения Господаужннкакнеимели 
причнны усомниться в Его любви и силе, 
— чтобы не приближались к Богу, будучи 
охвачены сомненнями н колебаниями 
(Иак. 1:5-8). 


1:34-36. Предварение Божнего осуж- 
дення фразой И Господь услышал слова 
ваши Говорит о всеведении Бога (ведь 
народ роптал как бы втайне, сидя по 
свонм шатрам, ст. 27). Кроме того, про- 
возглашение Его беспощадного суда иад 
этим поколением (в русском переводе: 
никто... из сего... рода... ст. 35) явно 
свидетельствуето Его всемогуществе.Он 
поклялся (утвердил клятвою — ср. 4:31} 
отцам израильского народа нсполнить 
завет, заключенный Имс Авраамом (1:8). 
Слово „отцы” употреблено во Второза- 
коний двадцать один раз — с целью 
подчеркнуть принадлежность Израилю 
обетованнй завета, данных трем патри- 
архам. 

Бог поклялся также, что ни однн из 
воинов (ср. 2:14) мятежногопоколенияне 
войдет в Обетованную землю, за исклю- 
чением Халева (1:36) и Инсуса Навина (ст 
38). См. Чнс. 14:36-38. Свершение суда не 
лишало, однако, силы обетованнй, дан- 
ных Аврааму Потомкам Авраама пред- 
стояло получить добрую землю, одиако, | 
не этому иепокорному поколению их. 
Обетования завета оставались достоянн- 
емевреев.но насладиться имисможетто- 
лькопослушный Израиль И момент этот 
подчеркнвался тем, что Инсус Навин и 
Халев осуждению не подлежали. О Хале- 
ве прямо сказано, что они повниовался 
Господу (ср. Иис. Н. 14:8-9, 14). 

1:37-38. Нод Божне осуждение, олна- 
ко, подпал исам Моисей, подавший Все- 
вышинему повод к воэмущению как это 
видно из слов И иа меня прогневался 
Господь, нмеющих снльное эмоциональ- 
ное звучание на древнееврейском языке; 
ср. 3:26; 4:21). Говоря, что и ему запре- 
щено войти в Обстоваиную землю из-за 
ннх (ст 37), Моисей едва ли пытался 
возложить собственную вину на народ. 
Скорее он нмел в виду, что постоянный 
ропот народа толкнул иего нагреховиый 
поступок (Чнс.20:11). Итак, не Моисею, а 
его помощнику — Инсусу Навнну (ср. 
Исх. 24:13; 3311) предстояло ввести на- 
род в Обетованную землю. 

1:39-40. Не желая ндтн в обещанную 
ему землю, народ оправдывался трево- 


285 


Второзаконие 1:41—2:7 


РОЙ за судьбу своих детей. Стих 39 важеи 
не только тем, что вскрывает логические 
последствия неверия, но и тем, что на- 
водит на следующую мысль: Бог, оче- 
видно, исходит из того, что дети, стано- 
вятся ответственными за свон поступки 
лишь с определенного возраста — не 
прежде, чем они начнут различать между 
добром н злом. Однако, с каких нменно 
лет начинает человек отвечать за себя, в 
Библии не уточняется. 


Итак, с детей не спрашивалось за тру- 
сость их родителей, и им дано было 
заверение, что они вступят во владение 
землей, в то время, как их отцы былн 
отосланы назад в пустыню (ср. 2:1), что- 
бы там умереть. Впоследствии автор По- 
слания к евреям скажет о „костях павших 
в пустыне”, и это прозвучит как мрачное 
напоминание о последствиях недостато- 
чной веры в силу Божню (Евр. 3:16-19). 


1:41-46. Только когда неумолимый 
суд был произнесеи наднародом, осозна- 
ли евреи, насколько велик был их грек, н 
тут же покаялись (согрешили мы пред 
Господом), выразив готовность немед- 
ленно идти в бой. Но было слишком 
поздно, потому что Бог уже поклялся 
осудить их. 


Неискренность их покаяния обнару- 
жилась в акте нового неповиновения с их 
стороны. И здесь вновь подчеркивается 
непостоянство народа. Первый раз они 
ослушались нз трусости н неверия в то, 
что Господь способен сразнться за них. А. 
второй раз явили неповнновемне, само- 
надеянно полагая (ст. 43), что могут вы- 
играть битву и без Его помощи. 

Поражение, которое нанесли им 
аморреи, преследовавшие нх в той гор- 
ной стране (ср. ст. 416), подобно рою 
пчел, не оставило сомнения в том, что 
евреи подпали под осуждение своего Бога 
(ср. Чнс. 14:40-45). 


Точное местонахождение города Хо- 
рмы — неизвестно, ио он находился-где- 
то в Негеве, в южной части Ханаана, и 
позднее был дан в удел Иуде (Икс. Н. 
15:30), а потом Симеону (Иис. Н. 19:4; ср. 
Суд. 1:7). Сенр — это раннее название 
Бдома (Быт. 32:3; Втор. 2:4-5, 8, 12,22,29). 

Народ оплакивал нанесенное ему по- 
ражение, но Бог Своего намерення не 
изменил и не позволил нм войти в Обето- 
ванную землю. 
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2. НОВОЕ НАЧАЛО; ПЕРЕХОД. ЧЕРЕЗ ЗЕ- 
МЛИ ТРАНСИОРДАНИИ (2:1-25) 


а. От Кадес-Варни к горе Сеир (21-8) 


2:1. Слова много времени означают 
сорок лет скитания по пустыне (ср. с 1:46). 
Но несмотря на это наказание неблаго- 
дарного и мятежного поколения, длив- 
шееся сорок лет, Бог от Своего народа не 
отрекся, что следует из слов Монсея: как 
говорил мне Господь. Бог продолжал 
вести народ через Своего пророка Мои- 
сея и не отказался от Своего плана дать 
им для жительства Ханзанскую землю. 

2:2-7. Затем Бог повелел Моисею 
оставить горную страну (на западе от 
Сеира или Едома) и идтн через Сенр, где 
жили потомки Исава (ср. Быт. 36:8-9). Бог 
предупредил Израиля, чтобы ие вздумал 
вступать в сражение с ними. Возможно, 
война представлялась здесь вероятной по 
причине редких дождей на этой террито- 
рии (ежегодно тут выпадает около пяти 
дюймов осадков). Огромные массы на- 
рода, двигавнниеся через Сеир, вполне 
могли истощить запасы воды в этой 
стране. Потому-то н сказал Бог Израи- 
лю, чтобы платил за все, что станет есть 
и пить у едомлян и не вызывал у них 
враждебных чувств. (Вдомляне, однако, 
отказались, как известно, пройустить из- 
раильтян через свою территорию; Чис. 
20:14-21). 

Эти продуманные „инструкции” пока- 
зывают, что израильтянам не дано было 
права пытаться завладеть любой землей 
по своему выбору. Но Бог обещал им 
некую определенную землю, а, кроме то- 
го, война, которую им предстояло вестн 
за овладение Ханааном, преследовала 
нравственную цель (поэтому и называют 
ее нсследователи Ветхого завета „свяще- 
нной войной”; см. ком. на Втор. 7). Упо- 
мянутые повеления, а также оговорка 
гору Сеир Я дал во владение Исаву (2:5), 
свидетельствуют, что Господь является 
суверенным Владыкой всех земель и всех 
народов. Именно осознание этого факта 
должно было вдохновить израильтян на 
то, чтобы войти в Ханаан и мужественно 
сражаться за него. Ведь если Бог удо- 
стоил Едома, а также Моава (ст. ст. 8-9) и 
Аммона (ст. 19) правом владеть при- 
надлежавшими им землями, то сколь 
большим было праао, которого удоста- 
ивал Он Израиль — войти в Ханаан, 
овладениекоторым было евреям гаранти- 
ровано Божней клятвой, данной патрн- 


архам по Завету! Да и Господнн попечи- 
тельство и защита, которые ощушал на 
себе Израиль в огромной пустыне „на 
протяжении сорока лет (ст. 7), должны 
были склонять народ к безоговорочному 
повиновению Его наставлениям. 

2:8. Вместо того, чтобы идти через 
(Сеир (Едом) по Арабахской дороге в 
южную часть Ханаана, израильтяне от- 
правились на север, вдоль восточной гра- 
ницы Едома (ср. ком. на ст. 29), мимо 
Моава (ср. ст. 18). (См. карту „Возмож- 
ный маршрут Исхода”, Чис. 33:1-5). Ела- 
фом назывался в более поздние времена 
Ециои-Гавер, морской порт на побере- 
жьи Акабского залива. 


6. Мимо Моава и Аммона {2:9-25) 


2:9-13. После стихов, где содержится 
Божне повеление обойтись с моавитяна- 
ми (город Ар находился в Моаве), по- 
томкамиЛота(Быт. 19:36-37), так же дру- 
желюбно, как седомлянами (Втор. 2:4-6), 
редактор, живший после Моисея, сделал 
объяснительную вставку (ст. 10-12). И 
хотя не представляется возможным точ- 
но установить, когда это было сделано, 
стих 12 указывает на время после начала 
завоевання земли. 

Редакторскне замечания в Пятикни- 
жии не подрывают доктрину о „Бого- 
духновенности” Библин (см. „Дата“ и 
„Авторство“ во Вступлении). Влохновле- 
ние свыше сказывалось на коиечном ре- 
зультате, а не на манере и способе, ка- 
кими Писания создавались, Оригиналь- 
ные тексты Библии „Богодухновеины” (2 
Тим. 3:16), а, значит, в ннх нет ошибок, 
потому что Бог „неизменен в слове” (Тит. 
1:2). Впрочем, за работой редакторов 
Святой Дух наблюдал так же, как за 
историческимн изысканиями Луки (см., 
к примеру, Лук. 1:1-4) — так что в конеч- 
ном счете спова текста, хоть и составляя- 
ся он не одинми и теми же методами, 
являлись словамн,  направляемыми 
Богом. Библейский текст в целом (вклю- 
чая и редакторские вставки) — это тот 
самый текст, который Иисус Христос 
признавал совершенным (см., к примеру, 
Мат. 5:18; Иоан, 10:35). 

По поводу „сынов Енаковых ” (Втор. 
2:11) см. ком. на 1:28. Рефанмы были 
древним племенем, люди которого сла- 
вились высоким ростом (о чем упомина- 
ется в Быт. 14:5; 15:20; Втор. 2:20; 3:11, 13; 
Иис. Н. 12:4; 13:12; 17:15; 1 Пар. 20:4). 
Моавитяне называли рефаимов Емима- 
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ми, что означает „жуткис” или „ужасные”. 
Хорреями, возможно, назывался какой- 
то не-семитский народ, живший разбро- 
санными группами в Палестине, Сирии и 
Месопотамин. Они занимали Сеир преж- 
де, чем туда пришел Исав (Быт. 14:6; 
36:8-9, 20) и изгнал их оттуда. Тот факт, 
что моавитяне сумели одолеть этих си- 
льных, мяогочисленных и высоких рос- 
том людей, подчеркивает трусость Изра- 
иля н недостаточность его веры — вель он 
даже при обещанни Божией помощи от- 
ступил перед тем же самым народом (ср. 
Втор. 1:28; Чис. 13:28, 33). 

Моавнтяне н потомки Исава справи- 
лись со своими врагами. Тем более была 
гарантирована победа (овладение землей 
Ханаанской) Израилю, на стороне кото- 
рого был Бог. Это позволяет видеть в 
новом свете данное ему Господом по- 
веление пересечь долину Заред в Моаве 
(Втор. 2:13). 

2:14-15. Вновь напомиил Моисей сво- 
им спушателям об ужасном осужденнн, 
которому подверглось мятежное поколе- 
ние их соплеменников (1:35, 39). Он со- 
вершенно недвусмысленно заявил, что 
никто из целого поколения боеспособ- 
ных мужчин (ср. 2:16) не умер естест- 
венной смертью (от старости) на про- 
тяжении тридцати восьми лет, проведен- 
ных народом в пустыие. 

Выражение рука Господня была на 
них часто означает, что Он насылал на 
народ смертоноеные эпидемин (ср. Исх. 
9:15; 1. Цар. 5:6-7, 9, 11; 6:3, 5, 9; 2 Цар. 
24:17). Следует также остановиться на 
окончании этой фразы во Втор. 2:15 — 
„Да и рука Господня была на них, чтоб 
истреблять их... ". (В отличне от рус- 
ского, в английском тексте, вместо слова 
„истреблять”, стонт „насылать панику”, 
„смятение”.) Соответствующеесеврейское 
слово хамам употребляется в Библии для 
обозначения смятения, насылавшегося 
именно свыше, Богом, иа многих врагов 
Израиля, которые, охваченные ужасом, 
иемогли в результате успешно сражаться. 

Итак, воистину Бог повел „священ- 
ную войну” против того первого, мятеж- 
ного, поколения израильских воинов, ко- 
торые и сталин жертвами ее. В своем 
дерзком неповиноаении они вышли из- 
под Его защищающей руки только за 
тем. чтобы рука эта обратилась против 
них, и они погибли мучительной сме- 
ртью, не достигнув пределов Обетован- 
ной земли. 

Напомиив народу об этом, Моисей 
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сказал ему в заключение, что Бог верен 
как обещаниям Своим, так и угрозам, н 
силен, чтобы осуществлять и то н другое. 

2:16-19. Бог не разрешил Израилю 
беспокоить ни потомков Исава (ст. ст. 4- 
5), ни моавитян (ст. 9); тсперь то жесамое 
Он сказал ему в отношенни Аммонитян. 
На них Изранль не должен был нападать 
потому, что, как и моавитяне, они былн 
потомками Лота (см. Быт. 19:36-38). 

2:20-23. Стихи 20-23 — еще одна ре- 
дакторская вставка (ср. ст. 10-12). Победа 
аммонитян над Рефаимамн, которых 
они называли Замзумимами и потомков 
Исава — над Хорреями, в конечном счете 
приписывается Богу. Ибо, как позднее 
написал Павел, это Он „предопределил” 
времена и границы для всех народов на 
земле (Деян. 17:26). Даже Аввеи, жнвшне 
далеко на западе, у Газы, были истребле- 
ны другим народом. Кафторимами, ист- 
ребившимн их, вероятно, назывались 
вначале филистимляне, пришедшне из 
Кафтора, как называли в далекой древ- 
ности о-в Крит. 

2:24-25. Божие повеление изгнать Си- 
гона, царя амморейского, нзего земли, (в 
английском тексте уточняется, что из го- 
рода Хешбона) является еще одним под- 
тверждением верховного владычества 
Господа над всеми народами. Страх и 
ужас, которые Бог стал вселять во враж- 
дебные Изранлю народы, явились серь- 
езным „оружнем” евреев в этой завоева- 
тельной войне (ср. Исх. 15:15, 23:27; Чис. 
22:3; Инс. Н. 2:9, И, 24; 511; 9:24). 


3. ЗАВОБВАНИЕ ТРАНСИОРДАНИИ 
(2-26—3:29) 


а. Поражение Сигона (2:26-37) 


Вэтом разделе (ср. Чис.21:21-35) опи- 
сывается начало завоевания Израилем 
эемлн — войны, которая была отложена 
на сорок лет. 

2:26-29. Моисей вспомииает свое мн- 
риое обращение к Сигойу, в котором 
содержалось несколько предложений 
аморрейскому царю. Моисей пообещал 
тогда, что евреи не сойдут с главиой 
дороги, а , значит, аморреям не надо 
было бояться, что они вытопчут их поля. 
Израильтяне уже прошли территориямн 
Едома и Моава, избежав военных дей- 
ствий (ст. 29). Нам известно, что едо- 
мляне отказали им в праве прохода по 
своей территории (Чис. 20:18-21). Но, ве- 
роятно, все-таки разрешили пройти близ 
своей восточной граннцы, не пересекая 
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страну посредине. Моисей, кроме того, 
сказал Сигону, что конечной целью Из- 
раиля не его территория является, но та, 
что лежит на другой стороне Иордана, в 
земле, которую Господь... дает им. 

2:30-37. Сигои, однако, отверг это ми- 
рное, предложение. Еврейские слова, ко- 
торымн выражены „ожесточение” духа н 
сердца (волн) зтого царя, могут означать, 
что Господь лишь „утвердил” то, что уже 
было в душе Сигона, а именно высоко- 
мерное непризнание им Господа и Его 
народа — Изранля (ср. ком. иа Исх. 4:21, 
где говорится об ожесточенни Господом 
сердца фараонова). 

Продиктованный самонадеянностью 
Снгона его отказ Монсею означал, что 
царь Есевонский не воспользовался сво- 
им последним шансом выжить. Посколь- 
ку Богосуществляет контроль над ходом 
человеческой нстории, Моисей мог ска- 
зать, что Господь, Бог наш, предал его в 
руки наши. 

Предали заклятию (Втор. 2:34) — это 
перевод еврейского слова харам, озна- 
чающего „предавать (Господу), зачастую 
посредством полного разрушения” (см. 
ком. на Иис. Н. 6:21). Во Второзаконии 
это слово находим, помимо 2:34, в 3:6; 
7:2; 20:17. См-гл. 7, сде предлагается обсу- 
ждение вопроса, соответствовало ли это 
нормам морали — полностью уничто- 
жать все населеине: мужчин и женщин и 
детей. 

Заявление о том, что не было города, 
который был бы неприступен для нас, 
звучало как внушительное напоминание 
израильтянам. По-еврейски эта фраза бу- 
квально читается так: „не было города 
слишком высокого для нас”, Мы помним, 
что высокие стены ханаанских городов 
так напугали в свое время первое поколе- 
ние израильских воннов (1:28), что они 
ослушались Господнего повеления войти 
в землю. 


6. Поражение Ога (31-11) 
31-7. Васан лежал несколько севернее, 


` Чем надо было идти израильтянам, чтобы 


достигнуть того места, откуда открывал- 
ся им доступ в Обетованную землю. Од- 
нако, нанеся поражене Огу на севере, они 
таким образом создали себе защищен- 
ный правый фланг при переходе Иорда- 
на. Едрен, где развязалась битза, нахо- 
дился примерно в сорока восьми кило- 
метрах на восток от южной оконечности 
Киннеретского моря (моря Галилейско- 
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го). Повеление Бога Израилю сразиться с 
Огом (Не бойся его; ср. ком. на 1:21) 
строилось на двух заверениях: Бог пре- 
далего врукиевреев, а, кроме того, Изра- 
иль уже одержал победу над Сигоном. 
Результаты той битвы опять-такн давали 
основание доверять Богу (3:3; ср. 2:30-31). 
Действительно, так же, как в случае с 
городами Сигона (2:32-36), зшестьдесят 
городов Ога (с высокими стенами, 3:4-5; 
см. ком. на 2:36) не смогли удержать 
натиска израильтяи. 

Область Аргов (3:4) — это просто 
другое название Васана, либо какой-то 
части его. Эта территория была известна 
как место обитания рефанмов (ст. 11). 

Вера израильских воннов в их Бога 
противостоит неверию тех бойцов, о ко- 
торых говорится в 1:28. Относительно 
полного уничтожения жителей васанских 
городов (3:6) см. ком. на хорам в 2:34 и 
ком. на гл. 7. 

3:8-И!. В этих стихах подводится итог 
завоеванию земель, контролировавщих- 
ся двумя трансиорданскими царями 
аморреев — Сигоном и Огом. Израиль- 
тяне нуждались в подбадривании — в 
повторных напоминиях им о вериостиим 
Бога в прошлом. Два момента в упомя- 
нутом подведении итогов былн особенно 
действенны в этом отиошении. Во-пер- 
вых, в этих стихах подчеркиваются об- 
ширные масштабы израильских завоева- 
ний: от потокя Арнона до горы Ермона 
(который Сидоняне, т. е. сидоиские фнии- 
кийцы, называли Сирноном, а Аморрен... 
— Сениром). Во-вторых, Ог был одним 
из последних Рефаимов, с которыми сто- 
лкнулись израильтяне в битве. 

Под одром железным Ога, вероятио, 
подразумевался его гроб (саркофаг), раз- 
мером около метра в ширину н примерно 
четыре метра в длину. 


в. Распределение завоеванной земли 
(312-22) 


312-17. Трансиордания была поделе- 
иа племенами Рувима, Гада и половиной 
колена Манассинна. (См. карту „Земля, 
отведенная племенам Израиля” в ком. на 
Иис. Н. 13). Рувим получил моавитскую 
территорию, начиная от реки Арнона до 
Хешбоиа. Гаду была дана южная поло- 
вина... Галазда — от Хешбона до р. 
Иавок. Половине колена Манассиина 
отошли северная часть Галаада, а также 
Васан, который лежал восточнее Кинне- 
ретского моря (позднее названного мо- 
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рем Галилейским; см. ком. на Икс. Н. 
11:2). Ог царствовал над северной частью 
Галаада и Васаном. 

Ианр, потомок Манассин, упомина- 
ется особо (Втор. 3:14) потому, что смело 
захватил всю область Аргов в Васане (ср. 
ст. 4; Чис. 32:41). В результате эта тер- 
ритория была названа по его нменн. Точ- 
но также Махиру (Втор. 3:15) — части 
колена Манассиина — была отдана ос- 
тальная часть Галаада, поскольку они 
сами захватилнэту землю (Чнс. 32:34-40). 


3:18-20. В Чис. 32 записана просьба, с 
которой обратились к Моисею два с по- 
ловиной племени, чтобы разрешилн им 
остаться в Трансиорданин. У этих племен 
было множество крупного н мелкого ско- 
та (ср. Чис. 32:1), а Трансиордання была 
весьма благоприятна для скотоводства. 
Однако их просьба поначалу рассердила 
Моисся, т. к. ои боялся нового бунта и 
неповиновения, как в Кадес-Варни (Чис. 
32:6-8, 14-15). Но когда вониы этих пле- 
мен пообещали ему перейти через Иор- 
дан и сражаться там, пока весь Израиль 
не получит обещанную ему землю, Мои- 
сей удовлетворил их просьбу. И вот, 
поскольку время сражеиия приближа- 
лось, племена, обосновавшиеся восточ- 
нее Иордана, нуждались в иапоминании 
им об их прежнем обязательстве (Чис. 
32:16-19). Оии без страха могли покинуть 
свои дома и семьи, потому что этуземлю 
им дал Господь. Онн могли перейти Ио- 
рданисмело сражатьсяза своих братьев, 
а затем возвратиться к своим семьям. 


3:21-22. Эти два стиха образуют пере- 
ход от темы распределения земли (ст. 12- 
20) к теме передачн Моисеем его руко- 
водящей роли другому (ст. 23-29). Мои- 
сей напоминает своим слушателям, что 
время завоевания Ханаана близко (ст. 18- 
20). Однако неон, Моисей, а Иисус Навин 
поведет народ на завоевание этой земли. 
Здесь, вдохновляя Навина, Моисей сам 
осуществляет приказание Божие (1:38; 
3:28). 

Твердая убежденность Моисея в том, 
что Господь в прошлом сражался за Из- 
раиль, как вонн, и также будет поступать 
и впредь, сильно ободрила нового изра- 
ИЛЬСКОГО ВОЖДЯ. 

Иисусу Навину не следовало бояться 
(ср. ком. на 1:7). Здесь в словах Монсея 
звучит главная тема исторического про- 
лога Второзакония: битву ведет Иегова 
(Господь, Богваш, Сам сражается за вас; 
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ср. 1:30; 20:4; обратите также внимание на 
2:24-25, 31, 33, 36; 3:2-3). 


г. Моисей лишен права войти в Обето- 
ванную землю (3:23-29) 


3:23-25. Бог ясио дал понять Монсею, 
что ему не позволено будет войти в Обе- 
тованную землю — по причине неверия, 
явлениого им в Мериве (Чис. 20:12). Од- 
нако, Моисею показалось, что события 
принимают для него ниой оборог, какэто 
видио из его слов: Ты начал показывать 
рабу Твоему величие Твое. Слова этн 
скорее относятся к явлению Господнего 
всемогущества, сказавшегося в пораже- 
нин Сигона и Ога, двух царей аморрейс- 
ких в Трансиордании, чем к событиям 
исхода из Египта. Возможно, Монсей 
думал, что, поскольку Он дал ему при- 
нять участие в завоевании Транснорда- 
нии, то н отменит прежнее Свое решение 
относительно него, т. е. позволит ему 
войти в Ханаан. И он решил, что ныне 
благоприятное время попросить Бога, что- 
бы Он все-такн разрешил Ему увидеть ту 
добрую землю (ср. ком. на Втор. 1:25). 

Вопрос Моисея в 3:24, иачинающийся 
со слов „какой бог...”, не означает, что 
Моисей признавал н других богов. Это 
лишь рнторичесий вопрос; таким, в ча- 
стности, образом (посредством ритори- 
ческого вопроса) утверждается в Ветхом 
Завете несравненность Господа. В при- 
сущих Ему свойствах Он уникалеи; никто 
ие может сравниться с Ним. 


3:26-29. Но Бог ие послушал Моисея, 
т. е. не исполнил его просьбы. Из еврей- 
ского оригинала следует, что Моисей про- 
должал проснть у Бога разрешения и тем 
лишь вызвал у Него гнев (абар); в рус- 
ском тексте — но Господь гневался на 
меня за вас; ср. 1:37; 4:21. Однако, уже 
самый этот разговор Моисея с Богом 
лишиий раз свидетельствует о близости в 
их отношениях. И с другой стороны, 
подчеркивает трагедийность ситуации 
человека, который посвятил свою жизнь 
реализации обста, данного Богом Изран- 
лю, и, вот, узиал, что сам он не станет 
свидетелем полного его осуществления- 
Но все-такн Монсей мог, по крайней 
мере, взгляд бросить на землю, взойдя на 
вершину Фасгни. 

Поскольку Монсей лишен был права 
перевести народ через Иордан, Бог напо- 
мнил ему, что на нем лежит ответствен- 
ность подготовить кего будущей руково- 
дящей роли Иисуса Навииа. Наследова- 
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иие Иисусом этой роли является важной 
темой во Второзаконин. Здесь она звучит 
в третий раз — иа протяжении всего трех 
глав (1:38; 3:21, 28). Простым повторени- 
ем перед народом Божиих слов на этот 
счет Монсей ободрял и укреплял Навииа 
н внушал народу, что следующим его 
вождем станет именио ои. 


Б. Призыв подчиняться Закону и не 
служить идолам (4:1-93) 


1. ЦЕЛЬ ЗАКОНА (4:1-8) 


4:1-2. Словами Итак... слушай вво- 
дятся те практические заключения, кото- 
рые следовали из пережитого Израилем в 
пустыне. Поскольку недавний историче- 
ский опыт народа свидетельствовалему о 
верности Господа, о Его милосердии, но 
и о судах Его, народ становился ответ- 
ственным за свое безоговорочиое пови- 
новение Его постановлениям и законам. 
Под „постановлениями”, возможно, по- 
иимались те правила поведения, которые 
были освящены Законом и ие подлежали 
нзменениям; а под „законами” — разного 
рода правовые положения и решения, 
выносившнеся судьями. 

Очень важно, что Моисей учил Изра- 
иль этому Закону — ведь побудительная 
прнчина к нсполнению его: дабы вы были 
живы и... наследовали ту землю — пока- 
зывает, что нстинно радоваться жизни 
возможно лишь иа основе подчинения 
Божнему закону. Израиль ничего не дол- 
жен был прибавлять к нему и, таким 
образом, подрывать его силу, как это 
делали впоследствии фарисеи. Но и уба- 
влять от сказанного Моисеем — чтобы 
потакать своеволию ислабостн человече- 
ской природы — они не должны были. 

4:3-4. Монсей напомнил нзраильтя- 
нам о случившемся в Ваал-Фегоре, в 
Моаве, чтобы на примере их собственной 
истории показать им, насколько и самая 
жизнь нх зависит от повиновения 
Божнему закону. В Ваал-Фегоре все те 
израильтяне, которые пошлн по путн ду- 
ховного прелюбодеяния, вступив в блуд 
физнческий с моавитскимн женщинами, 
обрекалн себя на смерть — от меча или 
болезней (лишь от „поражения”, т. е. 
какого-то массового заболевания, поги- 
бло двадцать четыре тысячн человек). Но 
все те, которые „прилепились” к 
Господу, остались в живых. Об этом 
ннциденте упоминается также ‘в Чис. 
25:1-9; в Пс. 105:28-29 н у пророка Осин 
9-10. 


4:5-8. Первой целью Закона было дать 
израильтянам полноценную жизнь — в 
случае их послушания Богу (ст. 1-4). В ст. 
5-8 сформулирована вторая цель Закона: 
сделать Израиль в нравственном и ду- 
ховном отношениях единственным в сво- 
ем роде среди других народов н через 
него привести н эти другие народы к 
Господу. В отличие от всех них, Израилю 
дано было выделяться не особыми при- 
родными ресурсами или огромными 6б0- 
гатствами, либо военным могуществом, 
а своим нравственным превосходством и 
близкими отношениями с Богом — в 
случае, если бы он исполнял собственную 
конституцию, построенную на принци- 
пах нравствености. И если бы Израиль 
повиновался Закону, то всем прочим 
народам осталось бы лишь завидовать 
ему. В их глазах он был бы а) народом 
мудрым и разумным, 6) народом близ- 
ким Богу и в) народом, который дер- 
жится справедливмх постановлений и за- 
конов. 


2. СМЫСЛ И ЦЕЛЬ ПЕРЕЖИТОГО ЕВРЕ- 
ЯМИ ПРИ ХОРИВЕ (4:9-14) 


4:9. Торжественное наставление, что- 
бы береглись (оио много раз встречается 
во Второзаконин) и тщательно хранили 
душу свою, исходит из того, что кзраиль- 
тяне постоянно рисковалн впасть в грех, 
который каждый раз ставил их на грань 
уничтожения как народ. Грехом этим 
было идолопоклонство (ст. 15-31). Евреи 
могли стать языческим народом по од- 
иой из двух взаимосвязанных причин. 
Развращенность (греховность) человече- 
ского разума (душн) столь значительна, 
что великие дела, которые Бог совершил 
для Своего народв (к примеру, вывел его 
из Египта и дал ему Закон при Хориве) 
могли померкнуть в их сознании, во 
избежание чего они нуждались в посто- 
янном напоминании самим себе об этих 
замечательных деяниях Божиих. Это пе- 
рвая причина. Вторая же была в том, что 
по лени или апатни родители могли и ме 
наставить в отношении этого сынов 
своих, и те в результате стали бы идоло- 
поклонниками, Во Второзаконнн особое 
зиачение придается не священникам или 
религиозным вождям, а именно родите- 
лям — как лицам, которые несут ответ- 
ственность за духовное воспитанне своих 
детей (ст. 9-10; 6:7, 20; 11:19; 31:13; 32:46). 

Бог доверяет откровение велнких дел 
Своих —- таких, как передача Закона на 
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Второзаконие 4:5-20 


Сииае, верным и ревностным хранителям 
и распорядителям, которым нельзя забы- 
вать доверенного им н следует переда- 
вать это детям и детям детей свонх. 
(Понятне „не забудь” — еще одно, на 
которое во Второзаконни делается осо- 
бое ударение; мы встречаем его в 4:9, 23, 
31; 6:12; 811, 14, 19; 9:7; 25:19). 

4:10-14. Целью пережитого евреями 
при Хориве было вселить страх Божий в 
сердца иарода, без чего немыслимо было 
бы осуществиться завету между ними и 
Господом. В Ветхом Завете понятие 
страха Божия, хотя и включает в себя 
благоговение н почтение, однако, явля- 
ется чем-то ббльшим. Здесь „бояться” 
Бога значит настолько обостренно соз- 
навать Его моральную чистоту и всемо- 
гущество, чтобы страх перед ослушани- 
ем Егоестественно вытекал изэтого созна- 
ния. Кроме того, бояться Бога, означает 
отвечать на Его волеизъявление покпо- 
нением Ему, служеннем, доверием, пови- 
новением и преданностью. 

В тот день на Хориве Божие всемогу- 
щество было явлено в огне н тьме, в 
облаках н мраке, и в гласе Божнем, ко- 
торый, подобно грому, раздавался снебес. 

Моральная чистота Бога вырази- 
лась в Его Десяти Заповедях, получив- 
щих название Его Завета. 

Через упомянутый опыт израильтяне 
должны были научиться бояться Бога как 
иекую духовную Личность (вы...образа 
ие видели ...; ср. ст. 15; был только глас), 
как Личность иного мира. Это последнее 
обстоятельство особо подчеркивается 
Его повелением, чтобы израильтяне ис- 
полняли Его указания, постановления и 
законы, учить которым их станет Мо- 
исей: ст. 1, 14. 


Итак, зримыми впечатлениями того 
дия былн только двекаменные скрижали, 
которые Бог дал им (возможно, все Де- 
сять Заповедей были полностью написа- 
ны иа каждой из них — судв потому, что в 
древностн на Ближнем Востоке сущест- 
вовал обычай дублировать подобные 
документы). 

Таким образом, в отличие от других 
религий того врмени и того места, в 
основу религии Израиля легло слово его 
Бога. 


3. ЗАПРЕЩЕНИЕ ПОКЛОНЯТЬСЯ ИДО- 
ЛАМ (4115-24) 


4:15-20. В этих стихах Моисей отразил 
одии из важных моментов их опыта, 
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полученного при Хориве. Поскольку в 
тот день еврен невидели никакого образа 
(ср. ст. 12) Божества, им и впрель не 
следует пытаться представлять Его в том 
или ином образе. В древности религии, 
которые исповедывались на Ближнем 
Востоке, предусматривали поклонение 
идолам в облике тех или иных существ, 
упоминвемых в ст. 16-18. Израилю же 
было запрещено (н тогда и на будущее) 
„облекать” Бога в какой-бы то ни было 
образ, чтобы не поставить под сомнение 
Его трансцендентность, нбо следствием 
подобного сомнения и языческих пред- 
ставлений о Божестве явилось бы духо- 
вное „развращение” (см. ст. 25). 

Поклонение астральным силам тоже 
было очень распространено в те времена 
на Ближнем Востоке. Так, в Египте сол- 
нцу поклонялись как богу Ра или Атону, 
да и в той новой земле, куда направля- 
лись израильтяне, поклонение светилам 
было общепринято. (К примеру, объе- 
ктом поклоиения в городе Иерихоне был 
бог луны.) Изранльтянам нельзя было 
допустить себя до подобного „прельще- 
ния” (ст. 19) ипокпоняться сопицу, пунеи 
звездам (ср. 17:2-5), которые Бог дал всем 
народам под... иебом. 


Другая причина, по которой Израилю 
надлежало отвергать любые формы идо- 
лопоклонства, состояла в том, что он был 
выведен из Египта, языческой страны, где 
поклонялись образам десятков лжебогов. 
(О том обстоятельстве, что Израиль был 
выведен из Егилта, во Второзаконин упо- 
минается около двадцати раз.) 

Условия пребывания еврейского иа- 
рода в египетском рабстве сравниваются 
с пребыванием в раскаленной печи же- 
лезной. Но теперь он стал Божиим уде- 
лом, т. е. Его собственным народом, 
предназначенным Им для выполнения 
особой миссии (ср. 9:26; Пс. 27:9; 32:12; 
67:9; 77:62, 71; 78;1; 93:14; Иоил. 2:17; 3:2; 
Мих. 7:14, 18). 

4:21-24. Хотя Монсей знал, что ему не 
войти в Обетованную землю (в ту доб- 
рую землю; ср. 1:25), он продолжал 
желать этого. Потому-то он виовь упо- 
минает о недовольстве, которое вызвал у 
Бога (ср. 3:26-27), а израильтянам по- 
вторяет, что его не будет с ними, чтобы 
удерживать их от идолопоклонства. Ои, 
однако, не сомневался, что Господь не 
допустит, чтобы Его повеление осталось 
ненсполненным. Подобно огню пояда- 
ющему (4:24), Он очистит все, что пред- 
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ставляет ценность (как очищаются в огие 
ценные металлы), н уничтожит все, ие 
имеющее цены. А будучи Богом ревни- 
телем (ср. 5:9; 32:16, 21; см. ком. на 6:15), 
Он не допустит, чтобы почести, пред- 
назначенные только Ему, воздавались 
кому-то другому (Ис. 42:8; 48:11). Вот 
почему Израилю надо было быть начеку 
(Берегитесь... ) и самым тщательным об- 
разом следовать завету, ине забывать его 
(ср. Втор. 4:9). 


4, ПРЕДСКАЗАНИЕ РАССЕЯНИЯ (425-31) 


4:25-31. Строго предостерегши народ 
против поклонеиня идолам (ст. 15-24), 
Моисей предупредил его и о последст- 
внях небрежного отношения к этому пре- 
достережению (ст. 25-31). Прожив долгое 
время в Обетованной земле н почувст- 
вовав себя в безопасности, они могут 
забыть Господа и свою нужду в том, 
чтобы лишь Ему верить и доверять. И 
тогда нх легко соблазнят идолопоклон- 
иики, и они развратятся (ср. ст 15-16) и 
тем навлекут на себя Божий гнев. 

Небо иземлю Моисей призвал восвн- 
детели по причине их постоянства и ие- 
изменности, в отличие от страдающих 
непостоянством человеческих сердец. 

Наказание, которое постигнет Изра- 
иль, выльется в две формы: в рассеянии 
их по всем иародам, при гибели мно- 
жества (ст. 27), и в предоставлении их на 
милость идолам (ст. 28). Это пророчество 
исполнилось во время Ассирийского и 
Вавилонского пленений, ио более всего — 
в рассеянии Израиля после отвержения 
им Христа. 

В последствии времени (ст. 30) может 
отиоситься к любому периоду после иа- 
чала рассеяния, но в конечном счете это 
отиосится к тому времени, когда 
Господь Иисус возвратится иа землю, 
чтобы установить Свое ‘Тысячелетиее 
царство (Отк. 20:4). В то время раска- 
явшийся Израиль взыщет  накоиец 
Господа всем сердцем своим и всею ду- 
шею и станет слушаться Его. (Во Второ- 
законии Моисей неоднократио подчер- 
кивал эту нужду — предаться Господу 
„всем сердцем”; см Втор. 4:29; 6:5; 10:12; 
11:13; 13:3; 26:16; 30:6, 10.) 

Конечное обрашение Израильтян к 
своему Спасителю не добродетельио- 
стью их сердец будет объясняться, а ми- 
лосердием их Бога. Еврейским словом, 
переведенным как милосердый (рахум), 
выражалось нежное сострадание матери 


лиитиошшияь та оо ода м 
а МИ дисс изжоьн шеи. 


кес беспомощному дитяти. Так что даже 
если Израиль забудет своего Бога, Тот не 
оставит Свое беспомощное в нравствен- 
ином отношении дитя, потому что испы- 
тывает к иему сострадание, сравнимое с 
материнским, а также потому, что за- 
ключил нерушимый завет с Авраамом, 
который клятвенно подтвердил Исаакуи 
Иакову (Быт. 15:18-21; 17:7-8; 26;3-5; 
28:13-15; 35:12); во Второзаконин об этом 
упоминается шестнадцать раз. 


5. ЗНАЙТЕ, ЧТОТОЛЬКО ГОСПОДЬЕСТЬ 
БОГ (4:32-40) 


4:32-34. Сказав о будущем („в послед- 
ствии времени”, ст. 30), Монсей загово- 
рил о временах прежних — от начала 
Творения до происшедшего на Синае. 
Весь опыт отношений Израиля с его 
Богом был совершенно уникальным. 
Никакой другой иярод не мог бы утвер- 
ждать, что слышал глас Бога, говоряще- 
го из среды огня. Никакой другой народ 
не мог бы указать на бога, который как 
бы заново воссоздал его, взяв его из... 
народа более сильного. А разве легко 
объяснить истинную причину этого ис- 
торического события! Голос Бога, нео- 
бычайные явления и чудеса (ср. 6:22; 7:19; 
26:8; 29:3), великие н внушающие благо- 
говейный ужас дела (например, казни 
египетские, явления огненного столпа, 
разделение Чермного моря, появление 
„манны” и все прочее) не оставляли 
сомнения, что именно Бог освободил из- 
раильтян. Он сделал это, демонстрируя 
Свои мощь и силу (рукою крепкою и 
мышцею высокою означает, что Он как 
бы простер над ннми Свою могучую 
руку; ср. 5:15; 7:19; 11:2; Пс. 135:12; Иез. 
20:33-34). 

4:35-38. Целью этого чудесного изба- 
вления было дать израильтянам познать 
не просто умом, но и на опыте, что 
только Господь есть Бог. Предоставлен- 
ная нм возможность слышать © неба Его 
устрашающийглас, а наземле видеть Его 
великий огонь (на Синае, Исх. 19:16-20), 
была направлена не столько на просве- 
щение их ума, сколько на изменение их 
нравственной природы, а нменно на при- 
витне им духа покорностн и на подавле- 
ние их естественной человеческой склон- 
ности к дерзкой самонадеянностн. 

Все это должно было пробудить винх 
спасительный страх перед нарушением 
его заповедей. Глубокая озабоченность 
Господа нравственным просвещением 


Второзаконие 4:32-43 


Израиля объяснялась тем, что Ои возлю- 
бил их отцов и обещал им, согласно 
завета, пюбить и потомство их. В силу 
этой любви Он и освободил их из Египта. 
(Втор. 4:20). И намеревался изгнать из 
Ханаана другне народы, более сильные, 
чем Израиль, чтобы дать Израилю зем- 
лю их в удел (см. ком. на ст. 21). 

4:39-40. В свете такой избирательной 
милости и столь неповторимого откро- 
вения израильтянам следовало признать, 
что только Господьесть Бог (ср. ст. 35), и 
держаться постановлений Его и запове- 
дей. 


Только исполнив то и другое, могли 
бы израильтяне, процветая, долго жить 
на той земле (ср. 5:33; 6:2). Слова чтобы 
хорошо было тебе произнесены в этой 
книге восемь раз, несомненно для того, 
чтобы привлечь внимание к этому стиму- 
лу послушания (4:40; 5:16; 6:3, 18; 12:25, 
28; 19:13; 22:7). Мысль о том, что пра- 
ведность продлевает жизнь, агрех укора- 
чивает ее, часто встречается в Ветхом 
Завете (Прит. 3:1-2, 16; 10:27). 


6. ТРИ ГОРОДА-УБЕЖИЩА В ТРАНСИО- 
РДАНИИ (4:41-43) 


4:41-43. Эти стихи могут соответство- 
вать редакторскому примечанию, поме- 
щенному здесь, между первым и вторым 
обращениями Моисея, потому, что к 
этому времени он уже предназначил дан- 
ные три города, расположенные восточ- 
нее Иордана, быть городамн-убежища- 
ми. Вот их названия: Бецер... Рамоф... н 
Голан (см. карту „Шесть городов-убе- 
жищ”, там, где ком. на Чис. 35:6-34). О 
значеини этих городов речь пойдет в ком. 
на Втор. 19:1-13 (ср. Исх. 21:12-13; Чис. 
35:6-28; Иис: Н. 20). 


Ш. Второе обращение Моисея: 
обязательства. предусмотрен- 
ные заветом (4:44-26:19) 


В упоминавшихся вассальных (или 
сюзеренных) договорах 2-го тысячеле- 
тня доР. Х., в разделе, который следовал 
за историческим прологом, перечисля- 
лись обязательства вассалов по отноше- 
нию к своему великому царю. Этот раз- 
дел, содержавший обязательства по за- 
вету или условия соглашення, обычно 
делился на две части. В первой был об- 
щий призыв к вассалам соблюдать безо- 
говорочную преданность царю илн сюзе- 
рену. Во второй части перечислялись ко- 
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Второзаконие 4:44—5:10 


нкретные обязательства или законы, оп- 
ределявшие, каким образом должны бы- 
ли вассалы выражать свою полную пре- 
данность сюзерену. 

Построение второго обращения Мо- 
исея, по-видимому, следует тому же при- 
иципу, что и построение вассальных до- 
говоров. Моисей начинает свою речь с 
воспомиианий о событиях, пережитых 
ими при Хориве (4:44—5:33), об этом 
основополагающем опыте Израиля. За 
коротким этим разделом следует призыв 
к полной преданности (гл 6-11). После 
чего Моисей обращается к Закону, ко- 
торый объяснял, как именно следовало 
евреям выражать преданность Господу в 
их повседневной жизни (12:1—26:15). 
Завершается речь Моисея провозглаше- 
нием взаимных обязательств народа н 
Господа (26:16-19). 


А Краткое повторение Закона при Хо- 
риве (4:44—5:33) 


1. ВТОРОЕ ОБРАЩЕНИЕ (4:44-49) 


4:44-49. Монсей изложил народу „нни- 
струкцию”, нсходившую от Бога (торах, 
слово, переводимое как закон, означает 
именно ннструкцию или постановление) 
относительно того, как должен Израиль 
„ходить” перед Богом. Ради их личного и 
всеиародиого процеетания им надо было 
соблюдать условия завета, выраженные в 
форме постановлений и уставов. Впервые 
они были даны израильтянам через три 
месяца после того, как народ вышел из 
Египта (ср. Исх. 20:1-17; 21-23). Таким 
образом Второзаконие не какому-то но- 
вому завету соответствует, а служнт об- 
новлению завета, данного прежде. Обно- 
вление его или повторение произошло 
восточнее р. Иордан, близ Беф-Фегора. 
Подробности относительно Сигоив и 
Ога см. в ком. на Втор. 2:26—3:11. 


2. ПРИЗЫВ К ПОСЛУШАНИЮ (5:1-5) 


5:1-5. Торжественно звучащая форму- 
ла слушай, Изранль свидетельствует, что 
предваряемое ею (постановления н зако- 
ны, ср. 4:45) не является чем-то случай- 
ным: это — условие, абсолютно необхо- 
днмое для выживания Израиля как на- 
рода. Говоря, что Господь, Бог наш, 
поставил с иями завет на Хориве, а ие с 
отцами нашими, Моисей тем самым до- 
носил до сознания народа, что этот завет 
предназначен был руководить живыми, а 
ие мертвымн. Моисей нмел право сказать 
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это, потому что был посредникомзавета. 
Нагоре Сииай Господь...говорилс Изра- 
илем льцем к лицу, но говорил Он через 
Моисея (Исх. 19:9). 


3. ДЕСЯТЬ ЗАПОВЕДЕЙ (5:6-21) 


5:6-7. Стих 6 — очень важен для пони- 
мания не только первой заповеди, ио н 
остальных девяти. Десять заповедей бы- 
лиданы народу уже нскупленному (вывел 
тебя из земли Египетской), чтобы дать 
ему возможность выражать свою лю- 
бовь к святому Богу и пребывать в обще- 
ини с Ним. (Во Второзаконии Египет 
миогократно называется „домом рабст- 
ва”: ст. 6; 6:12; 7:8; 8:14; 13:5, 10; ср. Исх. 
13:3, 14; 20:2.) 

Десять заповедей ие были „задума- 
ны” Богом как средство оправдания, ка- 
ковое изначально предоставлялось Им 
„даром”,по вере (ср. Быт. 15:6; Рим. 4). 
Следовательно обеспечить народу спасе- 
ние никогда не было целью закона. 
Далее. Поскольку искупление Израиля 
произошло по инициативе Господа, на- 
род обязан был признать Его право на 
верховное владычество и склоннться пе- 
ред этим высшим правом. Первая за- 
поведь — не иметь других богов пред 
лнцем Его предписывала израильтянину 
каждую сферу его жизни подчинить Богу, 
отдав себя под Его управление. Фраза 
„другие боги” — это технический термин, 
обозначавший языческих богов, которые, 
конечно, существовали в форме идолов и 
в умах их почитателей, но не были реаль- 
ны (действительны). 

5:8-10. Вторая заповедь вовсе не на- 
лагала запрета на развитие искусства в 
Израипе (о чем, в частности, свидетель- 
ствует скиния — несомнеиное произве- 
дение искусства); запрещение относилось 
к изготовлению какого бы то ни было 
кумира (идола), якобы представляющего 
Господа. Подобная практика грозила 
опасностью в двух аспектах. Во-первых, 
поскольку взаимоотношения других на- 
родов с их богами выражались именно в 
идолопоклоннических формах, поклоне- 
ние Господу тоже могло вылиться в такие 
формы. А во-вторых, ` всякая попытка 
представить Бога в зримом образе, по- 
черпнутом из окружающего мира, ста- 
внла под вопрос верховное владычество 
Того, Кто не мог быть ограничен рам- 
камн того или иного образа. Будучи 
Богом ревнителем (ср. 4:24; 32:16, 21; см. 
ком. на 6:15), Он не выказывал намерения 


делить с кем бы то ни было Свою на- 
ивысшую власть. 

На первый взгляд 5:96 как будто про- 
тиворечит сказанному у Иезекииля 
(18:20). Одиако слова ненавидящих Меня 
следует отнести к детям, а не к отцам. 
Дети, ненавидящие Господа, будут нака- 
заны. И дело здесь в том, что восстающие 
против Бога и иенавидящие Его родители 
нередко — дотретьего н четвертого рода, 
т. е. поколения — производят на свет 
детей, также иенавидящих Бога (ср. Исх. 
20:5; 34:6-7). 

5:11. Заповедью, предостерегающей 
от произнесения имени Господа... наи- 
расно, запрещается оскорбительное для 
Бога употребление имени Его на каждом 
шагу и при любых обстоятельствах, но 
она включает в себя ие только это. Третья 
заповедь не позволяет манипулировать 
Божиим именем по своему усмотренню 
(к примеру, пользоваться им в целях 
колдовства или для того, чтобы прок- 
лясть кого-нибудь). Христианин, кото- 
рый сегодня употребляет Божие имя по 
пустому поводу или произносит его без 
должного почтения, нарушает третью 
заповедь. 


5:12-15. День субботний был даром 
Бога Израилю. Согласно Исх. 20:11, 
Израиль должен был каждую неделю 
соблюдать этот день отдыха — в память 
того, что Бог сотворил мир в шесть дней, 
а на седьмой отдыхал. Таким образом 
соблюдение Израилем субботы было 
знаком верыего в личного, трансцендент- 
ного, Бога, сотворившего мир. На Ближ- 
ием Востоке того времени подобное вероу- 
чение было единственным в своем роде. 

Во Второзаконии, однако, причиной 
соблюдения субботы является уже ие со- 
творение мира, а избавление Израиля нз 
Египта, которым было положено начало 
„сотворению” Израиля как народа. (По- 
веление помнить, заакар, встречается во 
Второзаконии четырнадцать раз.) 

Относительно Божией рукн крепкой н 
мышцы высокой см. Втор. 4:34; 7:19; 11:2. 

Заповедь о субботе — единственная 
из десяти, которая ие повторяется в Но- 
вом Завете, и апостол Павел возражал 
против того, чтобы обязывать к испол- 
нению ее (ср. Рим. 14:5-6; Кол. 2:16-17). В 
ранней церкви день поклоиения Богу был 
перенесен на первый день недели — в 
память воскресения Христа. 


Времениый характер четвертой запо- 


-веди объясняется тем, что суббота явля- 


Второзаконие 5:11-29 


лась знаком Моисеева завета (ср. Исх. 
31:12-17). После того, как время этого 
завета прошло, не было более нужды и в 
сохранении его „знака”. Вместо него 
„знаком” Нового Завета стало праздно- 
вание христианами Господней вечери. 

5:16. Почитать родителей означает 
высоко ценить их. Дети, живущие в доме, 
выражают это в послушании отцу и ма- 
тери. Исполнеиие пятой заповеди имело 
решающее зиачение для сёмого сущест- 
вования народа: чтобы продлились ‘дни 
твои (имеется ввиду Израиль в целом; ср. 
6:2; 11:9; 25:15; 32:47) и чтобы хорошо 
тебе было на той земле. Родители, в пер- 
вую очередь отцы, более, чем религиоз- 
ные вожди, были ответственны за пере- 
двчу заповедей Завета своим детям. 


5:17. Под убийством понимается не- 
законное пишение кого-либо жизни. По- 
скольку человек создан Богом и по обра- 
зу Его, он не должен отнимать жизни у 
другого человеческого существа, если не 
имеет на то Божиего разрешения. (Эта 
заповедь, таким образом, ие налагала 
запрета ни на смертную казнь, ни на уча- 
стие в войне, потому что и то и другое 
совершалось в согласиисзаконами Торы.) 


5:18. Супружеские отношения должны 
были отражать взаимоотношения веру- 
ющего с его Богом. Отсюда запрещение 
сексуальных связей вне брака (прелюбо- 
деяния), в частности добрачных связей. 
Хотя определенного указания на до- 
брачное сожительство в седьмой запове- 
ди нет, запрещение такового находим в 
других местах Пятикиижия (например, 
Исх. 22:16; Втор. 22:13-21, 23-29). Пред- 
полагалось, что еврей или еврейка, не- 
верные своим супругам, способны явить 
неверность и по отношению к Богу за- 
вета, последовав за другими „богами”, т. 
е. совершить прелюбодеяние духовное. 


5:19. Многие богословы полагают, 
что восьмая заповедь (иаправленная про- 
тив воровства) запрещала в первую оче- 
редь похищение людей (ср. 24:7). Пред- 
ставпляется, однако, более верным рас- 
сматривать ее как запрещение любого 
вида кражи, воровства, включая и похи- 
щение людей. 

5:20. Хотя девятая заповедь действо- 
вала в первую очередь прн рассмотренни 
судебных дел, она могла быть направле- 
на и на пресечение слухов и сплетен про- 
тив ближних, соседей. Таким образом 
заповедями 6-9 признавалось за челове- 
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Второзаконие 5:21—6:4 


ком право на жизнь, дом, собственность и 
незапятнанную репутацию. 

5:21. Желать здесь употреблено в зна- 
чении вожделеть, жаждать чужого. Деся- 
тая заповедь отличалась от остальных 
тем, что предполагала не какие-то кон- 
кретные недостойные действие илн по- 
ступок, а — эмоциональный, психологи- 
ческий грех. Следовательно иарушение 
этой заповеди не влекло за собой судеб- 
ного преследования. Однако „вожделе- 
ние к чужой собственности” нередко при- 
водило к нарушению одной из других 
заповедей — от шестой до девятой. Вот 
почему, обращаясь к заповедям, Иисус 
так подробно остановился на шестой и 
седьмой из них (Мат. 5:21-32). 

Нельзя исключить, что кто-то в со- 
стоянии был соблюсти первые девять 
заповедей, но никому не дано ни разу в 
жизни не нарушить и десятой. Потому-то 
десятая заповедь звучит с особой силой 
— ибо именно она ставит людей в изве- 
стность о том, что полностью соблюсти 
Божий закон они не в состоянии. Это-то 
знание и возвращало израильтян к чув- 
ству зависимости от Божиих милости и 
милосердия. 


4. ПОСРЕДНИЧЕСКАЯ РОЛЬ МОИСЕЯ 
(5:22-33) 


5:22. Данный стих привлекает особое 
внимание к Божественному происхожде- 
нию десяти заповедей и к той внушавшей 
благоговейный страх обстановке, в ко- 
торой они были даны (огонь, облака н 
мрак; ср. Исх. 19:18; 20:21). 

5:23-27. Просьба „начальников”, об- 
ращенная к посрединку, — следствие их 
встречи со святым и величественным 
Богом. Пережитое прн Хорниве пробудн- 
ло в них сознание их нравственной и 
физической неадекватности Ему (мы ум- 
рем) н одновременно необходимости 
повиновения Ему (мы будем слушать и 
исполнять). 

5:28-29. Хотя Господь одобрил ответ 
народа, Моисею Он дал понять, что свои 
добрые намерения онн исполиять не ста- 
нут. (О страхе Божием см. ком. на 4:10.) 

5:30-33. Здесь вновь подчеркивается 
Божественное пронсхождение Закона. 
Народ выслушал тогда десять заповедей 
и разошелся по шатрам свонм. Но то, что 
Моисей еще собирался изложить им — 
заповеди и постановления и законы (все, 
начинающееся с главы 6-ой; см. 6:1) — 
тоже исходило от Господа, как исходили 
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от Него Десять заповедей. Соблюдение 
всего, чему Монсей готовился научить 
их, было крайне важно, потому что в 
зависимость отэхого было поставлено их 
процветание в Обетованной земле (ср. 
6:3, 24). 


Б. Повеления и предупреждения огром- 
ной важности (гл. 6-11) 


Напомнив своим слушателям о том, 
что лежало в основе услышанного ими 
при Хорнве, — о Десяти заповедях, Мо- 
исей обратился к Закону в его деталях, 
которые народ не слышал, потому что 
нспугался гласа Божиего (ср. 5:25-27). В 
связн с этим темой глав 6-11, которые 
могут быть объединены под названием 
„Повелення и предупреждения огромной 
важности”, является личный аспект вза- 
имоотношений в рамках Завета. Ниже 
подробно обсуждается все, что касается 
личной преданности Господу каждого 
человека в отдельностн. 


1. ПОВЕЛЕНИЕ ЛЮБИТЬ ГОСПОДА 
(ГЛ.6) 


а. Обещание благословений за послуша- 
ние (6:1-3) 


6:1. Законоположения, изложенные в 
главах 6-11, можно рассматривать как 
одно велнкое повеление, а именно — 
любить „Господа, Бога... всем сердцем... 
н всею душею... и всемн силамн” (6:5). 
Иначе говоря, послушание со стороны 
израильтян должно было свидетельство- 
вать, что они любят Бога. Тот же принцип 
провозгласил Иисус для христиан (ср. 
Иоан. 14:21). 

6:2-3. Закон был составлен так, чтобы 
дать израильтянам возможность слу- 
шаться Господа и выражать Ему свое 
благоговенне („бояться” Его; (ср. ком. на 
4:10) в повседиевных своих делах и пове- 
дении. (Необходимость повиноваться 
Богу исоднократно подчеркивается во 
Второзаконин.) Боясь Его и слушаясь, 
они станут процветать (ком. на слова 
чтобы тебе хорошо было см. в 4:40) н 
долго проживут в своей новой земле (ср. 
4:10; 5:33), где течет молоко и мед (см. 
ком. на Исх. 3:8). 


6. Повеление и его значение (6:4-9) 

6:4. Этот стих получил название Шма 
— от древнееврейского слова, которое 
переводится как Слушай. Призыв, соде- 
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ржащийся в нем, лежит в основе иудаи- 
стского вероисповедания. Смысл стиха в 
том, что Господь (Иегова) является един- 
ственным в своем роде, и уникальность 
Его — абсолютна. Только Он есть Бог. 
Вот почему израильтяне могли жить с 
чувством безопасности, совершенно не- 
доступным окружавшим их народам, ко- 
торые исповедывали многобожие. „Боги” 
Ближнего Востока редко пребывали в 
гармонии между собой. Каждый из них 
был капризен и непредсказуем в своем 
поведеннн. Так что язычник никогда ие 
мог быть уверен, что его лояльность по 
отношению к одному богу защитит его от 
капризной ярости другого. Что же ка- 
сается израильтян, то их монотенстиче- 
ская доктрина приносила им избавление 
от этой неуверенности — ведь они нмелн 
дело только с одним Богом, Который 
обращался с ними, исходя из последова- 
тельных н справедливых установлений, 
которые Он дал им. Это исповедание 
единобожия не противоречит библейской 
доктрине о Троице. Бог для евреев явля- 
ется понятием „множественным” (ело- 
хим; возможно, именно Троица здесь и 
подразумевается) и вместе „единым” (е- 
хад), подразумевающим „одно” в смысле 
единства Личностей в Божестве (ср. Быт. 
2:24; в отношении Адама и Евы в русской 
Библии говорится, что они „одна плоть”; 
слову „одна” в еврейском тексте соответ- 
ствует то же слово, которое употреблено 
для выражения единства Божества). 

6:5. Любить Господа значит желать 
близких взаимоотношений с Ним н слу- 
шаться Его повелений. Даниое повеление 
— любить Его — часто встречается во 
Второзаконии (ст. 5; 7:9; 10:12; 11:1, 13, 22; 
13:3; 19:9; 30:6, 16, 20). Любовь эта долж- 
на была быть от всего сердца (всем серд- 
цем твоим} и должна была наполнять 
собой все существование израильтянина, 
сказываться в каждом аспекте его суще- 
ствования (всею душею твоею, ин всеми 
силами твонми). 


6:6-9. Божиему народу следовало 
размышлять над Его повелениями, дер- 
жать их в сердцах своих. Это способство- 
вало бы пониманию евреями Закона и 
правильному примененню его в жизни. 
Далее. На родителей возлагалась ответ- 
ственность внушать Божни повеления и 
детям своим, доносить их до их сердец. 
Нравствеиное воспитание детей, воспи- 
тание их по законам Библии, давало луч- 


‚ шие результаты не при формальном обу- 


Второзаконие 6:5-19 


ченни изо дня в день, а когда по инициа- 
тиве родителей, свободных от тревоги 
как за собственную жизнь, тах и за жизнь 
своих детей, Бог и слово Его становились 
естественной темой беседы в любом ме- 
сте и в любое время (ст. 7). 

Что касается того, чтобы „навязать” 
эти устаноаления и „написать” их, то 
некоторыми евреямн они были впослед- 
ствни поняты буквально. Между тем, их 
скорее следовало понимать символиче- 
ски — как подчеркнутую необходимость 
изучать Закон (ср. Исх. 13:9, 16). 


в. Предостережения в связи с перспек- 
тивой преуспеяния в будущем (610- 
19) 


6:10-12. В нх новой земле Господь 
собирался даровать евреям преуспеяние 
„внезапно и вдруг”. Но благополучне и 
процветание таят в себе опасность, т. к. 
человек, достигший их, склонен забы- 
вать Бога (ср. Прит. 30:7-9). Именно на 
вершнне своего преуспеяния совершил 
царь Давид величайшее нз своих прегре- 
шений (2 Цар. 11). 

6:13-19. Когда израильтяне станут 
процветать, тем более надо им будет 
блюсти в сердцах своих страх Божий 
(см. ком. на 4:10) и служить Ему, го- 
ворится в этих стихах. Повеление кля- 
сться именем... Господа здесь дается в 
подтверждение приказания бояться Его, 
потому что некто, произнося клятву име- 
нем Бога, Которого боится, тем самым 
берет на себя ответственность исполнить 
то, в чем клянется. 


А если они забудут Бога (ст. 12), то 
почти наверняка последуют за другими 
богами, потому что Бог вложил в сердца 
людей ие только способность, ио ин пот- 
ребность поклоняться высшей силе. Не- 
верность же навлечет на них осуждение — 
ведь Господь... есть Бог ревнитель (ср. 
4:24; 5:9; 32:16, 21). Это значит, что Он 
ревниво охраняет то, что принадле- 
жит Ему одному. Ревность в этом смы- 
сле этически оправдана, нбо она не то же 
самое, что зависть н вожделенне к чужой 
собственности или привилегиям, тоже 
понимаемые как „ревность”. 

Моисей предвидел и другой грех, в 
который израильтяне, возможно, впадут 
в новой земле, — грех искушения 
Господа (6:16). Он ведь понимал, что 
время от времени народ будет сталки- 
ваться с трудностями, как это было, к 
примеру, в Массе (ср. Исх. 17:1-7), где им 
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иехватало воды, и они стали думать, что 
погибнут от жажды. Вместо того, чтобы 
довериться при этом испытании Богу, 
они стали искушать Его жалобами и раз- 
дорами между собой. В будущем изра- 
ильтянам следует помнить об этом слу- 
чае, вызвавшем среди них замешатель- 
ство. Им надо знать, что если они будут 
соблюдать Его заповеди... уставы Его н 
постановления (ср. Втор. 4:45; 611, 20) и 
делать справедливое и доброе пред оча- 
ми Его, тогда, несмотря ни на какие труд- 
ности, с которыми им, может быть, при- 
дется встретиться, им будет хорошо (ср. 
ст. 3). 


г. Передача Завета последующим поко- 
лениям (6:20-25) 


6:20-25. И снова напомнил Монсей 
своим слушателям, как важно соблюдать 
преемственность Завета, чтобы и дети 
их исполняли его. То, о чем говорится в 
данных стихах, как бы вытекает из ска- 
занного в стихах 6-9, является паралле- 
лью и иллюстрацией к ним. Моисей про- 
зревал в будущем дом Израилев, в ко- 
тором слово Божие будет обсуждаться 
открыто и повседневно. Когда юный сын 
спросит у отца о значении израильского 
закона, тот, в ответах и объяспении,дол- 
жеи будет держаться определенной по- 
следоватеьности. Первое, израильтяне 
были в рабстве в Египте (ст. 21а). Второе, 
Бог чудесиым образом избавил израиль- 
тян (ст. 216; ср. 4:29) и наказал египтян 
(6:22). Третье, все эти необычайные дела 
совершились во исполнение Его обеща- 
ния, данного в древности патриархам 
(Аврааму, Исааку н Иакову) — образо- 
вать в земле Ханаанской новый народ из 
их потомков (ст. 23; ср. Быт. 15:18-21; 
17:7-8; 26:3-5; 28:13-15). Четвертое, слово 
Свое Бог дал им в виде постановлений — 
так, чтобы израильтяне всегда могли 
процветать (ср. Втор. 5:33), повинуясь 
ими боясь Бога (ср. 4:10; 6:13). Где-то в 
начале этой главы Моисей подчеркнул, 
как важно родителям любить Его всем 
существом своим. А тут, в конце главы, 
он указал, что один из аспектов этой 
любви к Богу (а „значит” и послушания 
Ему) состоит во внушенин такой же люб- 
вик Нему детям. 


2. СВЯЩЕННАЯ ВОЙНА (ГЛ. 7) 


а. Повеление не щадить жителей той 
земли (7:1-5) 


7:1-2. Семь народов, упомниаемые 
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здесь, населяли землю Ханаанскую (ср. 
Быт. 15:19-21). Шесть из них Бог перечи- 
слил в Своем призыве к Моисею (Исх. 
3:17), т. е. всех, за нсключением Герге- 
сеев, которые (как и Хеттен... Аморрен и 
Иевусеи) происходили от Ханаана (Быт. 
10:15-16). Главная мысль, выраженная во 
Второзаконин 7:1-2, — та, что Израиль 
должен был истребить все народы в 
границах Ханаанской земли (см. ком. на 
эти этнические группы в 20:17). 

Повеление истребить их полностью, 
т. е. мужчин, женщин и детей, нередко 
воспринимается как иечто несовмести- 
мое с любящим Богом. Одиако в от- 
иошении этих народов следует иметь в 
виду ряд обстоятельств. Во-первых, они 
заслужили смерть своим „нечестием” (см. 
9:4-5), т. е. своей глубокой укорененно- 
стью во грехе. О крайней степени ирав- 
ствениой деградации этих народов го- 
ворит ие только характер нх религий; об 
этом же свидетельствуют литературные 
памятники той поры и данные археоло- 
гических раскопок. 

Во-вторых, оии упорствовали в своем 
непрнятии Бога (7:10). Если бы они рас- 
каялись, Бог простил бы их, как простил 
Он ниневитяи, покаявшихся вслед за 
проповедью Ионы. Но представляется, 
что и самая мысль о раскаянии не воз- 
никала в их среде. 

В-третьих, хананеи были подобны 
„нравственному раку” (ср. 20:17-18; Чис. 
33:55; Иис. Н. 23:12-13); и даже один из 
них, уцелев, — пусть хоть ребенок, оста- 
влениый в живых, — грозил потенциаль- 
ной опасностью Божиему народу опас- 
ностью возрождения идопопоклонства и 
безнравствениости, обладающих свойст- 
вом быстрого распространения. 

В-четвертых, следует упомянуть о не- 
коем „смягчающем” факторе, состоящем 
в том, что смерть для канаанского ре- 
беика в известном смысле могла быть 
благословением. Ведь если дитя умирает 
прежде, чем достигнет сознательного во- 
зрвста, то о его судьбе в вечности, по- 
видимому, ие следует тревожиться. 

Итак, не следует проводить разделе- 
ния между Богом Ветхого Завета и Богом 
Нового Завета. В обоих заветах Он вы- 
ступает как любящий и праведный Бог. 
Повеление вести „священную войну”, ко- 
нечно, неприменимо к сегодняшнему 
дню, поскольку в настоящее время Бог ие 
стремится — посредством одиого какого- 
то народа — установить Свое царство на. 
земле. Но и современиые христиане дол- 
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жны извлечь из этого повеления урок для 
себя: по отношению ко греху им следует 
быть столь же безжалостиыми, сколь 
безжалостны должны были быть изра- 
ильтяне к хананеям. 


7:3-5. Причина запрещения межпле- 
менных браков — в знанни человеческой 
природы. Принцип, лежащий в основе 
этого запрещения, был четко сформули- 
рован ап. Павлом: „Разве ие знаете, что 
малая закваска квасит все тесто?” (1 Кор. 
5:6). Заключение браков с неверующими 
хананеями в конце-концов привело бы к 
уничтожению израильской веры. Моисей 
напомнил народу (Втор. 7:46), что пра- 
ведный меч Господень — обоюдоостр. 
Хананеи несли наказание за присущее им 
зло; но если бы израильтяне присоеди- 
нились к ним в совершеннн злых дел, тон 
они понесли бы иа себе осуждение. Вот 
почему решительно все, что могло бы 
вызвать интерес илн любопытство к их 
лжепоклонению, —— даже предметы хана- 
анского религиозного культа — подле- 
жало искоренению. 

Столбы (по другим переводам — „Свя- 
щенные камни”) хананеев (ср. 12:3; Исх. 
34:12), возможно, представлялн из себя 
мужские символы плодородия, а рощи... 
н истуканы были своего рода „собра- 
нием” скульптурных изображений боги- 
ни Астарты, супруги Ваала, вырезанных 
из цельных древесных стволов. Те же, что 
нздесь, повеления записаны в Исх. 34:11- 
15; в Чис. 33:50-52 и во Втор. 12:2-3. 


6. На чем основывалось повеление „не 
щадить” хананеев (7:6-11) 


7:6. Оно было продиктовано избра- 
нием Израиля. Слово, переведенное как 
„избрал”, звучит по-еврейски как „избрал 
с определенной целью или ради опреде- 
лениого призвання”. 

Бог остановил Свой выбор на Изра- 
иле, чтобы сделать его средством освя- 
щения всей земли. В этом смысле и были 
евреи святы (т. е. отделены для особого 
использования их Богом) и являлись онн 
Его собственным... народом (ср. 14:2; 
26:18; Пс. 134:4; Мал. 3:17; см. ком. на 
Исх. 19:5). 

Поскольку хананен оскверняли зем- 
лю, на которой жили, н поскольку в них 
таилась угроза подорвать безоговороч- 
ное подчинение Израиля воле Господией, 
они и подлежали уничтожению. 

7:7-8. То обстоятельство, что Бог ос- 
тановил Свой выбор на Израиле, никакне 
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должно было вызывать у народа горде- 
ливого чувства. Потому что не по при- 
чнне каких-либо особых добродетелей 
избрал его Бог. В сущности малочислен- 
ность израильского народа первоначаль- 
но скорее должна была служить в Его 
глазах препятствием при совершеини 
выбора. Моисей приводит два соображе- 
ния в пользу того, почему все-таки имен- 
но евреев избрал Бог. Во-первых, 
Господь возлюбил Израиль. Надо при- 
знать, что эта любовь была и остается 
тайной, ибо, как уже говорилось, отиюдь 
не добродетелям своим обязан ею народ. 
Во-вторых, Он избрал нх ради верности 
клятве, которой клялся отцам Израиля 
(ср. ком. на 1:35) — Аврааму, Исааку и 
Макову. Господь пообещал патрнархам, 
что из нх потомков составится могучий 
народ, который получит в наследие Ха- 
наанскую землю (Быт. 17:7-8; 26:3-5, 24; 
28:13-15), н что Он всегда будет верен 
Своему слову (ср. Евр. 6:13-18). Цо этой- 
то причине и вывел Он Израиля из дома 
рабства (ср. Исх. 13:3, 14; 20:2; Втор. 5:6; 
6:12; 8:14; 13:5, 10). 

7:9-11. Моисей подразумевал, что два 
вывода следует сделать израильтянам из 
избрания и искупления их Богом. Первый 
— что только Господь... есть Бог, н что в 
Его силах осуществлять контроль над 
ходом истории, возвышать народы и 
уничтожать их. Второй вывод — что Он 
Бог верный. Выражение „тысячи родов” 
надо понимать как „всегда” или „неиз- 
менно”. 

Но хотя Он ннкогда не нарушит 34- 
вета любви {ср. ст. 12-13), заключенного 
Им с Израилем, отдельные представи- 
тели этого народа, которые станут вос- 
ставать против Него, будут судимы за это 
так же, как враги Божии среди других 
народов („ненавидящие Его”). Следова- 
тельно каждому еврею в отдельности 
надо было старательно исполнять Его 
заповеди и постановления и законы. 


в. Награда за послушание (7:12-16) 


7:12. В данном стихе выражен глав- 
ный смысл того, о чем говорится ниже — 
в стихах 12-16. Если народ будет послу- 
шен Господу, то познает на себе милость 
Его. Но он может и лишиться ее — по 
причине своего непослушания, хотя от 
обещаний данных отцам по завету, Бог ие 
отречется никогда. 

7:13-15. В награду за повиновение Бог 
обещал благословить Израиль через 
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плодоносность всего, что рождает и произ- 
растаету него. Кроме того, евреи могли в 
этом случае рассчитывать на то, что лю- 
тые болезни, распространенные в Египте 
(возможно, среди прочего и мучительные 
нарывы; в русском переводе, вероятно, 
„почечуй”; ср. 28:27, 60; Исх. 15:26), не 
будут поражать их. 

7:16. На израильтян налагалась обя- 
заниость: войдя в землю Ханаанскую, 
истребить в ее пределах все другие на- 
роды (ср. ст. 1-2). Если Израиль не сдела- 
ет этого, то будет уловлен в сети, ко- 
торымн станут для него эти народы и их 
боги (ср. Исх. 34:12-14), и в результате не 
изольются на него обещанные ему бла- 
гословения (Втор. 5:13-15). Отстнха 16-го 
естественен переход Моисея к призывам, 
записанным в стихах 17-26. 


г. Побуждение к священной войне (7:17- 
26) 


7:17-26. Моисей знал сердца своих 
соплеменииков. Он помнил, как за сорок 
лет до того при одном помышленнн о 
„сынах Енаковых” ушли их сердца в пят- 
ки (1:26-28). Потому н заключил он эту 
часть своей речи (0 предстоявшей свя- 
щенной войие), представив нм грядущие 
битвы в надлежащей перспективе: свреям 
надо было нео силе своих врагов думать, 
а о величии Господа. Ведь они видели 
знамения и чудеса, которыми сопровож- 
далось сверхъестествеиное поражение 
фараона (10 казней). Все это было совер- 
шено Божией силой, Его рукой кренкойн 
мышцей высокой (ср. 4:34; 5:15; 11:2). А, 
значит, были у израильтян основания 
рассчитывать, что то же повторится и при 
поражении хананеев (То же сделает 
Господь, Бог твой, со всеми иародами, 
которых ты боишься; 7:19). 

Бог заставит врагов Израиля бежать 
от иего с поля боя в такой панике, какесли 
бы шершни преследовали их (ср. Исх. 
23:28; Иис. Н. 24:12). По мнению одних, 
упоминаемых здесь шершней надо по- 
иимать буквально; по миению других, — 
в Искоде под нимн подразумевается 
армия египтян. Так или иначе враги 
действительно боялись израильтян (Исх. 
15:15; Чис. 22:3; Инс. Н. 2:9-И, 24; 5:1; 
9:24): Монсей обещал евреям, что Бог 
приведет их противннков в великое смя- 
тенне (Втор. 7:23), иэта внушенная свыше 
паника настолько охватит хананеев, что 
онн не в силах будут сражаться (ст. 24). 
Все это допжно было происходить в со- 
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ответствии с хорошо продуманным пла- 
ном (мало по малу, ст. 22) — так, чтобы 
земля не опустела слишком быстро и не 
расплодились бы в ней полевые звери. 

Израильтяне могли быть уверены в 
даровании им славной победы, если 6 
только хватило у них веры, чтобы начать 
битву, а впоследствии — послушания, 
чтобы уничтожить идолов, не прельсти- 
вшись золотом н серебром, украшавши- 
ми их. В противном случае уже против 
евреев, попавших в сеть корысти и со- 
блазна повел бы Господь священную во- 
йну. 

Ханаанские идолы, культ которых 
иередко сопряжен был с сексуальиыми 
оргиями н извращениями, были ненави- 
стны Богу. Значит, и для народа Его они 
должны былн быть мерзостью, подле- 
жащей уничтожению (заклятию). 


3. ПРЕДОСТЕРЕЖЕНИЕ ПРОТИВ ДУХА 
СВОЕВОЛИЯ (ГЛ. 8) 


а. Призыв помнить о пребывании в пус- 
тыне (8:1-6) 


8:1. В этом вводном стихе евреям 
вновь напоминается, что дары жизни и 
плодородия в новой земле, обещанные 
Богом, ие будут верующим вручены ав- 
томатически: для получения их необхо- 
димо повнновение. Опыт их пребывания 
в пустыне как раз н предназначался как 
для пробуждения в народе веры, так и для 
привнтия ему навыков послушания. Бе- 
регитесь! — было сказано евреям. 
Старайтесь нсполнять каждое повеление, 
нсходящее от Бога. 


$:2-3. Говоря, что Бог испытывал Из- 
раиль с целью узнать, что в сердце его, 
Моисей как бы приписывает Богу челове- 
ческие свойства, т. е. прибегает к приему 
аитропоморфизма. Бог, конечно, заранее 
знал, что кроется в их сердцах. Цель Его 
состояла в том, чтобы побудить нх про- 
явить свои повиновение или непокорно- 
сть в истории. 

Бог привел их в пустыню, где перед 
народом не стояло иной альтернативы, 
как довериться Ему, пнбо — выражать 
свое недовольство. В пустыне онн ие мог- 
ли сами добывать себе пропитание — в 
этом они целиком зависели от Бога, а, 
значит, н сёмая жизнь их зависела от 
Него. Напоминая им, что не одним хле- 
бом живет человек, Моисей имел в виду и 
то, что даже хлеб их насущный давался 
нм по слову Господа. Онн попучилн ман- 


ну, потому что Он повелелей появиться в 
пустыне. В конечном счете, таким обра- 
зом, не хлебом поддерживалась в них 
жизнь, но словом Его! Моисей стремился 
довести до их сознания, что „не одним 
хлебом”, точнее „не только хлебом” 
(подразумевается — посеянным и сжа- 
тым) существует род человеческий, но 
всем, что дается ему словом, исходящим 
из уст Господа. Вот почему, находясь в 
пустыне, Иисус не поддался искушению 
сатаны, побуждавшего Его обратить ка- 
мни в хлеб (Мат. 4:3-4). Он знал, что Отец 
даст Ему пищу — без того, чтобы Сын 
совершил чудо, угодное сатане (ср Мат. 
7:9). 

8:4-6. Господь приучал израильтян к 
дисциплине, ставя их в зависимость от 
(Себя во всем: в пище, питье и одежде, 
Поскольку все это давалось народу по 
Его решению, единственным логическим 
ответом со стороны евреев было ходить 
путвми Его и бояться Его. „Бояться” 
здесь употреблено в значении бояться 
ослушаться Того, Кто столь могущест- 
веи и свят. 


6. Призыв не забывать Бога (8:7-20) 


8:7-9 В этих стихах описывается изо- 
билие иовой израильской земли, и как 
контрастирует оно с суровой скудостью 
пустыни! Земля обетованная изобилова- 
ла водой (ее было достаточио как для 
богатых урожаев, таки для повседневиых 
нужд животных и людей); в ией произра- 
стали сельскохозяйственные культуры, 
включая злаки (пшеница, ячмень), и пло- 
довые деревья и кустариики (вииоград, 
инжир (смоквы) и гранатовые деревья); 
были в ней масличные деревья, из плодов 
которых получали оливковое масло, был 
н мед; богата она была и мииераламн. 
(Железо имедь были обиаружены в горах 
южнее Мертвого моря.) Значит, народ ни 
в чем не стал бы нуждаться (ср. Пс. 22:1). 

8:10-18. Затем Моисей предупредил 
евреев об опасиости, которую таят в себе 
изобилие и процветание. Тогда как в 
пустыне им приходилось зависеть от 
Бога в самых иасущных иуждах своих, 
богатство, которое оии обретут, может 
затмить в них чувство этой зависимости. 
Моисей предписал Израилю вериое про- 
тивоядие от этой опасности: благосло- 
вляй (хвали) Господа, Бога твоего. В 
самом деле: иебрежно отиестись к ие- 
обходимости хвалить Его за Его благо- 
деяния озиачапо бы сделать первый шаг 
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на пути к забвенню Бога и, как следствие 
этого, — кнесоблюдению повелений Его. 

Сердие израильтянина, который пере- 
стал бы хвалить Господа, надмилось бы, 
т. е. исполнилось бы гордыни (ст. 14) — 
по причине окружающего изобилия (ст. 
12-13; ср. Ос. 13:6). Ои скоро забыл бы (ср. 
Втор. 8:11, 19; см. ком. на 4:9) о чудесиом 
избавлеиии еврейского народа из Египта, 
дома рабства (ср. 5:6; 6:12; 7:8; 13:5, 10; 
Исх. 13:3, 14; 20:2) и о пережитом им в 
„лустыие (ср. Втор. 1:19; 32:10) с ее ядови- 
тыми змеями (ср. Чис. 21:6-7) и скорпн- 
онами. (Это единствениое в Пятикнижии 
упоминание о скорпиоиах в пустыне.) 

Человек, который не помиил бы, как 
Бог давал им воду (Исх. 15:25, 27; 17:5-7) и 
манну (Исх. 16) в пустыне, склонен был 
бы видеть источиик своего богатства в 
своих же способиостях („моя сила н кре- 
пость руки моей прнобрели мне богат- 
ство сие”) — тогда как в действитель- 
иости все оио было таким же даром 
Божиим, как и вода из гранитиой скалы в 
пустыне. 

Манна была дана иароду в испыта- 
ние, чтобы увидеть, стаиет ли Израиль 
полагаться на слово Господне (ср. ком. на 
Исх. 16:4). Подобиая зависимость приу- 
чает к смирению (ср. Втор. 8:3). В своем 
богатстве и могуществе народне заболел 
бы гордыней только в том случае, если бы 
постоянио помнил Господа н урок, ко- 
торый Он преподал им в пустыие: жизиь 
вся, полностью, есть дар Божий, и иет 
ничего, что было бы возможио помимо 
Него (ст. 18). 

8-19-20: Как иебрежение в возиесеиим 
Богу хвалы привело бы евреев к забве- 
иию Его, так оио, это забвение, увело бы 
их вслед богов других. А это, в свою 
очередь, наверняка повлекло бы за собой 
уиичтожение израильтяи. И если слуша- 
тели Монсея нуждались в примере сокру- 
шения целых иародов, им достаточно - 
было бы вспомиить о тех из них, кото- 
рые были истреблены Господом, а имен- 
но о царствах Сигоиа и Ога (2:26—3:11). 


4. ПРЕДУПРЕЖДЕНИЕ ОТНОСИТЕЛЬНО 
ЧУВСТВА САМОПРАВЕДНОСТИ 
(9:1—10:11) 

а. Завоевание Ханаана не было следстви- 
ем праведности Израиля (9:1-6) 


9:1-3. Моисей помнил, какой страх 
овладел иародом, когда он услышал от 
двеиаддати лазутчиков о могучем сложе- 
нии и исполинском росте жителей Хана- 
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ана, их силе и числе (Чис. 13:26—14:4).Он 
ие хотел, чтобы предстоящее виовь обер- 
нулось для евреев неожиданностью, или 
чтобы недооценили они грандиозность 
задачи, которую им надо было испол- 
инть. Вот почему ои как бы подчеркивал, 
что с чисто военной или человеческой 
точки зрения победа их была иевозмож- 
на. Ибо иа стороне иеприятеля была пре- 
восходящая сила, он имел крепости (боль- 
шие города с высокими стенами) и опыт 
ведения войиы. Он пользовался устраъ 
шающей репутацией: „кто устоит против 
сынов Еняковых?” (О сынах Енаковых 
см. ком. на Втор. 1:28.) 

И вот, иесмотря на то, что все это 
говорило в пользу хананеев, они были 
обречены еще до начала битвы. Потому 
что так же, как в пустыне Господь шел 
впереди израильтян в столбе облачном 
или огиениом, так и теперь пойдет Он 
перед израильской армией, подобно „ог- 
ню поядающему”, чтобы уничтожить 
нх врагов. Как сказано в Прнт. 21:31: 
„Коня приготовляют на деиь битвы, ио 
победа — от Господа”. 

Однако это не значило, что Божиему 
народу можно было пребывать в пассив- 
иости. Нет — с верою должиы были они 
вступить в битву и истребить врага си- 
лою, которую Бог даст им, как обещал. 


9:4-6. Одержав впечатляющие победы 
призавоевании земли, израильтяне легко 
могли впасть в гордыню. Поразмыслив 
иад Божией милостью, явлениой им в 
этих победах, они с еще большей лег- 
костью моглибы впасть в гордыню духо- 
вную. И вот, в каждом из этих трех 
стихов Моисей предостерегает евреев от 
опасности поддаться духу самоправед- 
ности, и потому повторяет им, что побе- 
ды будут ими одержаны вовсе не в ре- 
зультате их особой праведностн. 

Три причины выдвигает Моисей, по- 
чему Израилю дано будет завоевать зем- 
лю. Первая причина — нечестие народов, 
иаселяющих ее (ст. 4-5), которое дости- 
гло таких масштабов, что иавлекло иа 
них Божий суд. Ведь Он, будучи Богом 
Израиля, является и Богом всех других 
народов. Оии все подотчетны Ему. Вто- 
рая причина; Бог дёрует победу Изра- 
илю, потому что поклялся в этом патри- 
архам (ср. ком. на 1:8; обратите внимание 
на Быт. 15:13-21, где говорится как о 
предстоящем Божием суде над развра- 
тившимися аморреями, так и об обеща- 
ииях их земли Аврааму). 
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Наконец, третья причина: Ханаанская 
земля являлась просто милостивым да- 
ром Господа израильтянам, которые са- 
ми по себе были народом жестоковый- 
ным, т. е. упорным и безответствениым 
(Втор. 9:6; ср. ст. 13; 10:16; 31:27). Позднее 
Моисей прямо сказал, что израильтяне 
скорее заслужили, чтобы Господь истре- 
бил их (9:13-№), чем благословил, даро- 
вав им землю. Итак, Израилю не следо- 
ввло поддаваться чувству самоправедно- 
сти по причине этих побед, одержанных 
нм при завоевании Ханаанской земли. 
Ибо причииа этих побед — в развращеи- 
ности его врагов, в Божием обетовании и 
в Его милости. 


6. Подробное изложение мятежной 
истории Израиля (9:7—10:11) 


1) Золотой телец (9:7-21). 9:7-14. Этот 
раздел и стихи, следующие за ним (ст. 
22-10:11), убедительно свидетельствуют в 
пользу заявления, что „ты иарод жесто- 
ковыйиый” (9:6). Подчеркнутый призыв: 
Помни, не забудь выявляет абсурдность 
одного лишь предположения (если бы 
таковое возиикло у Израиля), что земля 
была ему дана в награду за праведность. 
Воспользовавшись только одним эпизо- 
дом из их прошлого — поклонеиием 
золотому тельцу — Моисей показал, что 
история израильтян почти всегда была 
историей противления (ст. 7) Божиему 
промыслу. Этот эпизод (Исх. 32), может 
быть, больше, чем какой-либо другой к 
тому времеии, свидетельствовал о грехо- 
вности Израиля с одиой стороны и о 
Божией милостн — с другой. Пока Мо- 
исей постился сорок дней н сорок ночей 
на горе Хорив (Сииай; ср. Втор. 1:2) и, 
зиачит, предоставил себя в полное распо- 
ряжение Богу, народ праздновал и весе- 
лился. И вто время, как Монсей получвл 
скрижали... завета (ст. 9:9, 11), написан- 
ные иерстом Божиим (см. ком. на Исх. 
31:18), иарод, в иарушеиие иекоторых из 
этих заповедей, поклоиался золотому те- 
льцу (см. ком. иа Исх. 32:6). Господь дал 
Моисею завет, но иарод... развратился и 
скоро уклонился... от путв, который Он 
заповедал ему (Втор. 9:12). В резудьтате 
Бог Сам провозгласил, что народ этот — 
жестоковыйный (ст. 13). Их сопротивле- 
ние было столь велико, что Он хотел 
истребить нх и иачать сначала, произ- 
ведя от Моисея иной народ (ср. Исх. 
32:9-10). 

9:15-21. В этих стихах отражеиа ре- 
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акция Моисея иа согрешеиие народа. 
Упомянутое им скоро уклонились (вы) от 
пути... (ср. ст. 12) подчеркивает непосто- 
яиство иарода и тяжесть его согрешения. 
Разбив обе скрижали... пред глазами иа- 
рода, Моисей наглядно продемоистри- 
ровал им, как именно поступили они с 
заветом, предложенным им Господом. 
Они „разбили” (иарушили) соглашеиие с 
Ним (Исх. 24:3). Значит, и Господь имел 
право отменить завет Закона, заключен- 
иого Им иа Синае. 

Следующее, что сделал Моисей, были 
пост и молитва иа протяжений других 
сорока дней и сорока ночей (Втор. 9:18; 
ср.ст.25; 10:10). В ветхозаветные времеиа 
для людей было естественно поститься в 
периоды покаяния (ср. Суд. 20:26; 2 Цар. 
1216; 3 Цар. 21:27; Неем. 1:4). Соблюде- 
ние Моисеем поста свидетельствовало о 
его единстве с народом и об ужасе, охва- 
тившем его при мысли о согрешении 
иарода. Содеянное ими зло вызвало гиев 
Божий (Втор. 9:18-20). Но реакция Бога 
на молитву Моисея была благосклоииой: 
Ипослушал меня Господь, говорнтои.О 
содержаиии этой молнтвы узиаем из сти- 
хов 26-29. Из стиха 20-го следует, что 
Моисей молился и за Аарона и тем спас 
ему жизнь. Превращеиие Моисеем в 
„прах” золотого тельца, которого ои яз- 
вительно иазвал „грехом вашим”, сдела- 
ло невозможным восстановить изолото, 
из которого был вылит этот идол. (См. 
ком. иа Исх. 32:20.) Кроме того, уничто- 
жеиие Моисеем идола как бы символизи- 
ровало, что и сам народ заслуживал та- 
кой же участи. И лишь Божия милость, 
которую снискал Моисей своим вмеша- 
тельством, спасла иарод. 

2) Другие эпизоды противлеиия (9:22- 
24). 9:22. Изэтого стиха ясио, что Моисей 
мог бы бесконечно перечислять раздра- 
жавшие Господа дела Израиля. Об иици- 
денте в Тавере, где народ жаловался иа 
свои трудности, см. в Чис. 11:1-3; в Массе, 
где оии жаловались на отсутствие воды, 
— в Исх. 17:1-7; о том, как евреи выра- 
жали иедовольство маниой в Киброт- 
Гаттааве, см в Чис. 11:31-34. 


9:23-24. После того, как Бог явил 
Свою милость иароду, ие истребив его, 
иесмотря на то, ЧТО ОМИ ПОКЛОНЯЛИСЬ 
золотому тельцу, можно было, казалось, 
ожидать, что в сердце своем Израиль 
стаиет мягче и покорнее. Но виовь ока- 
зали евреи сопротивлеиие своему Богу, 
отказавшись выйти из Кадес-Варни и вс- 
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тулить в битвузаземлю Ханаанскую. Так 
что Моисей был прав, прийдя к выводу, 
что при каждом сколько-нибудь зиачи- 
тельиом повороте своей истории изра- 
ильтяне были непокорны Богу. 

Христианам тоже следует остерегать- 
ся противлеиия Богу, которое наблюдаем 
в истории Израиля (1 Кор. 10:1-12), не 
сумевшего должным образом доверить- 
ся Ему и повиноваться. Христиане в 
такой же мере обязаны милости Божией, 
как было обязано ей то поколение изра- 
ильтян, которое скиталось в пустыие. 

3) Просьба Моисея. 9:25-29. Содер- 
жание посреднической молитвы Моисея 
приводится здесь, а ие в стихе 19, где иа 
первый взгляд следовало привестиего, — 
вероятио, по причине того, что сказано в 
ст. 24. Но если иарод был столь непо- 
коренссамого начала, почему Бог терпел 
его? В молитве-то и содержится ответ на. 
этот вопрос. Стихи 26-29 являются своего 
рода „образцом” ветхозаветиой молит- 
вы. Упомииание Моисеем о сорока днях 
в сорока ночах его исотступиой мольбы и 
поста (ср. ст. 18) убеждает как в искреи- 
иости его, так и в понимании им всей 
серьезности ситуации. Мысли о Божиих 
славе и репутации иа земле владели со- 
зианием Моисея. Не об Израиле, не име- 
вшем заслуг, молил ои, скорее „иапоми- 
нал” Богу, что Израиль — Его удел (ср. 
ст. 29; см. ком. на 4:20). Ведь в свете 
обетований, данных Им патриархам 
{Аврааму, Исзаку н Иакову, ср. 9:5; см. 
ком. иа 1:8) уничтожеиие Богом Израиля 
могло бы поставить под вопрос Его спо- 
собиость исполнять Свои обещания (9:28). 
Таким образом в этой молитве Моисея 
отиюдь не звучат корыстиые помыслы. 
Он произносил ее, как уже сказано, в 
тревоге за Божию репутацию и движи- 
мый желанием, чтобы Господь виовь 
явил Свою милость, простив ожесточе- 
ние... нечестие и грехн (ст. 27) Своему 
народу, Своему уделу, который Он вывел 
из Египта силою ...великою в мышцею... 
высокою (см. ком. иа 4:34). 


4) Ответ на молитву Моисея (10:1-11). 
10:1-5. Во исполиеиие просьбы Моисся ие 
губить иарод Господь виовь написал... 
десять заповедей на скрижалях камеи- 
иых. Следовательио прежний завет, о 
котором говорится в Исх. 24:3, Бог ан- 
нулировал. 

Вероятно, иа каждой из двух скри- 
жалей содержался полный текст запо- 
ведей. Так в древиости обычио записы- 
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вали иа Ближнем Востоке (дублируя их) 
неоднократио упоминавшиеся вассаль- 
ныедоговоры (о сравиеиии с нимизавета 
уже говорилось во Второзаконии). 

Как и повелелему Бог, Монсей сделал 
деревянный ковчег (см. Исх. 25:10-16), в 
который поместил скрижали. Не вызы- 
вает сомнения, что этот ковчег был им 
сделан в связи с предстоявшим сооруже- 
нием скинии (Исх. 37:1-5; 40;:20-21). 

10:6-9. Эти стихи, возможно, являют- 
ся редакторской вставкой (см. ком. на 
2:10-12). Когда Израиль был в Мозере... 
умер Ааарон. Согласно Чис. 20:28; 33:38, 
Аарон умер на горе Ор. Вероятно, Мо- 
зером называлось место, где возвыша- 
лась эта гора. В свое время за много лет 
до того, в Хориве, Господь пощадил 
жизньАарона по просьбе Моисея. 

Елеазар, третий сын Аарона, сделался 
первосвященником (Втор. 10:6), а на ко- 
леио Левиино была возложеиа особая 
ответственность, связанная с обслужива- 
нием скинии (ст. 8). Другие подробности 
отиосительно левитов см. в ком. на 
18:1-8. 

10:10-11. Когда Моисей был на горево 
второй раз (ст. 1-5) на протяжении сорока 
дией н сорока ночей (ср. с первым разом, 
9:19), то опять постился и ходатайство- 
вал за Израиль (9:18, 25). Согласившись 
не истреблять народ, Бог повелел Мои- 
сею вести его на овладение землей. 


5. ПОСЛЕДНИЙ ПРИЗЫВ К ПОЛНОЙ 
ПРЕДАННОСТИ ГОСПОДУ (10:12— 
11:32) 


а. Призыв любить Господа, избравшего 
Израиль (10:12-22) 


10:12-13. Два эти стиха вводят и од- 
иовременно подытоживают все, о чем 
говорится и к Чему призывается в стихах 
14-22. Продемоистрировав евреям, иа- 
сколько несостоятельиы самонадеяи- 
ность (гл. 8) и духовиая гордость — на 
примере их истории, насыщенной сопро- 
тивлением Богу (9:1—1011), Моисей 
призвал Израиль сделать единствеино 
верный выбор — ради собственного вы- 
живания: полностью предаться Господу. 

10:14-15. Господь царнт на небесах и 
является не частью Твореиия, а суверен- 
ным Правителем его. Он ие только соз- 
дал вселениую, но и владеет ею, как и 
всеми народами на земле. Одиако особой 
любовью возлюбил Он патриархов и из- 
брал их, вступив с иими в особое, дове- 
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рительное общеиие. Так же и их пото- 
мков избрал Он, и призвал их, чтобы 
были Его свидетелями. Итак, главная 
причина, по которой Израилю следовало 
любить Господа, состояла в том, что Он 
предложил этому непокориому народу 
вступить с Ним во взаимоотношения, 
основанные на любви. Тот же принцип 
действует и во взаимоотношениях Бога с 
верующими наших дней (Рим. 5:8; 1 Ио- 
ан. 4:10). 

10:16-18. Надлежащий ответ евреев иа 
избрание их верховным Владыкой — 
Господом должен был выразиться в 0б- 
резании их сердец (ср. 30:6). Под „не- 
обрезанным сердцем” подразумевалась 
воля, ожесточившаяся против Божиих 
повелений. Это то же, что „жестоковый- 
ность”, или злое упрямство в человеке 
(ср.9:6, 13;31:27). Таким образом повеле- 
ние „обрезать сердца” — это повеление 
„исправить” их, недобрые и упорные от 
природы, и медленные на изменение. 
Моисей предупреждал народ, что ни да- 
ры, ничто-либо меньшее, чем внутренняя 
перестройка человека, — не способио 
удовлетворить Господя. Он благ и спра- 
ведлив к беспомощным (сироте, вдове и 
чужестранцу) и не знает лицеприятия, а 
потому и отнарода Своего требует быть 
справедливым. 


10:19-22. Замечание о чужестранце 
(‚„пришельце”) в стихе 18 делается в связи 
с иапомиизиием о замечательном Божи- 
ем освобождеиии израильтян (при сопут- 
ствовавших этому великих ин страшных 
чудесах — (ст. 21) нз земли Египетской 
(ст. 19; ср. Исх. 23:9). Виовь следует 
напоминание, что евреи должны бояться 
Бога, служить Ему, „прилепиться” к Нему 
(ср. Втор. 11:22; 13:4; 30:20) иславнть Его. 

Продолжая призывать народ быть 
вериым Господу, Моисей обращает его 
виимание иа то, что Бог уже исполнил 
часть обетования, даниого Им Аврааму, 
а именно умиожил иарод в числе, так что 
стало их много, „как звезд небесиых” (ср. 
Быт. 15:5; 22:17; 26:4). 

На вопрос, семьдесят ли израильтян 
вошло в Египет (Исх. 1:5) или семьдесят 
пять (Деян. 7:14-15), ответ дается в ком- 
ментариях на соответствующие стихи в 
Деяииях апостолов. 


6. О любви к Господу по причине Его 
могучих дел (П:1-7) 


ИЛ. И сиова делает Моисей особое 
ударение на иераздельности любви и по- 


слушания (ср. 6:5-6;7:9; 10:12-13; 11:13, 22; 
19:9; 30:6, 8, 16, 20). Послушание еврея 
Богу было последним и решающим ис- 
пытанием его любви к Нему (ср. Иоан. 
14:15). На еврейском языке повеление 
„яюбить Бога” подразумевает, что чело- 
век вступает с Ним в предельно близкие 
отиошення, совершая соответствующий 
выбор, и в дальиейшем повинуется воле 
Божией, как открывается она ему. 

11:2-7. Господь руководил всей исто- 
рией израильского иарода. Он и наказы- 
вал их ради нравствеииого воспитаиия в 
угодном Ему духе. Преодолеть изменчи- 
вость и своеволие человеческого сердца 
можно было только решительными мс- 
рами и неустаниым, кропотливым воз- 
действием. Бог ив Египет послал евреев 
как в иекую „школу”, чтобы сумели оце- 
нить Его величие и силу (крепкую руку и 
высокую мышцу; ср. 4:34; 5:15; 7:19), и 
впоследствии иа избавление их от фаря- 
она ответнть Ему благодарностью и по- 
виновением. 


Израилю были даны различные знаки 
изнамения (11:3; 10 казией египетских) — 
с тем, чтобы ои сумел разобраться в 
зиачении событий, переживаемых им. 
Ведь тот же иицидеит (у Чермиого моря 
(ср. ком. иа Исх. 14:2), как и последова- 
вшее за ним поражеиие египтян (Втор. 
11:4), могли быть -объяснены лишь чу- 
десным Божиим вмешательством, изба- 
влением Им одних и осуждением других. 
А после Египта Господь отправил своих 
детей в „ликолу” пустыни, где онн провели 
сорок лет. Там оии проходили дальией- 
шую духовную обработку, ибо в услови- 
ях полной их зависимости от Него во 
всем Бог учил их вере. Под исопределен- 
но выраженным указанием на то, что Он 
делал для вас (ст. 5), подразумеваются 
чудеса, которые Бог совершил для Сво- 
его иарода в пустыие, — тут и вода из 
скалы, и манна, и перепсла (Исх. 16). 

Однако воспнтательиые меры, к ко- 
торым прибегал Бог, не всегда носили 
лишь поощрительиый характер. В про- 
цессе Исхода народ познал Божии ми- 
лость и силу, а во время пребывания в 
пустыне — чудную Его заботу. Но вот, 
когда подияли мятеж Дафан и Авирон 
(Чис. 16), евреи получили урок Божией 
святости. И если бы не заступничество 
тогда Моисея, Ои покоичил бы сиими как 
с народом (Чис. 16:45) — за их ропот и 
неверие (Чис. 16:41). 

Моисей призывал народ учиться на 
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собствеином прошлом, потому что и сё- 
мую историю их Бог формирует и иа- 
правляет в нравоучительных целях. Под- 
черкивая, что глаза ввили видели, и особо 
упоминая о том, что дети их, напротив, 
не видели событий того времеии (Втор. 
11:2), Моисей иамекает на ответственио- 
сть родителей, обязанных жизнью своей 
подавать детям пример послушания и 
внушать им истины, которые оии, ро- 
дители, усвоили иа опыте, в процессе 
всего пережитого ими. 


в. Призыв повиноваться Божиим пове- 
лениям как условие преуспеяния и 
длительного пребывания народа в 
Обетованной земле (11:8-25) 


11:8-9. Моисей хотел, чтобы народ 
извлек важный вывод из сделанного им 
краткого обзора их истории (ст. 1-7). 
Поскольку прошлое Израиля было для 
Бога средством нравствеиного воспита- 
иия народа, евреям должио быть ясно, 
что от того, станут ли оии вести себя 
угодно Богу, или, напротив, неприемлемо 
для Него, будет зависеть их судьба: ми- 
лость Божия, или суровые кары Его. Дру- 
гими словами, процветать в новой земле 
они смогут лишь в том случае, если ста- 
нутсоблюдать все Божии заповеди. Сила 
израильтяи ставилась в прямую зависи- 
мость от их послушания. Таким образом 
сверхъестествениая способность побеж- 
дать врагов, которые сильнее их, и воз- 
можность долго жить в той земле (ср. 
4:40; 5:16; 6:2; 25:15; 32:47) были в ко- 
нечном счете вопросом этики, а ие воен- 
иого искусства. (Отиосительно „земли, в 
которой течет молоко и мед” — выраже- 
иия, часто встречающегося во Второза- 
коиии, см. ком. на Исх. 3:8.) 

11:10-15. Противопоставлеиие Обето- 
ванной земли Египту могло быть подска- 
зано напоминакием перед этим о Дафане 
и Авироие (ст. 6). Эти людн иазывали 
Египет „землей, в которой течет молоко и 
мед”, и жаловались, что Моисей привел 
их в худшие места, а не в лучшие (Чис. 
16:12-14). Между тем, Ханаанская земля 
была гораздо более благоприятной в 
сельскохозяйственном отиошении. Тогда 
как в Египте сельское хозяйство держа- 
лось на системе ирригации, Божиему на- 
роду будет посылаться дождь с небес, 
потому что Господь круглый год печется 
о земле, которую дает им. Небесиое оро- 
шение, в отличие от ирригационного, бу- 
дет зависеть не от человеческих знаний и 
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умения, а от желания Израиля повино- 
ваться Тому, Кто посылает дождь иа 
землю. „Ранний” и „поздний” дожди —- 
это осенние дожди в сентябре-октябре и 
весенние дожди в марте-апреле (ср. Иоил. 
2:23). Ими начинался и кончался сезон 
дождей. Без них не поспевал бы урожай и 
иеросли бы деревья и растения, включая 
хлеб (пшеницу, ячмеиь), а также леи; не 
произрастали бы вииоград и оливковые 
деревья (ты соберешь ... вино твое и елей 
твой), и трава на поле. 


11:16-21. Через Моисея Богвновь пре- 
достерег Израиля от поклоиеиия иным 
богам. Это место перекликается со ска- 
заниым в стихах 13-15, потому что имен- 
но божествами плодородия почитались 
миогие из богов, которым поклонялись в 
Ханаане; это были боги-покровители 
хлебиого урожая, успешного роста олив- 
ковых деревьев, боги, якобы посылавшие 
дожди и т. п. И если народ израильский не 
будет предельно осторожен (см. ком. иа 
4:9), то его соседи-язычники легко собла- 
зият его и втянут в поклоиение этим 
божествам. И произойдет это просто: 
вместо того, чтобы в вопросах плодоро- 
дия полагаться на Госнода, евреи станут 
выпрашивать его у упомянутых лжебо- 
гов. Поклонение такого рода было не- 
совместимо с нравствениостью и этикой, 
ибо основывалось на откровенно чувст- 
веииых ритуалах и сексувльиых симво- 
лах и вело к общей развращеииости идо- 
лопоклонников; все эти ритуалы и сим- 
волы настолько, одиако, влекли к себе 
человеческое сердце, что беззаботиые и 
моральио нестойкие израильтяне легко 
могли запутаться в этой смертельно опа- 
сной паутнне. 

Божий гиев может выразнться и в 
ниспослании голода (Он... заключит не- 
бо), т. е. попытки Изранля выпросить 
дождь у хананейских божеств обернутся 
тем, что Бог удержит дождь, ие дастему 
пролиться иа землю!. 

Одиако воля евреев к противостоя- 
иию греху идолопоклоиства была столь 
слаба, что укрепить ее могло лишь глубо- 
кое осмыслеиие ими слов Моисея об 
ожидающих их не только Божиих ми- 
лостях, ио и карах Его. Им следовало 
‘удержать (положить) эти слова в своих 
серлцах и душах. (Относительно того, 
чтобы „иавязать” их на руки и написять 
иа лбу, см. ком. иа 6:8). 

Только если слова Божии будут гос- 
подствовать в каждой сфере их жизии, в 
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домах их и семьях, если они прилежио 
станут учить им своих детей (ср. 6:7), 
смогут евреи надеяться, что избегут обо- 
льщения и обретут длительиое благопо- 
лучие в Обетованиой земле, которую 
Господь дал им, потому что поклялся в 
том их отцам (см. ком. иа 1:35). 

Тот же принцип примеиим и к сегод- 
няшиим христианам. Знание Писаний и 
послушание сказанному в них удержива- 
ет верующих от совремеииых форм идо- 
лопоклонства (ср. 2 Тим. 3:1-9 с 2 Тим. 
3:14-17). Вот почему апостол Павел при- 
зывал всех христиан: „Слово Христово 
да вселяется в вас обильио” (Кол. 3:16). 


11:22-25. В этом месте своей речи Мо- 
исей обращается к теме успешного заво- 
евания обещанной им земли. Любовь иа- 
рода к Господу (ср. 6:5), которая являла 
бы себя в следовании евреев Его конк- 
ретным указаниям, была непремеиным 
условием этого завоевания. 

В иаграду за послушание Господь, 
действуя сверхъестествеииой силой Сво- 
ей, даровалбы Израилю успех и победу в 
войне против более могуществеииых вра- 
гов его. Он иавел бы на иих страх в 
трепет, и они не смогли бы одолеть Изра- 
иля. Слова Раав, обращеиные к еврей- 
ским  „соглядатаям”; „я знаю, что 
Господь отдал землю сию вам; ибо вы 
иавели иа иас ужас” (Иис. Н. 2:9) — 
пример того, как исполнялось Божие обе- 
щание (ср. Исх. 15:15-16; Втор. 2:25; 28:10; 
Иис. Н. 2:1, 24; 5:8). Если'бы Израиль 
продолжал блюсти вериость Богу, его 
границы расшнрились бы (Втор. 11:24; ср. 
ком. на 1:7) — во исполиение обетования, 
данного Аврааму (Быт, 15:18). Однако, 
по причиие непослушания народа испол- 
иеиие обетования относительно всей зе- 
мли все еще откладывается; оио дело 
будущего. 


г. Благословения и проклятия на горе 
Гевал и на горе Гаризим (11:26-32) 


11:26-32. Подробиости 06 этом см. 
ком. на гл. 27-28. В стихах 26-32 главы 
11-ой подводится логический итог дан- 
иому разделу Моисеевой речи. Вновь и 
виовь подчеркивает он, что в своем раз- 
витии история Израиля будет прямо за- 
висеть от того, как в этическом плане 
станут складываться взаимоотиошения 
евреев с Господом. 


у. а + 


В. Свод конкретных законов 
{121—26:15) 


1. ВВЕДЕНИЕ (12:1) 


121. Постановления и законы, кото- 
‘рые даются в этой части речи Моисея, не 
были предиазиачены к „изнуреиию” иа- 
рода. Моисей намеренно не стал повто- 
рять многие подробности и правила, за- 
писанные в книгах Исход и Левнт. Ведь 
Второзакоиие соответствует закону, из- 
лагаемому в проповеди (точнее, это — 
наставление, „инструкции”; см. ком. иа 
1:5). Выступая перед народом, Моисей 
скорее стремился выявить, установить 
иекоторые общие характериые призиаки 
их образа жизни, определить его уровень 
икачество, чем пускаться в утомительиые 
подробности, предусмотренные в своде 


закоиов. 

Конкретные законы, перечисляемые в 
этом разделе, были даны в помощь лю- 
дям, которым предстояло каждую сферу 
своей жизии подчинить Господу; эти за- 
коны должиы были помочь им искоре- 
нить из своей среды все, что могло угро- 
жать их истиииому благочестию. Дава- 
лись оии в связи с предстоявшим всту- 
плением на территорию Ханааиа: Когда 
введет тебя Господь... в ту землю... ста- 
райтесь соблюдать все постановления н 
законы Его, которые предлагаю я вам 
сегодня (ст. 29, 32). 


2. ЗАКОН ОЕДИНСТВЕННОМ СВЯТИЛИ- 
ЩЕ(12-2-28) 


а. Повеление разрушить места покло- 
нения — хананеев (12:2-4) 


12:2-4. Горы и холмы имели в древ- 
ности особое значение в некоторых рели- 
гиях Блнжнего Востока, так как испове- 
дывавшие эти религии полагали, будто 
многие из их божеств возникли и обитали 
на этих возвышеиных местах. И всякое 
ветвистое дерево имело зиачеиие в хана- 
анских культах, в центре которых были 
божества плодородия. Господь повеле- 
ввл повсеместио разрушать жертвенники 
их и столбы (в других переводах Библии 
— „священиые камни”; ср. 7:5; Исх. 23:24; 
34:13; столбы соответствовали мужским 
символам плодородия), а также сжигать 
рощи нх, состоявшие из цельных дре- 
весных стволов с вырезаниыми на них 
изображениями богини Ашеры (Астар- 
ты), считавшейся богиней плодородия; в 
представленни хананеев она была супру- 
той Ваала (см. Исх. 34:13; Втор. 7:5; 
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16:21). Истуканы богов (идолы — евр. 
пасил}, вероятно, вырезались из камией. 

Евреям иеобходимо было полностью 
истребить эти предметы культа, чтобы 
предохранить себя от искушеиия покло- 
ииться божествам хананеев, и не допу- 
стить осквериения истинного богопо- 
клонеиия, которому были научены, эле- 
ментами языческих ритуалов ичуждыми 
культовыми принадлежностями (12:4). 
„Частичную” лояльность Господь ие по- 
терпел бы. Но полиостью уничтожив язы- 
ческие святилища, израильтяне выразили 
бы свою безоговорочную преданность 
Ему. Вместе с тем они таким образом 
продемонстрировали бы, что не верят в 
ханаанских богов, а, значит, и „возме- 
здия” с их стороиы не опасаются. 


6. О месте богопоклонения (12:5-7) 


12:5. Когда Израиль войдет в Обето- 
ванную землю, Бог изберет... место... что- 
бы пребывать имени Его там (ср. ст. 11, 
21; 14:23-24; 16:2, 6, 11;26:2), т.е. Онназна- 
чит, где возвести им скииию, укажет ме- 
сто, где Бог и Его народ будут вступать в 
контакт между собой (ср. Исх. 33:7-11). 
Это ие означало, что скинии всегда пред- 
стояло находиться в одном и том же 
месте — ведь ее, как мы знаем, перено- 
сили по Божиему указанию. Завершаю- 
щее исполиение этого повеления состоя- 
лось столетия спустя, когда Бог позволил 
Давиду перенести скинию в Иерусалим, 
где позднее сын его Соломон воздвиг 
храм. 

Повелением о единственном святи- 
лище подчеркивались три вещи: единство 
Бога (т. с. то, что богов — не множество, 
что Бог един есть), затем чистота изра- 
ильского вероисповедания и, наконец, 
политическая и духовная общность ев- 
рейского народа. 

12:6. Всесожжения (Лев. 1), приноси- 
мые на место поклонения, должны были 
полностью сжигаться на жертвениике. 
Они приносились по разиым поводам — в 
зиаквсецелой зависимости верующего от 
Господа. 

Слово, переводимое как „жертва” (зе- 
лах), подразумевает такую жертву, кото- 
рая приносилась в признательность за 
что-то; кроме того, целью жертвоприно- 
итений была и, так сказать, „организация 
общего стола”. 

Речь могла идти о жертве благодаре- 
иия (Лев. 7:12-15; 22:29-30), когда приио- 
сивший ее хотел возблагодарить Бога за 
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что-то особенное, что Ои сделал для иего. 
Или это могла быть жертва по обету — 
по исполнении какого-то обета, даниого 
Господу (Лев. 7:16-17; 22:18-23). Пибо 
жертва от усердия, прииесением которой 
верующий еврей выражал благодариость 
Богу (Лев. 7:16-17; 22:18-23), — не обяза- 
тельио, одиако, в связи с чем-то конкре- 
тиым. (Относительио десятин см. ком. иа 
Лев. 27:30-32 и на Втор. 14:28, Относи- 
тельио закона о первенцах см. ком. на 
15:19-23.) 

Особые дары (буквально возношение 
рук ваших) предназначались для священ- 
ников. 

12:7. „Служба поклонения”, которую 
стаиет нести израильтянин, будет источ- 
ником веселия для него (И ешьте... в 
веселитесь, вы н семейства ваши), если он 
и его соплемеиники сохраият в новой 
земле вериость Господу, ибо тогда они 
смогут рассчитывать на обильные Его 
благословения. Мысль о „веселии” в при- 
сутствии Господа исодиократио встре- 
чается во Второзаконии (ст. 7, 12, 18; 
14:26; 16:11; обратите также внимание иа 
16:14-15). 


в. О том, когда вышеупомянутые пра- 
вила вступят в действие (12:8-14) 


12:8-9. Раньше, во время пребывания 
Израиля в пустыне, Господь сказал Мои- 
сею, чтоб повелел народу не прежде заби- 
вать телицу, барана или козла, чем будет 
животиое приведено ко входу вскинию — 
в качестве прииошения Ему (Лев. 17:1-4). 
Для такого повеления у Бога было две 
причины. Во-первых, упомянутый запрет 
должен был помешать евреям поклоия- 
ться так, как поклонялись язычники (Лев. 
17:5-9). Во-вторых, исполняя поставлеи- 
иое им условие, они не могли бы употре- 
блять в пищу кровь жертвеииых живот- 
ных (Лев. 17:10-13). 

Каждый делает, что ему кажется пра- 
вильным — Моисей, возможио, имел в 
виду, что иарод ие очень-то тщательно 
соблюдает этот запрет (Лев. 17:3-4). Или, 
может быть, он намекал иа известную 
путаницу в соблюдении запрета. Предла- 
гаемое правило, однако, устраняла те- 
перь всякую неясность отиосительио то- 
го, как есть и прииосить в жертву мясо 
животных. 

12:10-14. Прииошеиия (всесожжения, 
другие жертвы... десятины, особые дары, 
прниошеиия по обету ит. д.; см. ком. иа 
ст. 6), будь то мясо или хлеб, могли быть 
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предлагаемы только в скииии (ср. ст. 17- 
18), т.е. вместе, котороеизберет Господь,- 
чтобы в ием пребывать имени Его (см. 
ком. иа ст. 5). Эти акты поклонения Богу 
должны были быть временем радости — 
„веселия” (ст. 12). 


г. О характере приношений при покло- 
нении (12:15-28) 


12:15-16. Как дичь, так и животных, в 
другое время прииосимых в жертву, мож- 
но было употреблять в пищу, и закалать 
их вэтом случае разрешалось где угодио, 
а не у святилища — коль скоро они не 
Богу приносились. И не имело значения, 
чисты или иечисты церемониально были 
сотрапезники, раз животное не предна- 
значалось для принесения в жертву. (Об- 
рядовые законы или установления, кото- 
рые, главным образом, находим в книге 
Левит, не были законами о морали: их 
целью было учить народ истинам о хара- 
ктере Бога, о человеческой природе и о 
взаимоотиошеииях людей с Богом. К 
примеру, церемониальные (обрядовые) 
законы в 12-ой главе кн. Левит, в которых. 
рассматриваются вопросы деторожде- 
ния, вовсе не предполагают, что процесс 
деторождения является чем-то сквериым 
с этической точки зрения.) Запрешеиие 
‘употреблять в пищу кровь животных все 
еще оставалось, однако, в силе (см. ком. 
на Втор. 12:23). 

12:17-19. Вторично (ср. ст. 12-13) пре- 
дупредил Моисей народ, чтобы все съе- 
стное, используемое в ритуале Богопочи- 
тания, съедали они в будущем только на 
том месте, где воздвигнуто главиое святи- 
лище. Таким образом обеспечивалась чи- 
стота Богопочитания. И снова говорил 
о нем Моисей как о времени веселия и 
радости (ср. ст. 12). 

Поскольку левиты ие имели племен- 
ного земельиого иадела (10:9; 12:12), они 
жили в городах среди других племеи (ст. 
18; 14:29; 16:11). И народ должен был 
обеспечивать их всем необходимым (ср. 
14:27). 

12:20-28. Разрешение есть мясо, не 
предназиаченное для использования в 
обряде Богопочитания, в любом месте, т. 
е. ие принося его предварительно ко свя- 
тилищу, сиова повторяется (ст. 15-16), с 
добавлением некоторых подробностей. 
Современному человеку все эти повторе- 
ния могут показаться несколько утомите- 
льными. Следует, однако, помнить, что 
первоначально книга Второзакония была 


представлена израильтянам в форме 
проповеди. А повторение играет важную 
роль в процессе усвоения чего бы то ни 
было; вдвойне важно оно при устном 
обучении слушателей, у которых не будет 
возможности „перечитать” то, что они 
упустили при первом слушании. 
Объявленное прежде запрещение 

(Лев. 17:1-12) есть мясо животного, не 
приведенного предварительно к скинии, 
относилось лишь ко времеии пребывания 
израильтян в пустыне, когда их „Дома” 
были расположены вблизи святилища. 
Теперь же народу предстояло войти в 
Обетованную землю, где большинство 
его будет жить слишком далеко от глав- 
ного святилища, чтобы можно было все 
мясо приносить туда. Потому-то и дано 
было разрешение забивать животных в 
пищу у себя дома и там же есть их мясо. 
Разрешение это было, однако, сформу- 
лировано таким образом, что Первона- 
чальный смысл соответствующего пове- 
леиия (запрета; см. Лев. 17:1-12) сохра- 
нился. Ведь в то время упомяиутый за- 
прет был направлен на предотвращение 
осквернения подлинного Богопочитания 
элементами ханаанских ритуалов, а так- 
же на то, чтобы удержать евреев от упот- 
ребления в пищу крови животных. И в 
этой главе Моисей вновь предостерегает 
их, чтобы не употребляли в пищу кровь, 
независимо от того, дома (Втор. 12:23-25; 
ср. ст. 16) или у святилища (ст. 27) забито 
животное. 


Кровь символизировала жизнь (кровь 
есть душа, ст. 23). Воздерживаясь от упо- 
требления ее в пищу, израильтяне демон- 
стрировали свое уважение к жизни и к 
Тому, Кто сотворил жизнь. Кроме того, 
как указано в Лев. 17:11, кровью искупа- 
ется грех, она имеет в себе очищающую 
силу; следовательно кровь — святыня, и 
людям нельзя есть сс. 

Первоначальный смысл сказанного в 
Лев. 17:3-4 Моисей сохраняет и тем, что 
повторяет: приносимое Господу дблжно 
приносить у главного святилища (Втор. 
12:26-27; ср. ст. 11, 17-18). А кровь при 
этом иадо выливать у жертвеиника для 
всесожжений. 

Новым Заветом отмеиеи закон о еди- 
нственном (главном) святилище, потому 
что „святилищем” сделался каждый хри- 
стианин, который есть „храм Бога жи- 
вого” (2 Кор. 6:16). Однако вечный прнн- 
цип, выраженный в законе о единствеи- 
иом святилище, по-прежнему в силе, по- 


Второзаконие 12:29—13:5 


тому что, как и раиьше, Бог хочет, чтобы 
Ему поклоиялись в чистоте (Иоан. 4:24) и 
чтобы народ Его сохранялединство (Фил.- 
2:1-5). 

Каждый из трех разделов этой главы 
заканчивается наставлением, „быть наче- 
ку"; берегись (ст. 13), смотри (ст. 19} и 
слушай н исполняй (ст. 28). Обратите 
также внимание на стихи 1 и 30. Подо- 
биых эмоциоиально подчеркиутых при- 
зывов немало во Второзаконии, возмож- 
но, потому, что израильскому народу 
свойствеины были беззаботность и ие- 
брежность. 


3. ПРЕДОСТЕРЕЖЕНИЕ ОТ ИДОЛОПОК- 
ЛОНСТВА (12:29—13:18) 


а. Уклонение от языческих ритуалов 
{12:29-32} 


12:29-30. Опять и опять провозглаша- 
ет Моисей перед своими соплемениика- 
ми, как важио им избегать любых со- 
прикосновеиий с культовой практикой 
язычников, ибо они будут завлекать их в 
свою сеть. Да не попвдутся в нее евреи — 
из любопытства или по легкомыслию! 

12:31-32. Тем более это опасно для 
народа, подчеркивал Моисей, что куль- 
товая практика идолопоклонников нена- 
вистна истиниому Богу, Который потому 
и отделяет от них евреев. Худшим из 
гиусных дел, которые совершали языч- 
иики, было принесение ими в жертву 
собственных детей. Так, поклоиеиие ам- 
моиитскому богу Молоху (Лев. 18:21; 
20:2-5; 4 Цар. 23:10; Иер. 32:35) часто 
сопровождалось преданием огню — в ка- 
честве жертв — юиошей и девушек. Меж- 
ду тем, за такие дела Бог повелел карать 
смертью (Лев. 20:25). Но и царь Соло- 
мон, несмотря иа Божий запрет, постро- 
ил на мастичиой горе капище Молоху (3 
Цар. 11:7), а два других царя — Ахаз (2 
Пар. 28:3) и Манассия (4 Цар. 21:6) при- 
иосили в жертву своих детей, сжигая их 
на огие. В числе причин переселения Се- 
вериого, Израильского, царства (в 8-ом 
веке до Р. Х.) главной называется эта вот 
практика детских жертвоприношений (4 
Цар. 17:6, 17). 


6. О возможном подстрекательстве к 
идолопоклонству со стороны лжеп- 
ророков (13:1-5) 

13:1-5. Провозгласив общий запрет на 

участие в языческих поклонениях (12:29- 

31), Моисей привлекает внимаиие евреев 
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к трем способам, какими может преу- 
спеть в их среде искушение идолопоклои- 
ством: оно может прийти и завладеть их 
сердцами через лжепророка (13:1-5), че- 
рез близкого человека (ст. 6-11) или через 
„нечестивых людей", которые могут пре- 
успеть и в соврашении целого горола (ст. 
12-18). 

Чудеса сами по себе ни в коем случае 
не могут рассматриваться как свидетель- 
ство истины. Ибо они случались и слу- 
чаются среди исповедывающих самые 
различные религии потому, что лжере- 
лигиями и лжепророками пользуется са- 
тана, чтобы обманывать мир (ср. 2 Кор. 
11:13-15; Еф. 6:11; Отк. 12:9). Потому-тои 
предупреждал Моисей народ, что чуде- 
еные явления (или другие области челове- 
ческого опыта) сами по себе свидетель- 
ствовать об истине не могут. Критерием 
истины является только слово Божие. 

Предсказание пророка или сновидца 
могпо исполниться. Но если провозгла- 
шаемое ими противоречило Божиим по- 
велениям, народу следовало более дове- 
рять Богу и Его слову, чем пережитаму 
чуду. Еспи их человеческий опыт шел 
вразрез с ясными наставлениями Бога, 
израильтянам надо было склониться пе- 
ред Божиими наставлениями, потому 
что Его слово есть Истина (см. Иоан. 
17:17). 

Всякую попытку склоиить их к идоло- 
поклонству израильтянам следовало рас- 
сматривать как испытание их любви к 
Господу. И хотя всегда существовала для 
них опасность впасть в искушение, с каж- 
дым успешным преодолением греха их 
вера в Него и любовь к Нему стали бы 
возрастать (ср. Иак. 1:2-4). Ему сле- 
довать, Его бояться, слушать, Ему слу- 
жить ик Нему прилепиться должны были 
евреи (ср. Втор. 10:20; 11:22; 30:20). 

Предание лжепророка смерти было 
благим делом, потому что, совратив иа- 
род в идолопоклонство, он подвел бы его 
под Божие осуждение (ср. 7:26). Лишение 
означенного пророка жизни становилось 
средством очищения Израиля от зла. На 
необходимости для народа блюсти свою 
чистоту Моисей делал особое ударение, 
судя по тому, что его повеление: нстребн 
зло из среды себя повторено во Второза- 
конии девять раз (13:5; 17:7, 12; 19:19; 
21:21; 22:21-22, 24; 24:7). 


в. О подстрекательстве к идолопоклон- 
ству со стороны членов семьи или 
друзей (13:6-11) 
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13:6-7. Возможио, самой драматиче- 
ской и болезненной ситуацией из всех, 
какие мог предвидеть Моисей, была си- 
туация, когда кидолопоклонству склонял 
еврея кто-либо из его близких. Моисей 
как бы подчеркивает трагичиость подо- 
бной ситуации, перечисляя различные ва- 
рианты уз близости: брат твой... дочь... 
жена, ближайший друг. Нередко ведь бы- 
вает, что друзья пытаются воздейство- 
вать один на другого. В отличие от слу- 
чая, описаниого прежде, когда лжепро- 
роки открыто пытались бы склонить на- 
род кидолопоклонству (ст. 1-2), в данном 
случае искушение может совершаться та- 
йно, по сугубо личным каналам. 

Пояснение отиосительно других бо- 
гов, которое дает Моисей, усиливает аб- 
сурдность подобного искушения. Ибо это 
боги, которых не зиал ты и отцы (т. е. 
предки) твон. Слова Моисея свидетель- 
ствуют не о том, что народ никогда не 
слышал об этих богах, а о том, что он не 
познал их на опыте. Эти „другиё боги” 
никогда ничего ие сделали и ие сделают 
для Израиля, потому что они, в сущно- 
сти, и богами не являются. 


13:8-10а. Не поддаться искушению — 
эта первое, что требовалось от искуша- 
емого (ие соглашайся). Повеление ие слу- 
шай его могло означать: не поддавайся 
на его увещевания, что все, мол, оста- 
иется втайне. Поскольку в роли искусите- 
ля выступал бы близкий человек, для 
искушаемого было бы естественио, ис- 
пытывая к нему сострадание, жалость, 
вознамериться покрыть его грех („прик- 
рыть его”). Но именно поэтому и здесь 
Божии повеления должиы возобладать 
над тем, что привычно чеповеку, и над 
чувствами его. Это означало, что иску- 
шаемый должен был разоблачить своего 
близкого и даже первым бросить в него 
камень, чтобы убить его (ср. Зах. 13:3). 
Бросив первый камень. обвинитель удо- 
стоверил бы правдивость своих показа- 
ний. Участие остальных членов общества 
в совершении казни явилось бы свиде- 
тельством их преданности Господу и их 
решительной непримиримости ко всему, 
что направлено на ослабление этой пре- 
данности, что угрожает отвратить их от 
Господа. 

13:106-11. Результатом столь сурово- 
го акта было бы, что весь Израиль ус- 
лышал бы об этой исключительной пре- 
данности Господу и впредь убоялся бы 
искушений подобного рода (ср. Деян. 
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5:10). Именно этого и требовал от народа 
Моисей — исключительной преданности 
(превосходящей по силе любые другне 
узы близости) Богу»который вывел тебя 
из земли Египетской, из дома рабства 
(ср. Исх. 13:3, 14; 20:2; Втор. 5:6; 6:12; 7:8; 
8:14; 13:5). Возможно, именно это место 
из Писаний имел в виду Иисус, когда 
требовал такой же предаиности от Своих 
последователей (ср. Мат. 10:34-39; Лук. 
14:26). 


г. Разрушение города-отступника 
(13:12-18) 


13:12-13. Следующая снтуация, кото- 
рую предвидел Моисей, была, может 
быть, потеициально наиболее опасной 
для народа в целом. Какие-либо нечести- 
вые люди могли совратить целый город. 

13114-18. В этом случае наказать со- 
грешивший город следовало без всякой 
жалости, но предварительно произвести 
тщательное расследование, дабы узнать, 
верны ли дошедшие слухи. И если они 
подтвердятся, то поступить с городом 
так же, как поступали с хаиаанскими 
городами, т. е. предать его заклятию, 
поразив в нем все живое — и жителей... и 
скот (ком. на харам — разрушить пол- 
иостью — см. в 7:26; см. также Иис. Н. 
6:21). То обстоятельство, что все, что в 
нем, подлежало уничтожению, и что вос- 
станавливать его запрещалось, направ- 
леио было на пресечение незаконных, но 
возможиых, диктуемых жадностью, дей- 
ствий со стороны разрушителей города. 

Повнновение этому приказу содейст- 
вовало бы моральному очищеиию земли 
и духовному обновлению народа. И то- 
гда Господь, движимый милостью и со- 
страданием, дал бы народу процветание 
и „размножил” бы его, как клялся о том 
{ср. 4:31). 

В ббльшей своей части Израиль ос- 
тался глух к повелениям, высказаниым в 
этой главе. И зто послужило причииой 
переселения вначале Северного, а позд- 
иее и Южного царств. 


4. ЗАКОНЫ, ОТРАЖАЮЩИЕ СВЯТОСТЬ 
НАРОДА (ГЛ. 14) 


Быть „народом святым у Господа“ 
(ст.2) озиачало быть народом, отделен- 
ным для Бога, для особых целей Его. В 
предыдущем разделе (12:29—13:18) Мо- 
исей подчеркивал иеобходимость для ев- 
реев отделиться в их Богопоклонении от 


Второзаконие 13:12—14:2 


окружавших их языческих народов. В 
главе 14-ой Моисей обращается к их по- 
вседневным делам и призывает их к от- 
личному от других иародов образу жи- 
зни, в котором отразилось бы особое 
положение Израиля в мире. 


а. Запрещение языческих траурных ри- 
туалов (14:1-2) 


14:1-2. Называя евреев детьми (букв. 
сынами) Господа, Бога вашего, Моисей 
подразумевал особую привилегию Изра- 
иля быть единственным на земле наро- 
дом, связанным с Господом необычио 
доверительными взаимоотиошениями. 
Всем другим народам предстояло прийти 
к Господу через служение или свидетель- 
ство Израиля. По этой-то причине и дол- 
жны были они, народ святый у Господа 
(т. е. отделенные для Него) демонстри- 
ровать свою святость перед другими 
народами. Представляя собой национа- 
льность, единственную в своем роде, ев- 
реи являлись драгоценной собственно- 
стью Бога (ср. 7:6; 26:18; Пс. 134:4; Мал. 
3:17; см. ком. на Исх. 19:5). 

Другие народы имели эксцентричные 
и исполненные предрассудков представ- 
ления о смерти и усопиих. Многие даже 
поклонялнсь духам умерших. (Точный 
смысл упоминаемых здесь ритуалов 
(Втор. 14:1) — нанесение себе порезов и 
даже ран, а также обриваиие волос в зиак 
скорби по умершему — сегодня не изае- 
стен. Известио лишь, что это было при- 
нято (см. Мер. 16:6; 41:5; 48:37.) 

Совершенно очевидно, что подобные 
действия диктовались аерованиями и 
представлениями, противоречивигими ве- 
ре в Господа, Который в конечном счете. 
является единственным источником и уст- 
роителем жизни. Сознавая это, евреи, 
когда умирал кто-то из их близких, ие 
должны были совершать упомянутых ри- 
туалов. 

Христиаиам наших дней дана еще 66- 
лышая возможность демонстрировать 
свою веру в Бога в час скорби, когда 
умирает кто-либо из их верующих близ- 
ких (ср. 1 Фес. 4:13-18). 


6. О пище чистой и нечистой (14:3-21) 


Споры о причинах этих законов не 
прекращаются с дохристиаиских времен. 
Возможно, наиболее общеприиятое из 
совремеиных объяснеиий их состоит в 
том, что употреблять в пищу мясо неко- 
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торых животных запрещалось из гигие- 
нических соображений. Так, по мнению 
ряда библейских комментаторов, мясо 
свнньи могло вызывать заболевание три- 
хинозом, а мясо кролика — туляремией. 
Однако есть и другие данные, в свете 
которых подобные объяснения пред- 
ставляются маловероятными: 1) Иисус 
провозгласил, [что всякая пища должна 
почитаться чистой (Мар. 7:14-23). Это 
было подтверждено и в видении, данном 
Петру (Деян. 10:9-23), потому что к тому 
времени ученики, казалось, упустили из 
виду сказанное им некогда Иисусом на 
этот счет. Да и трудно поверить, что в 
ветхозаветные времена Бог был озабочен 
здоровьем Своего народа, а в новозавет- 
ное время Его это более не волновало. 2) 
Употребление в пищу мяса некоторых 
„чнстых” животных может порой больше 
угрожать здоровью, чем церемониально 
„нечнстых”. 3) Наконец мы ннгде не на- 
ходим ссылок на „гигиенические сообра- 
жения” как на причину соблюдения зако- 
на о чистых и нечистых животных. 


Другое распространенное объяснение 
этого закона в том, что нечистые живот- 
ные использовались язычниками при со- 
вершении ими религиозных обрядов. В 
пользу такой интерпретации приводится 
сказанное об этих животных во Втор. 14:3 
— Неешь никакой мерзости. Еврейское 
слово, переведенное в русской Библии как 
„мерзость“, встречается и в других мес- 
тах Второзакония, где упоминается о 
языческой религиозной практнке, напри- 
мер, в 7:25. В самом деле, иекоторые 
нечистые животные, -к примеру, свиньи 
играли особую роль в языческих ритуа- 
лах. И все-таки такое объяснение вносит в 
вопрос слишком мало ясности! Кроме 
того, можно ведь привести и примеры 
противоположного характера. Скажем, 
мясо быка, который повсеместио в язы- 
ческих религиях Ближнего Востока по- 
читался как снмвол, евреям в пищу упо- 
треблять разрешалось. 


Третье объяснение состоит в том, что 
чнстые и нечистые животные олицетво- 
ряли собой понятия доброго н злого на- 
чал в человеческом сообществе. Но уже в 
устах ранних интерпретаторов Ветхого 
Завета оно звучало крайне субъективно и 
даже странно. Так, они объясняли, что 
пережевывание жвачки (14:6-8) олице- 
творяло размышление искреннего веру- 
ющего над Законом. Или что овца (ст. 4) 
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чиста потому, что служила народу напо- 
минанием о Господе, его Пастыре. 

Такого рода „символическое толко- 
вание” едва пи представляет ценность, 
однако, в принципе интерпретация, исхо- 
дящая из символов, может быть с изве- 
стным, успехом применена к чистым и 
нечистым (церемониально) животным. 

Животные делятся на три класса: те, 
что живут иа суше, те, которые обитают в 
воде, и те, чьей средой обитания является 
воздушное пространство. Высказывается 
предположение, что некоторые живот- 
ные в каждой группе обладают всеми 
признаками, характерными для данного 
класса; но любое отклонение от „стан- 
дарта” переводит животное в разряд „не- 
чистых”. К примеру, нечистыми в своем 
классе являются хищные птицы, которые 
поедают мясо вместе с кровью, и те, что 
питаются падалью, тогда как чистыми 
считаются, вероятно, птицы, питающие- 
ся зериом. По миению некоторых, здесь 
символизируются дна „класса” людей — 
язычники, которые употребляли в пищу 
кровь, а также ели мясо животных, иай- 
денных ими мертвыми (ст. 21), и изра- 
ильтяне, не практиковавшие ни того ни 
другого. Однако исчерпывающий набор 
признаков, типичных для того или иного 
класса, порой нелегко установить. 

Четвертое объяснение исходит из то- 
го, что различие между чистыми и не- 
чистыми животными — довольио спорно 
и прихотливо, и что Бог установил разде- 
ление между ними, чтобы дать Изранлю 
возможность выразить свои совершенно 
особые взанмоотношения с Ним даже в 
подходе к потребляемой им пище. 

Из приведенных четырех объясиений 
предпочтительными кажутся третье или 
четвертое. Если чистые и нечистые жи- 
вотные действительно символизировали 
человеческое сообщество (третье объяс- 
иениё), то законы о пище выполняли 
двойную функцию. Они служили нагляд- 
ным воспитательным примером Изран- 
лю в его взаимоотношениях с Богом и 
другими народами, а также напоминали 
евреям о том, что они, как народ меокра- 
тический, — уникальны в своем роде. 


14:3-8. Нелегко с точностью иденти- 
фицировать некоторых из животных и 
птиц, перечисленных в стихах 3-18. К 
первой группе здесь отнесены животные, 
обитающие на суше. Любое из них, кото- 
рое имело глубоко раздвоенное копыто и 
жевало жвачку, можно было употреб- 
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лять в пищу. Десять таких жнвотных 
перечислены в стихах 4-5. Животное, ко- 
торое отвечало только одному из выше- 
указанных требований, считалось цере- 
мониально нечистым. К таким относн- 
лись верблюд, заяц и тушканчик ‚а также 
свииья. Список этот скорее примерный 
чем полный. 

14:9-20. Из живущих в водной среде 
можно было есть только тех, которые 
имели перья (зд. в значении плавников) и 
чешую. Все остальные объявлялись не- 
чистыми. 

Все, что летает, относилось к третьей 
группе и подразделялось на птиц (ст. 11- 
18) и насекомых (ст. 19-20). Как уже 
говорилось, нечистыми птицами — двад- 
цать одна из них перечислена здесь, 
включая летучую мышь (нетопыря) — 
считались хищные и питающиеся пада- 
лью. 

Все крылатые пресмыкающиеся 
(включая крылатых насекомых) были не- 
чисты; существовали, однако, и чистые 
насекомые, иапример, сараича, сверчки, 
кузнечики, и их в пищу употребляли (в 
русской Библии они попали в разряд 
„чистой птицы” — ст. 20). 


14:21. Употребляющий в пищу кровь 
осквернялся — с этим, вероятно, связано 
запрещение есть „мертвечину”, будь то 
животное, птица или насекомое; ведь у 
мертвого животного не была должным 
образом отцежена кровь. Другим можно 
было есть мертвечину, но не Израилю — 
ияроду особому, святому у Господа. 

Запрещение варить козлеика в молоке 
матери его. Предполагают, что у хана- 
иеев существовал ритуал плодородия, в 
процессе которого они именно так и пос- 
тупали. С этим, возможно, и связан дан- 
ный запрет. Но, может быть, он объяс- 
нялся тем, что израильтянам не полага- 
лось использовать то, что поддерживало 
жизнь („козье молоко”) в целях ее раз- 
рушения (см. ком. на параллельное место 
в Исх. 23:19; ср. Исх. 34:26). 

В заключение еще раз отметим, что 
все эти законы о пище должны были 
напомииать Израилю о его особом по- 
ложении в глазах Божиих. Прежде, чем 
приступить к еде, еврею иадо было осо- 
знать, что жизнь его, в каждом ее про- 
явлении, включая и принятие пищи, до- 
лжна быть посвящена Богу. Далее: самое 
„меию” еврея должно было свидетель- 
ствовать язычникам об особых взаимо- 
отношениях Израиля с Господом. 


Второзаконие 14:9-23 


Как уже говорилось выше, в новоза- 
ветные времена Бог отменил ветхозавет- 
ные законы о пище (Мар. 7:14-23; Деян. 
10:9-23). Однако и христиане должны 
свидетельствовать о своей особой близо- 
сти с Богом,ведя чистую жизнь. Выра- 
жать эту близость они, в частности, могут 
в благодарении за пищу, потому что нет 
ничего из того, чем питается человек, что 
ие было бы создано Господом, именно 
Он подает людям „хлеб их иасущиный” 
каждый день (см. 1 Тим. 4:3-5). 


в. Закон о десятине (14-22-29) 


14:22-23. Установления относительно 
десятины с зерна и скота, которая шла на 
общинную трапезу перед главным святи- 
лищем, — были связаны с вышеупомяну- 
тыми законами о пище (ст. 3-21). „Съе- 
дать десятину” в присутствии Господа 
было для израильтян еще одним спосо- 
бом выразить свои особые взаимоотно- 
шения с Ним и зависимость от Него в 
повседневной пище. (О месте, которое 
изберет Он, чтобы пребывать имени Его 
там, см. ком. на 12:5; ср. также 12:11; 16:2, 
6, 11; 26:2.) Рацион евреев был ограничен 
не только в том смысле, что им можно 
было есть, но и в том, сколько еды они 
имели право оставлять для себя. Закон о 
десятине, с выраженной в нем заботой о 
бедных (14:28-29), повлек за собой даль- 
нейшие постановления (15:1-18), в кото- 
рых предусмотрены были нужды долж- 
ников, рабов и всех тех, кто не имел 
средств к сушествованию. 


Бог подчеркивал, что десятина для 
израильтян -— нечто неизменно обяза- 
тельное: Отделяй десятину от всего... . 
Прежде Моисей говорил, что их десяти- 
ны предназначеиы для левитов (Чис. 
18:21-32). Теперь он добавил нечто новое 
к установлению о десятине. Израильтяне 
должиы были приносить часть своих де- 
сятии к главиому святилищу и Там съе- 
дать их в ходе общинной трапезы в при- 
сутствии Господа. 

Возможно, речь здесь идет о другой 
десятине (десятине от оставшихся 90 % 
урожая и пр.), часть которой должна 
была быть съедаема у святилища (оста- 
ткн же шли в пищу левитам, обслужива- 
вшим его; ср. Втор. 14:27). Так или иначе, 
назначение всего опыта было в том, что- 
бы научить евреев бояться (ср. 4:10) 
Господа, Бога их, во все дни. Поедая всю 
эту пищу перед Ним, иапутствуемые 
священниками, они должны были приу- 
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Второзаконие 14:24—15:6 


чаться к мысли, что вся их еда (а значит и 
сёмая жизнь их) зависит не столько от их 
навыков ведения сельского хозяйства, 
сколько от Господних благословений. И 
таким образом они учились бы бояться 
Его, т. е. проникались бы сознанием, что 
лишь в повиновении Ему — залог их 
сытой и безбедной жизни сегодня и в 
будущем. 

14:24-27. В иовой земле, однако, мно- 
гие стаиут жить слишком далеко от буду- 
щего святилища, так что практически не 
смогут „пригонять” или приносить туда 
свою десятииу. Таковым давалось право, 
продав ее за серебро, отправляться к 
главному святилищу; там, на месте, мо- 
гли они купить на это серебро... волов, 
овец, вина или сикера, словом, всего, что 
пожелала бы душа их, чтобы затем есть и 
пить в присутствии Бога. (Ср. с другой 
„уступкой” в 12:20-25). 

Как „вино“, так и „сикер” разрешались 
к употреблению — даже и в обряде бого- 
служеиия. Словом „виио” передаетсяевр. 
йайин, которое могло означать как пья- 
нящий, так и безалкогольный напиток. 
Еврейское слово, передаваемое в русской 
Библии как „сикер” (секар). некоторыми 
переводчиками Священного Писания по- 
иималось как „крепкий напиток”. Но та- 
кая трактовка вводит в заблуждение, так 
как исходит из предположения, будто 
„сикер” был напитком, подвергшимся 
перегонке. Между тем, самый процесс 
перегонки не был известен на Ближнем 
Востоке до 7-го века и. э. Так что „сикер” 
был, вероятно, своего рода пивом, изве- 
стным еще древним египтянам и акка- 
дцам, с невысоким содержанием алко- 
голя. (Однако нвино— йайин — выпитое 
в чрезмерном количестве, приводило к 
опьянению; см., - иапример, Ис. 5:11; 
Прит. 20:1; а опьянение — это грех.) 

Скорее всего одна семья не могла 
съесть всю десятину, и оставшееся долж- 
ино было отдаваться левитам, обслужи- 
вавшим святилище. Таким образом и 
левиты, которые не имели собственного 
удела, обеспечивались пищей. 


14:28-29. Каждый третий год вторую 
десятину (ср. ком. на ст. 22-28) следовало 
нев святилище относить, а оставлять для 
прокормления левитов и менее обеспе- 
ченных членов общества. 

„Пришельцами“ называются в Биб- 
лин чужеземцы, которые жили вместе с 
израильтянами. И хотя сними следовало 
обращаться справедливо, все привилегин 
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„израильского гражданства” на них ие 
распространялись. Особо привлекается 
здесь внимание к нуждам вдов и сирот 
(ср. 24:19-21; 26:12-13). 

Следуя этому повелению делиться с 
другими, израильтяне всегда могли бы 
жить в процветающем обществе и по- 
зволить себе быть еще более щедрыми, 
потому что Бог... благословил бы их ве 
всяком деле рук их. 

В Новом Завете прямого повеления 
давать десятину иет. Но в век Церкви 
верующие своими даяниями свидетель- 
ствуют, что Бог поддерживает их и за- 
ботится о них. Христианам надо давать 
„от щедрот своих”, сознавая, что „кто 
сеет щедро, тот щедро и пожнет” (2 Кор. 
9:6; 2 Кор. 9:7-9; 1 Кор. 16:1-2). 


5. ГОД ОСВОБОЖДЕНИЯ (15:1-18) 
а. Прощение долгов (15:1-11) 


15:1. Повеление относительно суббот- 
него года или „года прощения” было 
высказано еще в Исх. 23:10-11 и в Лев. 
25:1-7. Но в то время, как в тех стихах 
заявлялось, что в седьмой год земле сле- 
довало давать отдых и не засевать се, о 
прощении долгов в них не упоминалось. 
Только тут Моисей выдвииул это требо- 
вание. Слова „в седьмой год” по-еврейски 
переданы идиомой, которая в букваль- 
ном переводе звучит как „в конце каждого 
семилетия”. 

Закон о прощении долгов провозгла- 
щен во Втор. 15:1 и объясняется в стихах 
2-1. 

15:2-6. Слова „простить долг” могли 
означать, что долг следовало простить 
полностью. Но могло это означать и 
другое — что долг ие подлежал уплате 
лишь на протяжении седьмого года. Од- 
нако по прошествии его он должеи был 
быть выплачен. В пользу второго пред- 
положения говорит тот факт, что на про- 
тяжении седьмого года, когда землю на- 
до было оставлять под паром, долж- 
ник-израильтяиин не в состоянии был бы 
уплатить своего долга, но в последующие 
шесть лет у него такая возможность по- 
являлась. (Долги иноземця — подразу- 
мевался иноземец, имевший в земле из- 
раильской доход от того или иного дела 
илн промысла, а не „пришелек”, (ср. 14:- 
29), — прощению в седьмой год не под- 
лежали; ведь его земля не лежала под 
паром, и он в этот год не лишался своего 
обычиого источника дохода, как это бы- 
ло с любым из евреев.) 


И все-таки, иесмотря на убедитель- 
ность приведенного аргумента, более ве- 
роятным представляется, что речь в упо- 
мянутом закоие шла о полном и регуляр- 
ном (раз в семилетие) прощении долгов. 
В пользу этого говорит несколько со- 
ображений: 1) Полное прощение более 
согласуется со щедростью, явленной 
Господом по отношению к Израилю. 2) 
Оно более соответствует сказанному в 
15:9-11. 3) Регулярное (в каждый седьмой 
год) и полное прощение долгов, очевид- 
но, служило подготовке израильтян к 
абсолютно необычным делам Юбилей- 
ного (50-го года, в который каждому 
предстояло получать назад свое „семей- 
ное владение”, утраченное по той или 
иной причине (Лев. 25:8-17). 4) Регуляр- 
ное прощение долгов не давало отдель- 
иым членам израильского общества впа- 
дать в иищету (Втор. 15:4а; ср. ком. на ст. 
1). 5) Предполагавшееся изобилие изра- 
ильской земли тоже говорит в пользу 
регулярного прощения долгов. Израилю 
предоставлялась возможность стать бо- 
гатейшим народом мира („Ибо благо- 
словит тебя Господь”, ст. 46; ср. ст. ба). 
Богатство и процветание явились бы не 
следствием технических достижений ев- 
рейского народа, а наградой за его сер- 
дечную преданность Богу: Если только 
будешь слушать гласа Господа, Бога тво- 
его, и стараться исполнять все заповеди 
сии (ст. 5). Заявление Моисея, что ты 
будешь давать взаймы многим народам, 
а сам ие будешь брать взаймы, было, в 
сущности, обещанием Израилю относи- 
тельно его будущей выдающейся роли в 
мире (и господствовать будешь иад мно- 
гимн иародами). 


15:7-11.Здесь Моисей взывает к сердцу 
своих соплеменников-израильтян. Закон 
о прощении долгов (ст. 1-6) был напра- 
влеи на то, чтобы вселить в них дух 
щедрости. Расчетливый еврей согрешит, 
если откажет в займе бедному брату сво- 
ему (ст. 7; ср. с „нищим братом” в ст. 9) из 
страха, что тот может не возвратить ему 
долга, потому что приближается седь- 
мый год. 

Ожесточать сердце исжимать руку 
означало бы не доверять Господу и Его 
благословениям всех дел дающего. Воз- 
можно, именно над этими словами Мо- 
исея размышлял царь Соломон, когда пи- 
сал: „Иной сыплет щедро, и ему еще 
прибавляется; а другой сверх меры бере- 
жлив, и однакоже беднеет” (Прит. 11:24). 


Второзаконие 15:7-18 


Тому, как должен Израиль отиосить- 
ся к нуждающемуся, Моисей подводит 
итог в нескольких словах: открой ему 
руку твою (Втор. 15:8, 11). В печальиом 
призиании, что нищие всегда будут среди 
земли твоей, возможно, звучит трагиче- 
ское предчувствие того, что полностью 
повиноваться Господу Израиль не захо- 
чет (ст. 5). 


6. Освобождение слуг (15:12-18) 


15:12-15. Случалось, что человек, не 
будучи в состоянии уплатить своего дол- 
га, вынужден был продавать себя в услу- 
жение своему кредитору. Если по раз- 
мерам его долга приходилось ему рабо- 
тать шесть лет, то в седьмый год его 
следовало отпустить на свободу. Это не 
должно было совпадать с годом проще- 
иия долгов (ст. 1-6): речь шла о седьмом 
годе пребывания такого человека в раб- 
стве. 

Господь и прежде дал ясно понять, 
что шесть лет рабского труда достаточно 
для возмещения человеком неуплачен- 
ного долга (ср. Исх. 21:2). Однако во 
Второзаконии Моисей дополняет пове- 
ление хозяину, отпускающему своего ра-^ 
ба: тот должен был добровольно снаб- 
дитьего от стад... отгумна... и от точила 
своего, в зависимости от того, иасколько 
его самого благословил Господь. Ведь 
после шести лет работы не на себя отпу- 
стить „брата” с пустыми руками значило 
бы вновь подвергнуть его риску потерять 
свободу. 

Соблюдение этой заповеди послужи- 
ло бы благой цели, потому что оиа напо- 
минала бы хозяевам о милости Божией, 
явленной Израилю в освобождении его 
из Египта (ср. Втор. 24:18, 22). Она не 
давала бы им забыть, что их собственное 
благополучие по-прежнему зависит от 
этой милости. 

15:16-17. Предвидел Моисей и такую 
ситуацию, когда раб настолько привязы- 
вался к своему господину иего семье, что 
не хотел уходить от них. В таком случае 
хозяину следовало проколоть ему ухо 
шилом в знак того, что он навеки ос- 
таетсяего рабом (ср. ком. на Исх. 21:5-6). 

15:18. Два ловода привел Моисей для 
того, кто, возможно, по жадности не 
захочет отпустить своего раба. Да под- 
скажет ему чувство справедливости, что 
если бы он нанял свободного, то шесть 
лет его работы обошлись бы ему, по 
крайией мере, в два раза дороже. И за- 
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Второзаконие 15:19—16:2 


тем, если он по вере будет послушен 
упомянутбМу повелению и отпустит свое- 
го раба на свободу, то Господь... благо- 
словит его во всем, что он станет делать. 
Это обещание благословений в награду 
за послушание неоднократно дается во 
Второзаконни; четыре раза лишь в этой 
главе (ст. 4, 6, 10, 18). 


6. ЗАКОН О ПЕРВОРОЖДЕННЫХ ЖИВО- 
ТНЫХ (15:19-23) 


Возможно, в своей проповеди Моисей 
напоминает об этом законе потому, что 
как и законы о прощении долга и освобо- 
ждении раба, он аппелирует к способно- 
сти человека отказываться от того, что 
ему принадлежит. Впервые этот закон 
записан в кн. Исхода (13:11-15). Значение 
его было воспитательным: когда евреи 
приносили в жертву первенцев своих до- 
машних животных, это напоминало им 
об освобождении их из Египта, где все 
перворожденные египтяне (и сыновья их 
и скот) погибли. Для евреев это было 
поводом наставлять собственных детей, 
рассказывая нм о том, как Бог освободил 
нх народ из рабства. 

Судя по Исх. 22:29-30, первенца жи- 
вотного надо было принести в жертву на 
восьмой день. Эти жертвоприношеиия, 
кроме того, обеспечивали пнщей священ- 
ников (Чис. 18:15-18). 

15:19. В стадах каждое первородное 
животное мужеского пола подлежало 
полному отделению для Господа- Оно не 
могло быть источником дохода для сво- 
его владельца; иа первородиом воле ие- 
льзя было пахать; первородного из мел- 
кого скота нельзя было стричь. (В Чис. 
18:17 упоминается в этой связи и о „пер- 
вородном из коз”.) 

15:20. Каждый год (как предполагают, 
во время одного из ежегодных праздни- 
ков; ср. 6:16) первеицев из скота следова- 
ло прииосить к главному святилищу и 
там предлагать в жертву. Мясо их затем 
съедалось в ходе общинной трапезы же- 
ртвователем и членами его семьи. 

15:21-23. Животное, страдавшее ка- 
ким-пибо пороком, нельзя было прино- 
сить в жертву (ср. 17:1), и поступать сним 
следовало так же, как с дичью (ср. 12:15; 
14:4-5) — т. е. съедать его дома. В согла- 
сии с требованием, высказанным прежде 
(12:16, 23-24), кровь таких животных то- 
же нельзя было употреблять в пищу. 
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7. ПРАЗДНИКИ ПАЛОМНИЧЕСТВА (16:1- 
97) 


Речь идет о трех самых значительных 
ежегодиых праздниках, в которых все 
евреи-мужчины обязаны были участво- 
вать (ст. 16). Желательно было и участие 
членов их семей (ср. ст 11, 14; см. ком. на 
ст. 16). Врелигиозной жизни Израилязэти 
праздники играли такую важную роль, 
что и после рассеяния некоторые евреи, 
жившие далеко от Палестины, всееще — 
при первой возможности — приезжали 
туда, чтобы присутствовать на одном или 
более из них (см. в Деян. 2:8-П о Празд- 
нике Седмиц или Пятидесятницы). Уча- 
стие в этих праздниках давало израиль- 
тянам возможность выражать свою при- 
знательность Господу как Освободителю 
их и Кормильцу. Отправляясь в палом- 
ничество к святилищу, они, кроме того, 
демонстрировали свою веру в Господа, 
остааляя на Его попечение свои семьи. 

Упомянутые праздники поклонения 
Богу выливались в радостное времяпре- 
провождение, ибо участники их с благо- 
дарностью делились щедротами Его бла- 
гословений (Втор. 16:11, 14-15; ср. 12:7, 
12, 18; 14:26). 


а. Пасха (16:1-8) 


16:1-2. Наиболее подробные настав- 
лення относительно Пасхи даны в Исх. 
12:1-28, 43-49. Слово „Пасха” (песах)про- 
исходит от глагола пасах, означающего 
„проходить мимо”. Этот праздиик пра- 
здновался в ту ночь, когда Господь „про- 
шел мимо" помазанных кровью дверных 
косяков в домах израильтян, пощадив жи- 
зии их перворожденных; первенцев же из 
египтян — как сыновей их, так и скот их 
— Онпредал тогда смерти. Жизни перво- 
рожденных еврейского народа были за- 
щищены жертвенной кровью. 

С тех пор Пасха стала для евреев 
ритуалом, который они совершали в па- 
мять об освобождении их Богом из Еги- 
пта (Исх. 12:26-27), ритуалом, которому 
сопутствовал назидательный рассказ 
представителям младшего поколения о 
том, что сделал для евреев Господь. 

Праздновали Пасху на 14-ый день 
месяца Авива (март-апрель). Первонача- 
льно пасхальную жертву избирали из 
мелкого... скота; ею должно было быть 
однолетнее животное из овен или коз 
(Исх. 12:5). Слова и крупного скота озна- 
чали, что Моисей расширил рамки вы- 
бора. Но, возможно, дело здесь в том, что 


жертвы из крупного скота следовало 
предлагать в семидневный Праздник оп- 
ресноков (Втор. 16:3), сразу же после 
Пасхи. Так или иначе, ягнята стали тра- 
диционными жертвенными пасхальными 
животными. На алтарь их приносили „в 
сумерки” (см. ком. на Исх. 12:6). 

Язычники не могли участвовать в па- 
схальных празднествах, если только не 
становились прозелитами (Исх. 2:43-49). 

Ежегодно Пасха отмечалась и месяц 
спустя — для тех, кто не мог принять в 
ней участие в месяце Авиве — по причине 
своей церемониальной иечистоты или 
пребывания в пути (Чис. 9:6-12). 

16:3-4. Итак за Пасхой сразу же следо- 
вал семидневный Праздник опресноков, 
так что два этих праздника в сущности 
составляли один (ср. Лук. 2:41; 22:7; Деян. 
12:3-4; см. ком. на Лук. 22:7-38; Иоан. 
19:14). 

Употребление в пищу только пресно- 
го хлеба напоминало о поспешвости, с 
какой евреи вынуждены были уйти из 
Египта (Исх. 12:33-34). Это помогало им 
не забывать об их внезапном и стре- 
мительиом исходе нз „дома рабства”. 
Как хлебы бедствия, опресноки симво- 
лизировали, кроме того, неволю, в ко- 
торой жили евреи в Египте. 

Мясо животного, принесенного на ал- 
тарь вечером первого праздничного дня 
(т. е. мясо пасхального ягненка), нельзя 
было оставлять до следующего утра. Не- 
съедеиное следовало сжигать (Исх. 
12:10), возможно, потому, что жертва 
была святыней. 


16:5-8, Первая Пасха праздновалась 
израильтянами по домам. Но позднее, 
после возведеиия главного святилища 
(места, где пребывало... имя Господне; 
ср. 12:5, 11; 14:23; 16:2, 11; 26:1, 15), Пасху 
можно было праздновать только там. 
Этим, возможно, символизировалось 
рождение при исходе — Израиля, как 
народа, предназначениого стать семьей, 
чьей главой является Бог. 

Хотя под словом „вечером” могло 
подразумеваться время от 3-х до 5 часов 
пополудии (см. ком. на Исх. 12:6), этот 
промежуток времени можно было назы- 
вать так, потому что солнце уже прн- 
ближалось к захождению (вечером, при 
захождении солнца). 

Испекши н съев пасхальиого ягненка, 
люди должны были возвратиться в свон 
шатры, времеиные жилнща тех, кто прн- 
ходили к главному святилищу, чтобы 
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прииять участие в празднике. В Новом 
Завете с пасхальным Агнцем был ото- 
ждествлеи Иисус Христос (1 Кор. 5:7; ср. 
также Иоаи. 19:36 с Исх. 12:46). Как бы 
„принимая” кровь Христа на себя, в знак 
доверия Тому, Кто умер вместо нас, за 
наш грех, христиане получают освобож- 
дение от вечной погибели. 


6. Праздник седмиц (16:9-12) 


16:9. Свое название этот праздник по- 
лучил в свете Моисеева повеления от- 
считать семь седмиц со времени начала 
жатвы в марте-апреле. Праздновали его, 
следоватеьно, в конце мая-начале июня. 
Он был известен также как „Праздиик 
жатвы” (Исх. 23:16) и как „день первых 
плодов” (Чис. 28:26). Позднее ему было 
дано название „Пятидесятницы” (семь 
недель плюс один день составляли пять- 
десят дней; (см. Лев. 23:16); термин поя- 
вился в переводе Септуагинты. 

16:10-12. Щедрое обеспечение Богом 
Своего народа — вот что было темой и 
поводом праздника седмиц. Отсюда до- 
бровольное приношение каждого должно 
было согласовываться с тем, насколько 
благословит того или иного человека 
Господь (Ср. ст. 17; 15:14). Именно такой 
принцип даяний, а не систему десятины 
имел, возможно, в виду Павел, когда иа- 
ставлял коринфских христиан давать 
„сколько позволит (каждому) состояние” 
(1 Кор. 16:2). 

Праздник седмиц должен был быть 
временем веселья и щедрости друг по 
отношеиию к другу. Как Господь был 
великодушен к израильтянам, так н они 
должны были быть вепикодушны к дру- 
гим, в особенности, к менее обеспечен- 
ным членам своего сообщества (ср. Втор. 
14:21; 16:14; 24:19-21). 

Характерно, что Святой Дух был дан 
новозаветным святым на праздник Пя- 
тидесятницы (Деян. 2). Это символизи- 
ровало конец пернода ветхозаветного 
Богопоклонеиия и начало новозаветного 
поклонения Ему (см. ком. на Деяи. 2:4). 
Затем это указывало на то, что вели- 
чайшая Божия забота о повседиевной 
жизнн христиаиина проявляется в даянин 
ему Святого Духа. 

(Относительно предупреждеиия со- 
блюдать и исполнять постановления сни 
см. ком. на Втор. 31:12.) 


в. Праздник кущей (16:13-17) 
16:13. Праздник кущей называется так 
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потому, что, собрав осенний урожай 
{Пев. 23:39), израильтяне должны были 
неделю жить в „кущах” или шалашах 
(Лев. 23:42), которые сооружались из вет- 
вей и листвы (Лев. 23:40). Его называли 
также „Праздником собирания плодов“ 
(Исх. 23:16; 34:22). Праздиовать его на- 
чинали на 15-ый деиь седьмого месяца 
(Лев. 23:34, 39), т. е. месяца Тишри (сен- 
тябрь-октябрь). То обстоятельство, что 
он назван „Господним праздником” (Лев. 
23:39), атакже просто „праздником“ (Иез. 
45:25), возможно, указывает, что это осе- 
ннее торжество стало самым значитель- 
иым из трех ежегодных еврейских пра- 
здников, на которые стекались паломни- 
ки. 

16:14-15. Общее веселье (ст. 15) до- 
лжно было быть главной особенностью 
этого праздника, как, впрочем, и праз- 
дника седмиц (ст. 10-11). Народ должен 
был радоваться потому, что Бог благо- 
словлял его, но также и потому (как ука- 
зывается в Лев. 23:42-43), что в свое время 
он был освобожден из Егнпта. Неделя, 
которую евреи проводили в шалашах, 
напоминала им об их пребывании в пу- 
стыне — после того, как они вышли из 
„дома рабства“. Таким образом осеннее 
торжество было посвящено образованию 
народа по Божией милости и Его не- 
прекращающейся поддержке этого наро- 
да — иеизмениой с тех пор и до момента 
каждого праздника Кущей. 

16:16-17. В заключение Моисей напо- 
мнил мужам Израиля об их обязаниости 
три раза в году... являться пред... 
Господа. Это не означало, конечно, что 
члеиам их семей не надо было принимать 
участия в праздниках. Идеальной мысли- 
лась такая ситуация, когда бы все оии, 
вместе со слугами, левитами, „пришель- 
цами”, сиротами и вдовами, — участво- 
вали в торжествах (ср. ст. 11, 14). При 
этом каждый мужчина должеи был при- 
носить Богу какой-то дар, потому что 
лейтмотивом трех упомянутых праздни- 
ков было выражение радостной благо- 
дарности Ему за Его обильные духовные 
и материальные благословёния, излитые 
ва Израиля в прошлом и изливаемые на 
иего в настоящем. 


8. ПРИНЦИПЫ И СПОСОБЫ ТЕОКРАТИ- 
ЧЕСКОГО ПРАВЛЕНИЯ (16:18—18:22) 


Предыдущие разделы (12:1—16:17) в 
осиовном касались законов, которыми 
руксводствовался народ, поклоняясь 
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Господу. Темой же данного раздела 
{16:18—18:22) является ответственность 
офнциальиых лиц за соблюдение обря- 
дов Богопочитания — в условиях жизии 
народа в Обетованиой земле — незапят- 
нанными, а также за праведность и бес- 
пристрастность совершаемых ими судов. 


а. Судьи и „надзиратели” (16:18—17:13) 


16:18-20. В этом пункте своей про- 
поведи Моисей не уточнил, как именно 
должны были назначаться судьи и над- 
зиратели. В пустыне поначалу Моисей 
сам былединственным судьей народа. Но 
когда груз его судейской ответствениости 
стал для него чрезмерным, он назначил 
„руководнтелей“ (вождей, начальников) 
племен в лице их военачальников, „над- 
зирателей" и судей (см. 1:15-18; ср. Исх. 
18). Вероятно, эти люди стали старейши- 
нами в каждом из колен. И, надо думать, 
судьи для каждого города брались впо- 
следствии из соотвествующего городско- 
го совета старейшии (который действо- 
вал в качестве юридического органа; ср. 
Втор. 19:12). 

„Надзиратели” были, вероятно, по- 
мощниками судей. Всем этим начальни- 
кам следовало судить иарод судом пра- 
ведным (ср. 1:17; Прит. 18:5; 24:23). 
Выносимые ими приговоры должны бы- 
ли отвечать принципам праведности, ус- 
тановленным в слове Божием (которое в 
то время соответствовало пяти книгам 
Монсея). Начальникам нельзя было из- 
вращать закона. Это означало, что Бог 
дал евреям некий иебесный образен, с 
которым им следовало сверяться в своём 
поведении по отношению друг к другу. А 
если их действия не согласовывались с 
упомянутым образном, то вели к „из- 
вращению закона” и, значит, подлежали 
либо исправлению, либо осуждению. 

Судьи предостерегались от всякого- 
„лицеприятня” (не смотри на лица). В иде- 
але они должиы были так подходить к 
каждому человеку, как будто никогда 
прежде не знали его илиее. Брать взятки 
значило становиться на  иеправедный 
путь (ибо дары ослепляют глаза мудрых 
и превращают дело правых (в англ. пере- 
воде Библии — „...и содействуют извра- 
щению слов тех, кто правы“), то есть 
лишают судей способности действовать в 
процессе разбирательства справедливо 
по отношению х каждой из сторон). 

Требования к судьям н к другим 
официальным лицам Моисей резюмиро- 


вал в эмоциомальио подчеркиутом по- 
велении: Правды, правды ищи. Но имен- 
но оно подразумевало, что праведный 
суд будет для людей — по причине их 
слабостей — иекоей ускользающей це- 
лью. Тем более было абсолютно необхо- 
димо точно следовать эталону, сформу- 
лированному в законе. И жизнь и преу- 
спеяние евреев зависели от того, удастся 
ли им учредить праведный суд в Обето- 
ванной земле. 


16:21—17:1. Одной из важнейших обя- 
занностей судей было не допускать ос- 
квернения Богопочитания. Все, что вело 
бы к синкретизму (т. е. к совмещению 
почитания Господа с языческими обря- 
дами поклонения) было под запретом. 
Так, запрету подлежало насаждение 
„рощ” из дерев, точнее, столбов или дре- 
весных стволов с символическим изоб- 
ражением Астарты — богини плодоро- 
дия и супруги Ваала, а также установле- 
ния каменных столбов — мужских сим- 
волов плодородия (ср. 7:5; 12:3; Исх. 
34:13). 

Приносить в жертву Господу живот- 
иое скаким-либо пороком (Втор. 17:1; ср. 
15:21) значило вносить в святилище нечто 
неприемлемое для Бога. Подобная жерт- 
ва была бы мерзостью в глазах Господа. 
Предлагать Ему то, что небыло лучшим, 
зиачило „бесславить” имя Его (Мал. 1:6- 
8). Принося Господу несовершенную же- 
ртву, человек в сущиости свидетельство- 
вал о своей неспособностн признать в 
Боге совершенного Творца мира и всего 
сущего в нем. А также о своей неспособ- 
ности понять, как велико „расстояние”, 
отделяющее совершенного святого Бога 
от грешных людей. 

Обычио священники несли ответст- 
венность за неосквернение святилища (к 
примеру, за недопущение в него каких бы 
то ни было „символов плодородия” или 
иесовершеиных жертв), ио высшая ответ- 
ственность за это лежала все-таки на 
судьях. Если священники оказывались 
неспособны достойно исполнять свою 
миссию, необходимо было вмешатель- 
ство судей. 


17:2-7. Судьи отвечали также и за то, 
чтобы заслужеиное наказание понесли 
почитатели лжебогов. Всякий иным бо- 
гам поклоиявшийся заслуживал смерт- 
ной казии, потому что совершаемое им 
угрожало самому существованию иаро- 
да. Запрещалось н поклонеиие небесиым 
светилам (ср. 4:19), потому что в ходе его 
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честь воздавалась бездушному творе- 
нню, а не живому Творцу. Казнь могла 
совершиться лишь после того, как по 
тщательном расследовании устанавли- 
вался факт преступления. При этом тре- 
бовались два или три свидетеля, чтобы 
гарантировать общество от совершения 
казни по ложному доносу. Одного сви- 
детеля было иедостаточно (ср. 19:15) — 
ведь если он лгал, некому было уличить 
его. 

При совершении казни свидетели до- 
лжиы были действовать первыми. Так 
что, если бы в дальнейшем свидетельство 
их все-таки оказалось ложным, то они, 
как совершившие убийство, сами подле- 
жали бы казни. 

Вследза свидетелем все общество (ст. 
7) должно было принять участне в казни, 
демонстрируя таким образом свое неп- 
риятие других богов (17:3) и свою пре- 
данность Господу. . 

Идолопоклонство объявлялось злом, 
которое следовало истребить из среды 
народа (ср. ст. 12; см. ком. на 13:5). 

Не меньшая ответственность за со- 
блюдение своей чистоты лежит и на ново- 
заветных церквах. Верующий, который 
нарушает нормы христианской жизни, 
должен быть „отсечен” от местного цер- 
ковного братства, если по тщательиом‘ 
расследовании грех его будет подтвер- 
жден, н ои не проявит желання покаяться 
внем. Если такой человек в душе нстиино 
верует, то вечной жизни он неутратит. Но 
понесет ущерб здесь, на земле, а в небесах 
наградаего будет меньшей, чем могла бы 
быть (Мат. 18:15-20; 1 Кор. 3:10-15; 5; 1 
Тим. 5:19). 

17:8-13. Моисей предусмотрел для бу- 
дущих судей в Обетованной земле те же 
правила, которые ранее были предусмо- 
трены им в отиошеиии судей, вершивших 
спорные дела в пустыне (1:17). Чувствуя, 
что решение какого-то дела слишком 
трудно для него, судья должеи будет 
обратиться с ним в главный „трибунал” 
(составлять его будут священники и гла- 
вный на то время судья); собираться им 
предстоит на месте будущего святилища 
(ия том месте, которое изберет Господь). 
Решение „трибунала” следует рассмат- 
ривать как окончательное. Всякое непо- 
виновение ему объявлялось „дерзостью 
против суда” и подлежало иаказанию 
смертью. Этой строгости правосудня 
придавалось первостепеииое значение, 
нотому что она была направлеиа на пред- 
отвращение анархии. 
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6. Царь (17:14-20) 


После смерти Монсея и Иисуса На- 
вина народу предстояло быть управля- 
емым судьями и священниками. Изве- 
стно, однако, что эта система не обеспе- 
чила Израилю и подобия сильного цент- 
рального правнтельства. Она могла бы 
быть эффективной лишь в том случае, 
если бы руководители (судьи и священ- 
ники). атакже народ преданно следовали 
за Господом. В книге Судей рассказыва- 
ется о постоянных бедствиях , которые 
терпели народ и его вожди в рамках 
упомянутой системы. 

Моисей потому и включил в свою 
проповедь закон о будущем царе, что 
предвидел эти неудачи. Может возник- 
нуть вопрос, почему Бог допустил „пора- 
жение” священников и сулей? Или почему 
Он сразу же не установил в Израиле 
монархии? Ответ, по крайней мере, ча- 
стичный — в том, что Он постепенно 
готовил народ к жизни при монархиче- 
ском правления. 

17:14-15. Поскольку долго находи- 
ться в своем особом положении, не нмея 
при этом царя, Израиль не мог бы, он 
попросит себе царя и получит его. В 
стихах 14-15 говорится об условиях, ко- 
торым должен отвечать будущий царь, в 
стихах 16-17 — о его поведении, а в 
стихах 18-20 — о его интеллекте и по- 
знаниях. 

Двум условиям должен был отвечать 
царь. Во-первых, избрать его должен 
Господь. Впоследствии исторический 
опыт Израиля подтвердил, что пророки, 
говорившие от имени Божия, Его выбор и 
возвещали (к примеру, Самуил поддер- 
жал Саула(1 Цар. 9-12), азатем Давида (1 
Цар. 16); Нафан же поддержал Соло- 
мона, 3 Цар. 1). 

Во-вторых, царь должен быть изра- 
ильтянином. Еврей, с детства воспитан- 
ный на традициях и Писаннях, с гораздо 
большим рвением отстаивал бы чистоту 
израильской религии, чем чужеземец. 

17:16-17. Три вещи подчеркнуты в от- 
ношении поведения царя. Ему запреща- 
лось приобретать большое число коней; 
рассуждая по-человечески, царская ар- 
мия, состоявшая в основном из пехоты, 
была бы значительно слабее вражеской 
армии, обладавшей множеством колес- 
ниц и всадников. Однако послушный нз- 
раильский царь должен был полагаться 
не столько на свою военную силу, сколь- 
ко на Господа. Точнее, ему следовало 
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полагаться только на Него. Богуже явил 
евреям Свою способность сокрушить 
мощнейшую армию, снаряженную коле- 
синцами (Исх. 14-15). Кроме того, прио- 
бретать коней значило бы для израильтян 
отправляться за ними в Египет, где ими 
торговали. Между тем, народу не следо- 
вало и думать, чтобы возвращаться в 
„дом рабства”. 

Запрещение брать много жен было 
продиктовано тем, что цари нередко 
жеиилнсь на чужеземках — в интересах 
заключения выгодных политических со- 
юзов. Но жены-иностранки склоняли бы 
сердце царя ксвоим богам, ион рисковал 
бы стать идолопоклонником. 

Запрещение относительно чрезмерно- 
го умножения серебра и золота было 
направлено на то, чтобы не поддался 
царь чувству независимости от Бога и 
похотливому стремлению к роскоши (ср. 
Прит. 30:8-9). 

Таким образом целью всех трех за- 
претов было удержать царя от стремле- 
ния к чему-то большему, чем быть слу- 
гою своего Хозяина, Господа, на 
Которого он должен полагаться во всем. 
Трагические последствия несоблюдения 
этих запретов видим на примере царя 
Соломона, который нарушил все три (3 
Цар. 10:14-15, 23, 26-28; 11:1-6). 

17:18-20. Царь должен был списать 
этот закон и повеления, внимательно чи- 
тать их и старательно им следовать (речь 
идет о всей книге Второзакония, а не об 
этом лишь небольшом разделе ее — сти- 
хах 14-20). Это содействовало бы укреп- 
лению интеллекта царя и умножению его 
познаний, а также смиряло бы дух его. 
Следствием этого явитсялродолжитель- 
ность царской династии. 


в. Священники и левиты (18:1-8) 


Колено Левия разделялось на три 
клана: гирсоиитов, каафитов и мерари- 
тов. Изначально каждый из этих кланов 
исполнял свой круг обязанностей в ски- 
нии(Чис. 3-4). Каафиты, кроме того, под- 
разделялись еще на потомков Аарона и 
тех, которые происходили не от Аарона 
(Иис. Н. 21:4-5). 

Только потомкам Аарона позволя- 
лось служить священниками (Чис. 10:8). 
Остальная часть этого племени называ- 
лась левитами. Таким образом священ- 
ники составляли меньшинство в колене 
Левия. 


Левнты прислужнвалн священникам 
(Чнс. 18:1-7; 1 Пар: 23:28-32), в нх фун- 
кции входило также обучать израильтян 
Закону (Втор. 33:10а; 2 Пар. 17:8-9). Име- 
лн другие обязанности, помимо служения 
в скинии, и священники. Так, они нспол- 
нялн роль судей (Втор. 17:8-9), былн 
стражами прн „списке (свитке) закона” 
(17:18; 31:9), они же просвещалн и на- 
ставляли людей относительно кожных 
заболеваний (24:8), были помощниками 
Моисею в церемонин обновления завета 
(27:9). 


18:1-2. В отличие от других одиннад- 
цати колен, никто из левитов, включая 
священников, не имел своего надела зем- 
лн, чтобы жить и обрабатывать его. Од- 
нако для левитов было выделено сорок 
восемь городов (Чис. 35:1-8; Иис. Н.21:1- 
42). Источником существования священ- 
ников (и левитов, помогавших им в глав- 
ном святилище) были народные жертво- 
приношения Господу. А те левиты, ко- 
торые не были заняты в главном святи- 
лище, жили за счет даяний от народа 
(Втор. 14:28-29; 16:10-11). 

18:3-5. Итак, народ должен был со- 
держать священников, служивших в гла- 
вном святилище. Им полагались опреде- 
ленные части от жертвенных воловьих и 
бараньих туш, а также первые, собранные 
или полученные, в году зерно, вино, ма- 

` сло и шерсть („начатки” всего перечи- 
слениого). 

Они обладали этим правом потому, 
что Бог... избрал Аарона иего потомков 
из всех племен, чтобы предстояли пред 
Господом и служили во имя Его. 

Новым Заветом рамки священства 
были раздвинуты до включения в них 
всех христиан (1 Пет. 2:9). Причинаэтого 
в том, что Иисус Христос подвигом Сво- 
его служения, смерти и воскресения пре- 
взошел Аароиово священство Ветхого 
(Моисеева) завета и сделался Первосвя- 
щенником Нового Завета (Евр. 2:17-18; 
4:14—5:10; 6:19—7:28). Каждый христн- 
анин вступает в семью Иисуса, а, значит, 
нв Инсусову священную чреду. 


18:6-8. Если левит желал прийти в 
главное святилище, чтобы служить в ием 
во имя Господа (т. е. от Его имеии), ему 
разрешалось сделать это и получать та- 
кое же содержание, как и другие левиты. 
Это не означало, что данный левит не- 
пременио служил бы священником (как 
полагают некоторые). Мужчины из коле- 
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на Левня должны былн помогать свя- 
щенникам (1 Пар. 23:28-32). 

Даже еслн левит распродавал свое 
имущество прежде, чем уйтн в Иеруса- 
лим, н получал деньги за него (ср. Лев. 
25:32-34), он имел право на полученне 
содержания за свою работу в святилище. 
Апостол Павел восстановнл этот прнн- 
ципв Новозаветной церкви (1 Кор. 9:14; 1 
Тнм. 5:17-18). 


г. Пророки (18:9-22) 


18:9-14. Все перечисленные в этнх сти- 
хах мерзости или мерзкие дела (ср. ст. 
12), какие делалн народы снн (т. е. ха- 
нанеи), так или иначе связаны были с 
предсказанием будущего либо колдовст- 
вом. Посредством колдовских ритуалов, 
представители этих народов пытались 
воздействовать на „богов” в желатель- 
ном для себя направлении. „Проведение 
через огонь”, т. е. принесение в жертву 
детей, упомянуто здесь потому, что оно 
было одним нз элементов колдовских 
контактов прорицателей с неземными 
силами, „условием” их воздействия на 
ход тех или иных событий. 

Подобные дела запрещены Богом как 
а) абсолютно безнравственные н 6) ли- 
щенные смысла, ибо судьба человека за- 
висит от того, исполняет ли он заповеди 
Господни иустаноалениые Богом нравст- 
венио-этические законы, а ворожбе не 
подвластна; кроме того, колдовская пра- 
ктнка (ст.10, 14} свидетельствует об отка- 
зе признать верховное владычество 
Господа. 

Люди, знакомые с оккультной прак- 
тикой и случаями одержимости бесами, 
знают, что „дела”, перечисленные в сти- 
хах 9-14, многих отдали во власть сата- 
ны. 


Слово прорнцатель (см. ст. 10, 14), 
которое в еврейском языке образуется от 
глагола „разделять”, означает произно- 
сящего лжепророчество или пытающего- 
ся понять волю „богов” на основании 
разного рода предзнаменований. (Это 
слово — или производные от него — 
встречаем также в Иис. Н. 13:22; 1 Цар. 
6:2; 28:8; 4 Цар. 17:17; Ис. 3:2; 44:25; Иер. 
27:9; 29:8; Иез. 13:6, 9, 23; 21:21, 23, 29; 
22:28; Мих. 3:6-7, 11; Зах. 10:2.) 

Понятие „ворожбы”, „чародейства” 
(ср.Лев. 19:26; 4 Цар. 21:6; Ис. 2:6; Мих. 
5:12) выражает попытку контролировать 
поведение людей или их обстоятельства 
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силою, полученной от злых духов (демо- 
нов). 

Объяснять предзнаменования (га- 
дать) — значит предвещать будущее на 
основе „зиаков”, которые видят в полете 
итнц; в форме н цвете огня, в характере 
дождя. Понятие, которое по-русскн то- 
же передается словами „чародейство”, 
„ворожба”, имеет, кроме того, аналог в 
евр. слове касап; под ним подразумева- 
ется практнка колдовских бормотаний, 
смысл которых непосвященному не ясен. 
„Произносящий заклинания” по:еврей- 
ски звучит как „завязывающий узелкн” 
(хабар): своими колдовскимн заклниани- 
ями он „связывает” других людей. 

Предполагается, что вызывающий 
духов вступает в коитакт с мертвымн, но 
иасамом деле ои сообщается с демонами. 
Под вопрошанием мертвых, надо ду- 
мать, понимались попытки тех, кто „спе- 
циализировался” на „вызывании духов", 
испрашивать у мертвых советы, получать 
разного рода информацию и помощь в 
воздействни на людей и обстоятельства. 

Вовлечениость во всеэти гнусные дела 


хананеев и была одиой из причин, по” 


которой Господь воспользовался Изра- 
илем для уничтожения их. Не ясно ли, 
почему для еврея было мерзостью ока- 
заться причастным к подобным делам! 


18:15-19. В отличие от вовлеченных в 
черную магию хананеев, которые слу- 
италн своих „прорицателей”, „чародеев” 
и „обаятелей”, израильтянам предстояло 
слушать Господнего Пророка. Евреи 
моглн быть уверены, что „чреда проро- 
ков” не прервется после Моисся, потому 
что онн с самого начала просили у 
Господа при Хориве (на Синае), чтобы 
Бог говорил к ним через посредника (ср. 
5$:23-27). 

Каждый пророк, которого воздвиг- 
нет Бог, непременно будет израильтяни- 
вом, а поскольку истинный пророк гово- 
рит только те слова, которые слышитот 
Господа, Моисей обязывал народ нови- 
новаться этим словам. 

Пророка... как меня, даст тебе 
Господь, — говорит Монсей, подразуме- 
вая Иисуса Хрнста, последнего из про- 
роческой чреды — Великого посредника 
Нового Завета. И в сущности до него 
никто из пророков, начиная с непосред- 
ственного преемника Моисея — Иисуса 
Навнна, с Моисеем сравниться ие мог (во 
Втор. 34:10 читаем: „не было более у 
Израиля пророка такого, как Моисей”; 
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под этим понимается, что не было среди 
людей пророка, наделенного такой силой 
н правом столь близких отношений с 
Богом, как он. И все же Моисей являлся 
образцом для любого из будущих про- 
роков. Каждый из них должен был следо- 
вать его примеру всеми силами — н так 
до прихода Того, Кто даст Новый Завет. 

На протяженни первого века нашей 
эры вожди иуданзма все еще ожидали 
исполнения того, что предсказал Моисей 
(ср. Иоан. 1:21). Апостол Петр говорил 
им, что нет смысла в этих ожиданиях — 
после того, как приходил Господь Иисус 
(Деяи. 3:22-23). (Наиболее ранние и до- 
статочно ясные предсказания прихода 
Мессия находим в Быт. 49:10-12; Чис. 
24:17-19.) 

18:20-22. Поскольку народу говори- 
лось о необходимости безоговорочного 
послушания Божиему Пророку (ст. 19), 
который явится в будущем (подразуме- 
вается Христос) лжепророчество рассма- 
тривается тут как равное покушенню иа 
верховные прерогативы Бога. По этой 
причине лжепророк подлежал смерти. 

Имелось два способа проверить, 
Божии ли слова изрекал пророк. Прежде 
всего, то, что он говорил, должно было 
согласовываться с Божией волей н сло- 
вом Его. А еслн он говорил от имени 
богов иных, то тем самым противоречил 
сказанному в слове Божием и, значит, 
был лжепророком (ср. 13:1-5). Затем: ис- 
тинное прочество должно было осуще- 
ствиться. Если же изрекаемое пророком 
иеудовлетворялоэтим условиям, то сколь- 

сильное впечатленне ни производил бы 
он, народу ие следовало бояться его, ни 
угроз его в свой адрес. 


9. ГОРОДА—УБЕЖИЩА И УГОЛОВНЫЙ 
ЗАКОН (ГЛ. 1) 


а. Тригорода дляукрытия вовершиюших 
‘убийство (19:1-3) 

19:1-3. Моисей еще прежде отделил 
трнгородасэтой целью в Трансиордании 
(4:41-43). Поскольку он знал, что Господь 
не позволитему пересечь Иордая и войтн 
с израильским народом в Обетованную 
землю, он н отдал теперь вароду рас- 
поряжение отделить еще три городя- 
убежища — согласно с первоначальными 
повелениями Бога (Чис. 35:9-34). В пре- 
делах их новой территорин эти города- 
убежища должны были быть расположе- 
ны равномерно (Моисей велел израиль- 


тянам, разделив землю... на три части, 
проложить дороги к этим городам) — 
‘так, чтобы всякий убийца мог легко до- 
браться до одного из них (см. карту 
„Шесть городов-убежищ” — там, где ком. 
на Чис. 35:6-34). Слово, переводимое как 
„убийца”, происходит от евр. расах) (ср. 
Исх. 20:13), означающего „отнять жизнь 
без законной на то санкции”. Оно могло 
относиться как к умышленному, так н к 
нечаянному убийству. 


19:4-7. Упомянутые города следовало 
отделить (ст. 2) во избежанне дальней- 
ших бед. Только тот человек, который 
убил ближнего своего (соседа) не пред- 
намеренно, не питая к нему зла (ст. 4), 
имел право бежать в один из этих горо- 
дов, чтобы спасти себе жизнь (ст. 5). Ибо 
в них предлагалась защита от метителя 
за кровь. Слово, которое переводится 
этими тремя словами, звучит по-еврейски 
как гоел, и главное его значение — „за- 
щитник семьи”. Под таковым подразу- 
мевался близкий кровный родственник 
{по традиции — ближайший родствен- 
ник-мужчнна); это иа нем лежала ответ- 
ственность за выкуп любого члена своей 
семьи из рабства (Лев. 25:48-49) н за 
выкуп его нмущества (Лев. 25:26-33); это 
он обязан был — в случае смерти родст- 
вснника — жениться на его вдове и во- 
спитать его детей, сохранив за ними имя 
покойного (Руф. 3:43; 4:5-10); ион жебыл 
„мстителем за кровь” (Чнс. 35:19-28). 

Тот, кто убил своего соседа нечаянно 
(к примеру, топор в его руке случайно 
слетел с топорища, и им был убит сосед), 
должен был оставаться в городе-убежи- 
ще до смерти первосвященника, занима- 
вшего в ту пору свой пост. Старейшины 
города обязаны были защищать его от 
„мстителя за кровь” (Чис. 35:25). А если 
виновный в убнйстве уходил из города 
прежде смерти первосвященника, то 
мститель имел право убить его, и „не 
будет на нем вины кровопролития” (Чис. 
35:27). р 
Назначение городов-убежищ должно 
было приучать Израиль к мыслн, что 
человеческая жизнь зажна для Бога. Даже 
совершив нечаянное убнйство, виновиый 
должен был в значительной мере попла- 
титься своей свободой на немалый пери- 
од временн. 

19:8-10. Еслн израильтяне верно и во 
всем будут следовать повелениям 
Господа, тогда Он распространит их тер- 
риторию до пределов, обещанных по За- 


НЫ 


Второзаконие 19:4-15 


вету, заключенному с Авраамом (Быт. 
15:18-21). (Во Второзаконин особо под- 
черкивается значение „отцоя”;см. обэтом- 

в ком. на Втор. 1.35.) В упомянутом 
случае понадобится еще три города-убе- 
‘жища, а всего — девять, чтобы предот- 
вратнть осквернение земли невинно про- 
литой кровью. 

В 19:9 (в русском тексте) — „сии 
заповеди” (множ. число). В еврейском 
оригинале тут единственное число: „эта 
заповедь”. Моисей употребляет ‚единст- 
венное чнсло, чтобы подчеркнуть един- 
ство Закона; он — един, и повиноваться 
ему надо в целом. Но Моисей указывал 
также на главное требование закона, а 
именно — на необходимость любить 
Господа, Бога твоего (тема, неоднократ- 
но звучащая во Второзаконии — см. ком. 
на 6:5). Закон был дан Израилю для того, 
чтобы у него было средство выражать 
свою любовь к Богу. В век Церкви хри- 
стиане выражают свою любовь к 
Господу, следуя заповедям Иисуса (Ио- 
ан. 14:21). 

19:11-13. Город-убежнще не был та- 
ковым для совершившего умышленное 
убнйство. Виновного в нем следовало 
возвратить в его город, отдав в рукн 
мстителя за кровь (см. ком. на ст. 6). 
Народу, которому предстояло процве- 
тать под Божиими  благословениями, 
надлежало очищаться от греха пролития 
крови невинной. 


6. О нарушении пограничной межи 
(19:14) 

19:14. Не ясно, почему Монсей поме- 
стил этот закон о межевых камнях между 
установлениями о городах-убежищах (ст. 
1-13) с одиой стороны н запрещением 
лжесвидетельствовать — с другой (ст. 15- 
21). Согласно некоторым внебиблейским 
источникам, в древиости смещение меже- 
вых камней было чувствительиой проб- 
лемой на Ближнем Востоке (см. Иов. 
24:2). Очевидно, это имело широкое 
распространение в Израиле (Втор. 27:17; 
Прит. 22:28; 23:10; Ос. 5:10). 


в. Закон о даче свидетельства (19:15-21) 


19:15. Моисей установил принцип, со- 
гласно которому для обвинения человска 
в совершении преступления (ср. 17:6) бы- 
ло недостаточно одного свидетеля. Этот 
принцип должен был действовать в за- 
щиту от лжесвидетеля, который мог ого- 
ворнть своего собрата-еврея по причине 
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ссоры с ним или из какнх-то других низ- 
менных побуждений. Наличием, по край- 
ней мере, двух или трех свидетелей до- 
стигались бблыная точность и объекти- 
вность при ведении процесса. 

19:16-20. Но невозможно было избе- 
жать таких ситуаций, когда налицо был 
лишь один свидетель. И он обязан был 
предъявить обвинение нарушителю за- 
кона илн обидчику. Однако подобные 
случаи следовало представлять „главно- 
му трибуналу”, состоявшему из священ- 
ников и судей (ср. 17:8-13). Если по рас- 
следовании свидетельства обиаружива- 
лось, что оно ложно, то обвинитель 
(свидетель несправедливый, ст. 16, он же 
— свидетель ложный, ст. 18) подлежал 
такому же наказанию ‚которому он „умы- 
шлял” подвергнуть своего собрата. Сде- 
лавшись известной израильтянам, судьба 
лжесвидетеля удержнвала бы других от 
дачн ложных показаний в судах. Итак, 
нарушение 9-ой заповеди (Исх. 20:16} бы- 
ло еще одним злом, от которого народу 
следовало очищаться (ср. Втор. 19:13 и 
см. ком. на 13:5). Современные социоло- 
сические теории, согласно которым на- 
казание, в особенности смертная казнь, 
не удержнвает от совершения преступле- 
ний, противоречат таким образом биб- 
лейскому пониманию человеческой при- 
роды. 


19:21. Закон возмездия, нзвестный в 
Римском кодексе как лекс таилонис, был 
первоначально изложен в Исх. 21:23-25 и 
в Лев. 24:17-22. Закон этот был дан с 
целью поощрения к справедливому нака- 
занню преступника — в тех случаях, ко- 
гда могла возникнуть тенденция к вы- 
несению или слишком мягкого или слиш- 
ком сурового приговора. В древности 
кодексами законов, действовавшими на 
Ближнем Востоке, предусматривалось 
нанесение увечий преступникам (им вы- 
рывали глаза, отсекали губы и т. п.). 
Еврейский закон, за одним только `ис- 
ключением (Втор. 25:11-12) нанесения 
подобных увечий явно не одобрял. Не 
считая упомянутого исключения лишь 
первая часть этого закона — жизнь за 
жизнь — применялась на практике в 
подтверждение того принципа, что на- 
казание должно соответствовать престу- 
плению (т. е. что платить следует той же 
монетой). Вот почему раб, ослепленный 
своим господином, подлежал — „в воз- 
мещение” нанесенного ему увечья — ос- 
вобождению (Исх. 21:26). 
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Не отрицая значения этого принципа 
для суда, Иисус Христос отвергал ис- 
пользование его в личных взаимоотно- 
шениях (Мат. 5:38-42). Принципу возме- 
здия илн отмщения, по Его учению, не 
должно быть в них места. 


10. ЗАКОНЫ О СВЯЩЕННОЙ ВОЙНЕ (ГЛ. 
20) 


а. Повеление не бояться врага, превос- 
ходящего Израиль в силе (20:1-4) 


20:1. Тот же принцип отношения к 
сражениям и те же установления о свя- 
щенной войне были даны евреям и 
раньше (2:24—3:11; 7), но вот Моисей 
вновь обращается к этой теме (21:10-14; 
23:9-14; 24:5; 25:17-18). Израилю не сле- 
довало бояться вражеских коней и ко- 
лесниц, потому что не ими, не просто 
военной силой (ср. Ис. 31:1-3; Ос. 14:3) 
будут определяться исходы предстоящих 
нм битв. Повеление не бояться их исхо- 
дило из факта Божией верности Изра- 
илю. Он уже доказал ему Свою верность, 
выведя его из Египта. В трудные времена 
христианам тоже следует вспоминать о 
верности, уже явленной им Богом прежде 
(может быть, неоднократно) — это по- 
может им не падать духом. 

20:2-4. Роль священиика в битве не 
ограничивалась заботой о ковчеге, сим- 
волизировавшем присутствие Господа 
среди израильской армии, — священник, 
кроме того, должен был воодушевлять 
воинов словом Божиим, призывая их 
быть крепкими в вере. Недостаточность 
веры в то, что Бог способеы сразиться за 
них (ср. 1:30; 3:22), сказалась бы на силе 
их духа, на их моральном состоянии, 
другими словами, они моглн бы „осла- 
беть сердцем”. Если воин не подчинит 
свое душевное состояние вере, то им мо- 
гут овладеть страх н даже паника, а 
отсюда — один шаг до поражения. 


6. О подлежащих освобождению от во- 
енной службы (20:5-9) 


20:5. Итак, на священниках лежала 
ответственность воодушевлять армию 
Божиим словом (ст. 2-4). Командиры же 
(надзиратели) отвечали за то, чтобы ар- 
мня состояла из мужчин, годных к бит- 
вам. Видимо, самыми подходящимн в 
этом смысле были не просто опытные 
воины, а люди всем сердцем преданные 
Господу и при этом не отягощенные „по- 
сторонними мыслями”, способными ос- 
лабить их воинский дух. Именно по- 


этому, руководствуясь чисто человечес- 
кими соображениями, а также заботой о 
моральном состоянии армин, от воин- 
ской службы освобождали, в частности 
того, кто построил новый дом, но не 
успел еще воспользоваться им, т. е. 
пожить в нем. 

20:6. Освобождению подлежал и вся- 
кий, кто насаднл виноградннк, но не 
успел отведать его плодов. В этом случае 
человек получал освобождение от служ- 
бы в армни на срок до пяти лет (ср. Лев. 
19:23-25). 

20:7. Человек, обрученный с женою, 
тоже освобождался от обязанности идти 
на войну. Как новобрачный он получал 
освобождение на однн год (24:5). Все эти 
случаи (20:5-7) привлекают наше внима- 
ние к одной из главных целей и вместе 
особенностей священной войны. Хотя 
она велась в наказание хананеев за их 
злые дела (см. ком. на гл. 7), задачей ее в 
товремябыло дать Израилю землю, где 
он мог бы жить стабильной и мирной 
жизнью — строя дома, засевая поля и 
собирая урожай, заботясь о своих семьях 
— все это под водительством Божиим. 
Поскольку Бог Сам сражалсяза Израиль, 
не было необходимости в том, чтобы 
военные действия превалировали над по- 
вседневными занятиями и домашними 
делами. 

20:8-9. Тогда как случаи освобожде- 
ния от воинской повинности, перечислен- 
ные выше, диктовались соображеннями 
гуманности, освобождение от нее „60яз- 
ливых и маподушных” производилось в 
интересах поддержания в армии боевого 
духа. Поскольку лучшей была армия на- 
иболее преданная Господу, все (что-ни- 
будь или кто-нибудь) угрожавшее под- 
рыву веры в израильских войсках, под- 
лежало удалению. Трусость рассматри- 
вается здесь как проблема духовного по- 
рядка. По причине отсутствия тогда во- 
енно-полевых судов командиры с самого 
начала нзбавлялись от слабонервных, 
чтобы они не мешали ходу битвы и не 
подрывали мужества других воинов. 

Указание Моисея о назначении воен- 
ных начальников, видимо, говорит о 
там, что постоянно действующей армии с 
постоянными же командирами всех ран- 
гов у Израиля еще не было. 


в. Внешняя политика Израиля (20:10-18) 


20:10-15. Затем Моисей сделал рас- 
поряжение насчет внешней политики Из- 
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раиля (ст. 10-18). Под городами или на- 
родами, которые ... весьма далеко (ст. 
15), поннмались те, что за пределамн 
Ханаана населялн обширную террито- 
рию, тоже обещанную Аврааму и его 
потомкам (Быт. 15:18-21). 

Повеление о предложенин жнтелям 
города мира означало предложение им 
заключить с Израилем вассальный дого- 
вор. Заключив его, город признал бы 
таким образом верховное владычество 
Бога Израилева и самого Израиля, и 
жители города сделались бы его нево- 
льниками (см. Иис. Н. 9). Но если бы 
город отказался от предложения мнра, то 
мужчины его подлежали бы смерти, а все 
остальное стало бы добычей израильтян. 
Что касается жен н детей, то в даль- 
нейшем они, очевидно, имелн бы воз- 
можность приобщиться к религии Изра- 
иля (см. также ком. на Втор. 20:16-18). 


20:16-18. Но в пределах Ханаана ре- 
шительно никто не могбытьпо щажен. 
Перечисленные в ст. 17 шесть народов 
представляли всех, кто населял Ханаан. 
Хеттен пришли из Анатолии (современ- 
ная Турция), за исключением части их, 
относившихся к ранней миграции (тако- 
вым был, к примеру, Ефрон-хеттеянин, 
упоминаемый в Быт. 23). Аморреи были 
жителями гор (ср. ком. на Быт. 14:13-16). 
Происхождение их неясно (впервые о них 
упомянуто в древних текстах, относящи- 
хся к третьему тысячелетию до Рожде- 
ства Христова). Хананен — общий тер- 
мин для обозначения всех жителей Па- 
лестнны. Ферезеи были, возможно, сель- 
скими жителями или составляли кочевые 
племена. Евеи, вероятно, обитали в се- 
верной Палестине, у Ливанских гор (Иис. 
Н. 1:3; Суд. 3:3). Мевусеи жилн в горной 
стране (Чис. 13:29) вокруг Иевуса, поз- 
днее известного ках Иерусалим (Иис. Н. 
15:8). Еще одним народом, упомянутым 
не здесь, но во Втор. 7:1 (см. соответ- 
ствующий комментарий) были гергесеи; 
точное место обитания их не установле- 
но. 

Все эти народы дошлн до такого мо- 
рального разложения и столь предались 
злу, что если бы не были полностью и 
совершенио уничтожены, то легко моглн 
бы соблазнить израильтян („научить” их) 
своим идолопоклонством и сопутствова- 
вшими ему „мерзостями” (ср. 18:9-12). 

Женщины народов, которые упомя- 
нуты в 20:10-15 (т. е. относящиеся к ара- 
мейской культуре) не достигли такой же 
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степени разложения, как хананеянки. Вот 
почему Авраам настаивал, чтобы его слу- 
га взял для Исаака жену из арамеянок, но 
ни в коем случае не из дочерей хананеев 
{Быт. 24). Итак, женщины и дети, отно- 
сившиеся к арамейской культуре, могли 
быть пощажены. 

Стоит лишь вспомнить, как повлияла 
Иезавель на своего мужа-царя Ахава, 
ставшего почитателем Ваала, чтобы убе- 
диться в бедственных результатах брач- 
ных союзов с хананеянками. 


г. Запрещение портить плодовые дере- 
выл (2019-20) 


20:19-20. В древности на Ближнем Во- 
стоке армии победнтелей наказывали 
своих врагов, без разбору опустошая их 
земли. Подобное ие имело смысла по 
отношению к Ханаанской земле, потому 
что ей предстояло перейти в собствен- 
ность Израиля. Для чего бы евреям сру- 
бать деревья, плоды которых они смогут 
есть? Но н за пределами Ханаана слело- 
вало избегать всего, что свидетельство- 
валй бы о недостаточном уважении к 
Божиему творению и диктовалось неуё- 
мной страстью к грубому, бессмыслен- 
ному разрушению. 


11. ДРУГИЕ ЗАКОНЫ (ГЛ. 21-25) 


а. О нераскрытом убийстве (2111-9) 


21:1-9. Если в земле будет найден... 
убитый — жертва умышленного илн не- 
чаяниого убийства, совершенного неиз- 
вестно кем, то старейшины... и судьн 
{17:8-13) должны будут вызвать старей- 
;нии города, к которому ближе всего 
лежало тело. 

Взяв молодую телицу, те должны бу- 
дут заколоть ее в долине. Заметим, что в 
других переводах, в частностн, в англий- 
веком, здесь, вместо „заколоть”, стоит 
„свернуть шею”. Этот акт — „сворачи- 
вания шеи телнце” — символизировал, 
что преступление (нераскрытое убийство) 
заслуживало смертной казни.) 

Затем старейшины „ближайшего го- 
рода” должны были омыть руки свон над 
головою телицы — в знак того, что они 
ыспричастны к убийству. 

Описанный в этих стихах ритуал сви- 
детельствовал о том, как высоко ценится 
Богом жизнь. Ведь несмотря на то, что 
убийца не был найден, городу н его жи- 
телям вменялся грех пролития невинной 
крови. Очищение производилось посред- 
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ством принесения в жертву животного, 
вкупе с заявлением старейшин о невинов- 
ности города, и таким образом Божий 
гнев отвращался от народа. 


6. Семейные законы (21:10-21) 


1) Женитьба на пленнице @ЕюЮ-м). 
21:10-11. Здесь читаем о разрешенни из- 
раильскому вонну взять в жены женщину, 
краснвую видом из плененных на войне. 
Очевидно, подразумевалась „война” про- 
тив одного из городов, „которые... ве- 
сьма далеко" (20:15), а не против городав 
пределах Палестины. Такнм образом по- 
тенциальная жена не могла быть хаиа- 
неянкой (ср. с запрещеннем вступать в 
брак с хананеями в 7:1, 3-4). 

Если израильский возан действительно 
влюблялся в одну из иленниц, то полу- 
чить ее он мог, лишь встунив снею в брак. 
Это содействовало как замите человече- 
ского достоинстава пленниац, так и под- 
держанию моральной чистоты в рядах 
израильской армни. Воины-евреи не до- 
лжны были насиловать м умыкать плен- 
ниц.как это принято было в среде языче- 
СКИХ ВОИНОВ. 


21:12-14. Одиако и жениться на плен- 
нице, что называется „с ходу”, израильтя- 
нин не мог. Его будущей жене предоста- 
влялось право психологнческн подгото- 
вить себя к новой жизни в качестве нзра- 
ильтянки. Ей следовало остричь себе го- 
лову, обрезать ногти, сменить одежду и 
затем на протяжении месяща оплакивать 
своих родителей — возможно, потому, 
что ее отец и мать погибли в ходе битвы, 
или потому, что вступление в брак разлу- 
чило бы ее с ними. Все это входило в 
упомянутую психологическую подготов- 
ку. Целый месяц давая ылеииице доста- 
точно времени погоревать; заодио и ее 
потенциальному мужу вредоставлялась 
возможиость обдумать евое первоиача- 
льное решение взять ее в жены. 

Под фразой Если же она после не 
понравится тебе, могли подразумеваться 
не только сугубо личные иричины, но и 
такие, как отказ новой жены разделить с 
мужем его духовные ценностн. В таком 
случае он мог расторгнуть брак, отказа- 
вшись от всех прав на нее. Но и тогда 
достоинство женщины ограждалось: муж 
не мог превратить ее в рабыню, несмо- 
тря на то, что она была обесчещена, 
унижена (в русском тексте ты смирил ее) 
разводом. Этим законом тоже подчерки- 
валась ценность человеческой личности; 
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по самой идее своей он был направлен 
против ужасного обращения с воениоп- 
ленными, столь типичным в древности у 
всех ближневосточных народов. 

2) Право перворождениого. 21:15-17. 
Из Ветхого Завета мы видим, что моно- 
гамия всегда была Божиим идеалом в 
брачных отношениях (Быт. 2:20-24). По- 
лигамия, хотя и имела известное распро- 
странение, нигде в Ветхом Завете не вы- 
ставляется в положительном свете; нигде 
в Библин нет описания действительно 
счастливых семейных отношений в усло- 
виях многобрачия. Среди других причин 
та, что при нескольких женах одна всегда 
бывала более любима, чем другая (или 
другие). И в этих случаях мужу запреша- 
лось, следуя своим чувствам, нарушать 
закон. Его первородиому сыну пола- 
галась двойная часть из отцовского иму- 
щества, даже если он родился у нелюбн- 
мой жены. 


3) О непокорном сыне. 21:18-21. Гру- 
бое и постоянное нарущение пятой запо- 
веди — „почитай отца твоего и матерь 
твою” (5:16) — подлежало наказанию 
смертью. Здесь рассматривается не слу- 
чайное ослушание, а снстематическое мя- 
тежное неповиновение отцу и матери, 
несмотря на все их предупреждения сыну 
о последствиях подобного поведения. В 
конечном счете такой сын восставал про- 
тив власти Господа и, следовательно, 
подрывал основания, на которых зиж- 
дипось общество Завета. Так что считать 
этот закон жестоким или дававшим отцу 
и матери право злоупотреблять своей 
родительской властью — не следует. ` 

Итак, согласно рассматриваемому 
закону, „буйный” сын должен был быть 
приведен к старейшинам у ворот города 
(г. е. на то место, где решались дела 
Закона; (ср. 22:15; Иис. Н. 20:4; Иов. 29:7). 
От старейшин требовался беспристраст- 
ный суд. Не за мотовство и пьянство как 
таковые, а за то, что „сын” был буен и 
непокорен. Именио за это всё жители 
городя (а ие сами родители) должны 
были побить его камнями, если обвине- 
ния, предъявленные ему, подтвержда- 
лись. 

Здесь вновь упомииается об устра- 
шающем эффекте смертной казни: н все 
Израильтяме услышат, и убоятся (ср. 
Втор. 13:18; 17:13). Однако ни в Библии, 
ни в литературных источниках мы ие 
находим упоминаний о том, чтобы этот 
закон хоть раз был применен. Страх 


Второзаконне 21:15—22:5 


смерти, видимо, удерживал, молодых 
евреев от искушения стать „буйными”, 
неисправимо непокорными. 


в. Другие законы (21:22—2242) 


1) О повешенном трупе. 21:22-23. 
Здесь речь не о казни через повешение; на 
дереве вешали труп казнённого за пре- 
ступленне, достойное смерти, в знак 
предупреждения всякому видевшему его 
— не совершать ничего подобного. 

Преступннк подпадал под Божие 
проклятие не потому, что тело его было 
повешено на дереве, а потому, что нару- 
шил Божий закон, совершив тяжкое пре- 
ступление. Оставлять казненного на де- 
реве до утра не следовало во избежание 
„осквернения земли”. 

Апостол Павел цитирует этот текст 
{Гал. 3:13) применительно к учению о 
заместительной смерти Христа, „пове- 
шенного на древе”. Грех мира, взятый 
Им на Себя, был проклят Отцом, и Сын, 
сделавшись таким образом »КЛяЯТвВоЮ за 
нас” (т. е. будучи проклят, вместо нас), 
искупил нас от Божиего проклятия (см. 
ком. на Мар. 15:34). 

2) Об отношении к домашнему скоту 

соплеменника. 22:1-4. В этом законе о 
потерявшихся домашних животных кон- 
кретно выражались извечные нравствен- 
ные принципы — „люби ближнего твоего, 
каксамого себя” (Лев. 19:18) и „поступай- 
те с другими так, как хотите; чтоб пост- 
упалн с вами” (см. Мат. 7:12). Установле- 
ние, сформулированное во Втор. 22:1-4, 
диктовалось в первую очередь не чьим-то 
стремлением присвоить себе чужое жи- 
вотное, а скорее естественным для чело- 
века нежеланием тратить время итрудна 
то, чтобы искать его влавдельца. Если 
этот владелец жил далеко или нашедший 
скотину не знал его, ои мог взять живот- 
ное к себе н ухаживать за ним, пока 
хозяин сам не станет искать его. То же 
правило относилось и к найденной кем-то 
одежде (сохрани се до времени у себя) и к 
любому другому утеряниому имуществу. 

Упомянутый приицин действовал и в 
случае, когда еврей видел животное, упа- 
вшее на дороге (ст. 4). В иаши дии этот 
закон прнменим к любым обстоятельст- 
вам, в которых верующий готов подда- 
ться искушению „не вмешиваться”, про- 
йти мимо чужой нужды (ср., к-прим., 
Иоан. 2:15-16; 1 Иоан. 3:17). 

3) О переодевании в одежду, прили- 
чную другому полу. 22:5. Переодевание в 
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одежду противоположного пола запре- 
щалось потому, что этим затемнялось 
различие между полами, а, значит, нару- 
шалась некая важная часть сотворенного 
порядка жизнн (Быт. 1:27). Возможно 
также, что такое переодевание ассоции- 
ровалось с пороком гомосексуализма 
или рассматривалось ‘как располага- 
ющее к нему. Еврейское слово, которое 
переводится как „мерзок” (букв. „мер- 
зкое дело”), употребляется для выраже- 
ния Божиего отношения к упомянутому 
пороку (Лев. 18:22; 20:13). 

Имеются также некоторые свидетель- 
ства в пользу того, что переодевание в 
одежду иного пола могло быть связано с 
поклонением языческим божествам. 

4) О птицах в гнезде. 22:6-7. Многие 
предполагают, что этот закон дан был 
евреям, чтобы научить их состраданию и 
уважению к „родительству” — на нагляд- 
ном примере из жизнн животных. Но, 
представляется, что разрешение брать 
птенцов из гнезда противоречит такому 
пониманию. Более вероятно, что Моисей 
учил евреев на конкретном примере за- 
ботливо и предусмотрительно относить- 
ся к источнику пищи. Позволяя матери 
улететь, они оставляли бы за ней возмож- 
ность произвести новое потомство в бу- 
дущем. Подчинение этой заповеди, как и 
подчииение всем другим, повлекло бы за 
собой благословение свыше (чтобы тебе 
‘былое хорошо; ср. 4:40; 5:16; 6:3, 18; 12:25, 
28; 19:13). 

5) О перилах на кровле. 22:8. В древ- 
ности крыша дома на Ближнем Востоке 
служила многим назначениям. Сооруже- 
иие перил вокруг кровли помогло бы 
предотвратить чье-либо падение с нее, И 
здесь таким образом предоставлялась 
возможность проявить „любовь к ближ- 
нему, как к самому себе” (см. Лев. 19:18), 
заранее побеспокоивиись о его безопас- 
ности. В постановлении „на частную 
тему” снова подчеркивалась ценность че- 
ловеческой жизнн. 

6) Запрещение всякого рода „смеше- 
ний”. 22:9-11. Надо сказать, причина 
этого запрета — не засевать поля (в 
русском тексте — виноградника) двумя 
родами семян, не пахать вместе... на воле 
и осле и не носить одежды, сотканной из 
смеси шерсти н льна, — ие вполне ясна. 
Возможно, запрет исполнял какую-то 
символическую функцию — внедряя в 
сознание евреев нечто относительно со- 
творенного порядка вещей. А, может 
быть, упоминаемые в этих стихах „сме- 
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шения” отражали некую языческую куль- 
товую практику. 

7) О кисточках на верхней одежде. 
22:12:Здесь значение этого наставления о 
кнсточках не объясняется, но о нем ска- 
зано в Чис. 15:37-41. Кисточки должны 
были служить еврею иапоминанием о 
Господних заповедях и обязаиности Из- 
раиля следовать нм. 


г. Онарушении супружеских прав (22:13- 
30) 


22:13-21. Этот закон побуждал роди- 
телей внушать своим дочерям мысль о 
необходимости хранить целомудрие до 
брака. Он же стоял на защите чести деви- 
цы. Если, к примеру ‚, муж пытался — по 
тем или иным причинам (может быть, с 
целью возвратить себе выкуп, уплачен- 
ный за невесту ее отцу) скомпрометиро- 
вать жену, обвинив ее в том, что не 
сохранила девства до брака, то закон 
давал ее родителям право представить 
доказательство ее девственности. Тако- 
вым являлась одежда или постельное 
покрывало, оставшееся от брачной ночи, 
соследами крови наних. Согласно сохра- 
нившимся источникам, в древние време- 
на на Ближнем Востоке это средство 
доказательства невинности новобрачной 
было принято у различных народов. Еслн 
родители невесты располагали им, то 
мужчина, возведший иа девицу ложное 
обвинение, подлежал некезанию и до- 
лжеи был заплатить штраф се отцу в 
размере ста сиклей серебра. По-видимо- 
му, это было в два раза больше, чем 
первоначальный выкуп за невесту (навер- 
ное, пятьдесят сиклей, упоминаемые в ст. 
29, составляли обычную сумму такого 
выкупа). Штраф выплачивался отцу не- 
весты, потому что и он был опорочен — 
ведь ои как бы обвииялся в том, что не 
хотел или не смог привить дочери угод- 
ного Богу целомудрия. Нраво жены 
(и, возможно, законное право ее будуще- 
го первенца) ограждались тем, что муж 
лишался права развестись с нею (ст. 19). 
С другой стороны, если обвинение мужа 
не могло быть опровергнуто, то жену 
полагалось побить камнями у дверей до- 
ма отца ее. Это суровое наказание следо- 
вало не только за грех блуда, но и за 
попытку обмануть будущего мужа и, во- 
зможно, за вовлеченность в этот обман ее 
отца. Зло такого рода тоже должно было 
быть истреблено нз среды Израиля (ср. 
ст. 22, 24; см. ком. на 13:5), 
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22:22. Хотя в случаях супружеской 
неверности применялось наказание сме- 
ртью (ср. Лев. 20:10), каким способом 
осуществлялся приговор, здесь не уточ- 
няется. В Месопотамии мужчину н жен- 
щину, застигнутых в прелюбодеянии, на- 
длежало, связав вместе, бросить в воду 
(Свод законов Хаммурапи, закон 129); в 


дошедших до нас источниках и записях. 


иет, однако, подтверждений, что закон 
этот когда-либо применялся в Месопо- 
тамии. 

В дии Иисуса официальные вожди иу- 
даизма говорили, что за грех прелюбо- 
деяния положено побивать камнями (см. 
Иоан. 8:5), однако, согласно более поз- 
днейраввинской традиции вэтих случаях 
предписывалось удушение. Часто ли 
применялся иа деле этот закон, — не- 
известно. (О серьезности греха прелюбо- 
деяния см. ком. на Втор. 5:18.) 

22:23-27.С обрученной девицей следо- 
вало обращаться так же, как с замужней 
женщиной. 

Здесь рассматривается два случая не- 
закониого совокуплеиия. Первый — 
„имевший место в городе” — определя- 
ется как прелюбодеяние (поскольку со- 
вершался с согласия девицы); второй 
(происшедший в поле) — как насилие. 
Слова обрученной девицы принимались в 
этом случае иа веру, лишь мужчина 
подлежал смерти (ст, 25-27). 

22:28-29. Изнасиловав необрученную 
девицу, мужчина обязан был жениться на 
ней (уплатив ее отцу выкуп за иевесту в 
размере пятьдесят сиклей серебра), и в 
дальнейшем право иа развод ему не пре- 
доставлялось. Этим, до известной степе- 
ин, защищалась честь девушки и обеспе- 
чивалось ее будущее. Условия этого за- 
коиа могли также служить сдерживаю- 
щим началом, побуждая мужчину заду- 
маться прежде, чем совершить насилие — 
ведь с этой женщиной ему предстояло бы 
жить до конца жизии. 

22:30. Представляется, что речь вэтом 
стихе идет не о прелюбодеянии, аскорее о 
женитьбе на мачехе после смерти отца. 
Такой брак рассматривался как крово- 
смесительный (ср. Лев. 18:8). 


д. О тех, кто не могли быть приняты в 
общество Господне (23:1-8) 


23:1. Обществом Господним здесь на- 
зывается общество израильское, как со- 
бракное воедино в целях богопочитания. 
И, следовательио, этот закои и законы, 


Второзаконие 22:22— 23:2 


сформулированные в стихах 2-8, подра- 
зумевали тех, кто не могли быть допущ- 
ены кобрядам поклонения Богу Израиля. 
То есть они (законы) относились к разря- 
ду ‘церемониальных. Как и в случае ри- 
туальной нечистоты (см., к прим., Лев. 
12-15), человек подлежал исключению „из 
общества Господия” не по причине ка- 
кого-то конкретного согрешения, и упо- 
мянутые законы скорее выполняли воспи- 
тательную или символическую функцию. 
Более того: исключение из „обряда по- 
клонения” не лишало человека права ве- 
ровать в Господа. 

История Израиля свидетельствует, что 
эти постановления (Втор. 23:1-8) никогда 
не применялнсь сугубо с точки зрения 
Закона — без рассмотрения конкретных 
обстоятельств каждого человека, кото- 
рый пожелал бы поклоняться Богу Изра- 
иля. Исключение составляли скопцы, и 
это могло быть связано с тем, что человек 
намеренно кастрировал себя, возможно, 
подчиняясь каким-то требованиям язы- 
ческого религнозного культа. Есть, одиа- 
ко, основання полагать, что на практике 
эти установления не применялись против 
евнухов, пожелавших следовать за 
Господом (Ис. 56:3-5). И все-таки неко- 
торые богословы считают, что упомяну- 
тый закон распространялся на всех евну- 
хов, иезависимо от причин их кастрации, 
Если они правы, то закон, вероятно, нс- 
ходил из факта противоестественного 
состоянияевнуха, которому никогда уже 
не придется иметь детей. Другими сло- 
вами, неполноценность такого человека 
могла рассматриваться как известное на- 
рушение в нем образа Божия. И, зиачит, 
закон подразумевал, что поклоняющнеся 
Богу должны быть совершенны в Его 
глазах, как совершеины должны были 
быть предлагавшиеся Ему жертвы, кото- 
рые, как известно, не могли иметь какого- 
либо физического недостатка. 


23:2. Сын блудницы. В других перево- 
дах, в частности, в английском здесь —- 
рождениый от незакониого брака. В ев- 
рейском оригинале употреблено единст- 
вениое редко встречающееся слово, зна- 
чение которого неясно. Это слово — ма- 
тзер— встречается в Ветхом Завете то- 
лькотути в Зах. 9:6, где оно употреблено в 
переносном смысле, для обозначения чу- 
жестранцев. По традиции оно применя- 
ется (во Втор. 23:2) к незаконнорожден- 
ному ребенку. Возможно, однако, что ик 
ребенку, появившемуся на свет в резуль- 
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тате кровосмесительиой связи или от 
культовой проститутки, либо к ребенку 
от смешанного брака (т. е. от брака из- 
раильтянина с аммонитянкой, моавитян- 
кой, филистимлянкой и т. п.). Строгое 
иаказание, примеиявшееся квступавшим 
в подобные браки, должно было удержи- 
вать евреев от них. 

23:3-6. Аммонитянам и моавитянам 
не разрешалось посещать религиозные 
собрания Израиля по причине их обра- 
щения севреями в период пребывания тех 
впустыне. Они тогда отказали им в хлебе 
и воде, а моавитяне призвали Валаама, 
чтобы ои проклял Израиля (Чис. 22:2-6). 
(Израилю не подобало вступать с ними в 
добрососедские отношения, Втор. 23:6.) 
Кроме того, как моавитяне, так и аммо- 
нитяне происходили от кровосмеситель- 
ной связн Лота с его дочерямн (Быт. 
19:30-38). Перечисленные факты подтвер- 
ждают, что от начала эти народы проти- 
востояли Господу и Его народу. Однако 
исторня Руфн свидетельствует, что этот 
закон не распространялся на тех, кто, 
подобио ей, от сердца сказал бы: „народ 
твой будет моим народом, и твой Бог 
моим Богом” (Руф. 1:16). Пророк Исаия, 
по-видимому, держался такой же точки 
зрения (см. Ис. 56:3, 6-8), но, возможно, в 
кииге Исаин речь идет о конце времен. 

23:7-8. Отношеине к идумеям было 
более снисходительным, потому что они 
происходилн от Исава (Быт. 36:40-43), 
брата Иакова. Египтянам жестокое об- 
ращение с Израилем было прощеио по 
причине длительного пребывания евреев 
в их стране и, возможно, потому, что 
поначалу они благожелательно приняли 
Иосифа, а впоследствин и его семью 
(Быт. 37-50). 


е. О нечистоте в стане (23:9-14) 


23:9-14. В стихах 1-8 речь идет о не- 
обходимости для „общества Господнего" 
соблюдать церемониальную чистоту. 
Стихи 9-14 касаются поддержания бук- 
вальной чистоты в военном стане, како- 
вая, однако, обретала и церемониальное 
значеине. Так, в ночном излиянии семени 
у воина, хотя и не было инчего постыд- 
ного с моральиой точки зрения, тем не 
менее, человек делался из-за этого цере- 
мониально нечистым на весь предстояв- 
ший день. Так же и распоряжение о за- 
рыванин экскремситов (ст. 13) не отно- 
силось к области морали. Однако не- 
уклонное соблюдение этих постановле- 
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ний иапоминало израильским воииам 
как о святости Господа и о Его вездесу- 
шности, так н о вытекавшей отсюда от- 
ветственности чеповека за его поведе- 
ние. 


ж. Другие зоконы (23:15—25:19) 


1) О беглых рабах. 23:15-16. Рабы, 
которые имеются здесь в виду, не были 
евреями. Речь идет об иноземцах, убега- 
вШих В Израиль от притеснявших их 
господ. Повеление не выдавать их хозя- 
евам изло вразрез с обычной практикой 
на Ближнем Востоке в те времена. В 
самом деле, договорами, заключавши- 
мися там в древности, предусматрива- 
лось возвращение беглых рабов. Таким 
образом этот закон, возможно, напоми- 
нал Израилю, что договор, который свя- 
зывалего с Господом, ставилего в особое 
положение перед другими народами. Во- 
зможно также, что гуманный характер 
закона о беглых рабах не давал евреям 
забыть о том, что они и сами были на 
положении рабов в Египте. 

2) О проституции (23:17-18). 23:17. 
Храмовая проституция была характер- 
ной особениостью древних религий Бли- 
жнего Востока. Запрет, о котором читаем 
здесь, вероятно, предостерегал евреев от 
следования практике чужеземных рели- 
гий. Последующая история Израиля по- 
лна, однако, примеров того, как не ис- 
полнялась эта заповедь (см. 3 Цар. 14:24; 
15:12; 22:46; 4 Цар. 237; Ос. 4:14). 

23:18. Слова, обозначающие прости- 
туток обоего пола, которые употреблены 
тут, показывают, что речь идет о любом 
виде проституции, а не только о храмо- 
вой, Слово, обозначающее женщинуэтой 
профессии, — зонах, а соответствующее 
слово в отношении мужчины звучит как 
келеб (букв. „собака” или „пес”). Обет 
нельзя было выкупать их деньгами, зара- 
ботанными столь грешным способом. 
Это было бы мерзостью пред Господом. 

3) Об отдаче денег или имущества в 
рост (23:19-20). 23:19. Параллельные от- 
рывки (Исх. 22:25; Лев. 25:35-37) не ос- 
тавляют сомнеиия, что брат, который 
берет деньги взаймы, — еврей (ср. Втор. 
23:20), либо обедневший, либо временио 
впавший в тяжелую нужду. Деныи он 
занимал не для того, чтобы пустить их в 
оборот. Дать ему их под проценты зна- 
чило бы усугубить его положение, да и 
себе повредить, потворствуя своему 
стремлению к наживе. 

23:20. Израильтянину разрешалось 


ссужать деньгн под проценты иноземцу, 
поскольку тот не был членом общества 
Завета, как не был н пришельцем в Обе- 
тованной земле. Вероятно, под „инозем- 
цем” здесь понимался торговец, купец, 
который нуждался в займе для дальней- 
шего обогащения. 

4) Об обетах. 23:21-23. В этом зайне 
подчеркивается, что израильтянам необ- 
ходимо быть абсолютно честнымн перед 
своим Богом и свято соблюдать данные 
Ему обязательства. Тут речь идет о так 
называемом добровольном обете. Разон 
был дан, то подлежал исполнеиию (ср. 
Прит. 20:25; Еккл. 5:4-5), как и Господь 
нсполнял Свон обещания Израилю. 

5) О питанин с поля ближнего своего. 
23:24-25. В этом законе, как н в тех, о 
которых читаем в 22:1-4, приицип любви 
к ближнему находит конкретное выраже- 
ние. Путинку дано было право утолнть 
голод в винограднике илн на поле, но он 
не имел права уносить с собой виноград- 
ные кисти нлн то, что было на поле. Как 
Господь был милостив к хозяину поля 
илн виноградника, так и тот обязан был 
проявлять щедрость к путннку, прохо- 
дившему через его землю. 


6) Развод и повторное вступлеине в 
брак. 24:1-4. В древности развод был 
довольно распространенным явленнем 
на Ближнем Востоке. Тем не менее, в 
Ветхом Завете он всегда рассматривается 
как трагедия (ср. Мал. 2:16). Таким обра- 
зом, повелеиия во Втор.`24:1-4 давались 
для внесения упорядочеиности в уже су- 
ществовавшую практику. 

Что-нибудь противное могло относи- 
ться к любому физическому илн нрав- 
ствеиному недостатку женщины. Развод- 
ное письмо, которое требовалось от му- 
жа в случае, еслн он находил в жене это 
„противное”, очевидно, должно было 
служить ей защитой в рамках закона. 

Если, будучи разведенной, она вновь 
выходила замуж, но впоследствни н вто- 
рой ее муж давалей развод, лнбо умнрал, 
то первому ее мужу не разрешалось 
ановь жениться на ней, поскольку она 
считалась осквериенной. Очевидно, втом 
смысле, что повторное сближенне с бы- 
вшим мужем считалось как бы прелюбо- 
деяинем и, зиачнт, было мерзостью перед 
Господом (см. ком. на „мерзость” во 
Втор. 23:18). 

Представляется, что этот закон был 
направлен на предотвращение необду- 
манных разводов и на то, чтобы выста- 
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вить развод как таковой в неприглядном 
свете. Толкование этого места в Ветхом 
Завете Иисусом показывает, что развод 
(как н многобрачие), в сущности, шел 
вразрез с Божиим идеалом брачных от- 
ношений (см. ком. на Мат. 19:3-9). 


7) Новое вступленне в брак. 24:5. Каки 
предыдущим законом (ст. 1-4), этим тоже 
подчеркивалось значеиие брака и семьи. 
Счнталось бессердечным посылать но- 
вобрачного на войну (ср. 20:7). Еслнбыон 
погиб, то, вероятно, не оставил бы после 
себя потомства, а, значит, н имя его не 
сохранилось бы в Израиле (о значении 
этого см. в 25:5-10). Мужчниа, недавно 
женнвшийся, должен был, кроме того, 
получать освобождение н от любых дру- 
гих своих обязанностей — с тем, чтобы 
проводить все время со своей женой. 

8) О залогах. 24:6. Жерновами поль- 
зовались в домах ежедневно, чтобы мо- 
лоть зерно, из которого приготовляли 
пищу. Взять оба жернова или один из них 
в залог уплаты долга значило бы лишить 
человека средства ежедневного пропита- 
ння (в этом смысле надо понимать фразу: 
таковой берет в залог душу). 

9) О похищении людей. 24:7. По-ви- 
димому, этот род преступления был до- 
статочно распространен в древние вре- 
мена на Ближнем Востоке, т. к. о нем 
упоминается и в юридических кодексах 
Месопотамин н Хеттской империи. По- 
хититель, лишивший свою жертву свобо- 
ды, подлежал наказанню смертью — как 
если бы лишил ее жизин. 

10) Кожные болезни. 24:8-9. Еврей- 
ским словом, переводимым как „язва 
проказы”, обозначался целый ряд кож- 
иых заболеваний, а не тоько собствеиио 
проказа. Вместо того, чтобы вновь по- 
вторять все положення, касавшиеся этих 
болезней, Моисей отсылает народ к сво- 
им первоначальным наставлениям (ис- 
полняйте, что я повелел священникам; 
см. Лев. 13-14). Необходимость соблю- 
дать эти церемониальные установления 
мотнвируется тем, что произошло с Ма- 
риамью, которая была поражена прока- 
зой за свое нежеланне повиноваться Мо- 
нсею (Чис. 12). 

11) О взимании залога. (24:10-13). 
24:10-11. Достониство бравшего в долг 
охранялось этим запрещением заимода- 
вцу входнть к нему в дом, чтобы самому 
взять то, что хотел бы он получить в 
качестве залога. 

24:12-13. Если занимавший был так 
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беден, что не мог дать в залог ничего, 
кроме одежды своей (которая по ночам 
служила ему одеялом), то заимодавец 
должен был вернуть ему этот залог до 
наступления ночи (ср. Исх. 22:26-27; 
Иов. 22:6). Действуя таким образом, за- 
имодавец на деле явнл бы любовь к 
своему ближнему, как к самому себе. 

12) Об оплате наемных рабочих. 
24:14-15. Наемник-бедняк нуждался в 
ежедневной (а не в сженедельной или 
ежемесячной) оплате. Оговорка ждет ее 
душа его означает, что она была нужиа 
ему для прокормления как себя, так н 
своей семьи. Состоятельный работода- 
тель легко мог удержать плату наемннка. 
Ему следовало, однако, помнить, что и 
Израиль был когда-то угнетаем фарао- 
ном, пока „не возопил к Господу” (ср. 
Исх. 2:23; 3:9). Но ведь подобно этому, н 
бедный наемник мог бы „вОзопить к 
Нему”, н тогда бессердечность нанима- 
теля не осталась бы безнаказанной. 

13) Ответственность за внну в преде- 
лахсемьн. 24:16. Хотя нормой, нашедшей 
отраженне в древних уголовных кодексах 
Ближнего Востока, считалась личная от- 
ветственность каждого, в некоторых слу- 
чавх допускалось предание смерти сына 
— вместо отца (примером может слу- 
жить закон 230 в кодексе Хаммурапи). Но 
опять-таки (ср. ком. на 22:22) судебные 
записи, в которых подтверждалось бы 
применение этого закона в жизни, — 
неизвестны. Моисей же прямо иаложил 
запрет на подобную практнку: каждый 
должеи быть наказываем смертию за 
свое преступление (ср. ком. на Чнс. 14:26- 
35). Верным было, однако, н то, что отец, 
неповинующийся Господу, мог воспн- 
тать в том же духе и свонх потомков (см. 
ком. на Втор. 5:9). 


14) Об обращении с пришельцем, си- 
ротой н вдовой (24:17-22). 24:17-18. Прн- 
шельцы, сироты н вдовы былн наиболее 
беззащитны перед возможным пронзво- 
лом со стороны судей н богатых. Свой 
призыв относнться к инм справедливо нс 
любовью (ср. 10:18-19) Монсей опять- 
таки обосновывает горьким нсторичес- 
ким опытом народа: вспомни, что н ты 
был беззащитен в Египте, и Госйодь 
освоболил тебя оттуда. 

Относительно того, чтобы не брать в 
залог... у вдовы се одежды, см. ком. наст. 
12-13. 

24:19-22.Этот закон о том, чтобы оста- 
влять на месте сбора какую-то часть 


332 


зерна (ячменя и пшеницы), оливков п 
винограда, давал возможность пришель- 
цам, снротам и вдовам подбирать нх (ср. 


Лев. 23:22). Таким образом они не зави- * 


сели всецело от унизительной необходи- 
мостн выпрашивать или уповать на бла- 
годетелей. Но подбирая оставшееся на 
поле, они трудились для получения пн- 
щи. Но одновременно упомянутый закон 
предоставлял случай н хозяину поля или 
виноградника выразить свою благодар- 
ность Господу за то, что сам он не знал 
недостатка нн в чем. 

15) О наказанни провннившегося. 

25:1-3. Когда у двоих людей возни- 
кала тяжба, которую самн ониразрешить 
не моглн, нм надо было обратиться к 
судье, чтобы тот решил, кто нз них вино- 
вен, а кто прав. Закон этот прежде всего 
был направлен на упорядочение телесных 
наказаний. После решения дела винов- 
ный подлежал бичеванию в присутствии 
судьи, наблюдавшего за точным нспол- 
неннем наказания. Достоинство винов- 
ного до нзвестной степени охранялось — 
тем, что запрещено было наносить ему 
более... сорока ударов (вероятно, розгой; 
ср. Исх. 21:20). В кодексе Хаммурапи 
(закон 202) предусматривалось шесть- 
десят ударов, а позднее асснрийскими 
законамн разрешалось нанесенне от со- 
рока до пятидесяти ударов. 

К новозаветному времени у евреев 
было прннято наказанне 39 ударамн — 
как гарантия против того, чтобы их не 
было нанесено более сорока (2 Кор. 
11:24). Нередко говорили, что 39 ударов 
получил Инсус, но поскольку Его биче- 
вали-рнмляне, а не еврен, точное числе 
полученных Им ударов неизвестно; изве- 
стно,однако, что порой в ходе телесных 
наказаний римляне допускали чрезмер- 
ную жестокость. 


16) О рабочих волах. 25:4. Повеле- 
нием не заграждай рта волу, когда он 
молотит подчеркивается необходимость 
заботливого отношения к животным, 
помогающим человеку добывать его по- 
вседневный хлеб. Цитируя этот стих в 1 
Кор. 9:9, ап. Павел подразумевает: не- 
справедлнво, чтобы тот, кто трудится, не 
получал вознаграждения за свой труд. 
Вероятно, в более глубоком смысле он 
хотел этнм сказать, что нСам Бог печется 
о тружениках, которые работают для 
Царства Его. 

17) О браке по обычаю левирата — 
согласно которому брат или ближайший 
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родственник умершего должен был же- 
ниться на его вдове {25:5-10). 25:5-6. Бра- 
кисблизкнми родственникамн в Израиле 
не поощрялнсь. Исключение составлял 
лишь так называемый левиратный брак 
(от латин. левир — „деверь”, или брат 
мужа), когда брат (или другой кровный 
родственник) женился на вдове умершего 
бездетным брата своего, чтобы имя его 
ие изгладилось в Израиле н чтобы не 
пронзошло отчуждення семейной собст- 
венностн. 

Первый сын от брака по левирату 
получал имя покойного, н родего таким 
образом продолжался. 

25:7-10. Если же деверь вдовы отказы- 
вался исполнить свой долг — то ли нз 
жадностн (не желая делить семейное до- 
стоянне со своей невесткой), то ли пото- 
му, что невестка не нравилась ему, — она 
моглазаявить обэтом старейшинам... го- 
рода. Еслн н им не удавалось уговорить 
деверя, вдова получала право снять © 
ноги вниовного сапог и плюнуть ему в 
лнцо. Это было клеймом позора, которое 
оставалось на нем. 


18) О драках н возможных последст- 
внях их. 25:11-12. Это единственный слу- 
чай (см. ком. иа 19:21), когда Закон до- 
пускал нанесеине физнческого увечья — в 
наказанне за отступление от правил прн- 
личия н совершение действия, которое 
могло поалсчь за собой и нежелательные 
последствия для здоровья, вплоть до ли- 
шения мужчины способностн к продол- 
жению рода. Может быть имеино по- 
этому даниое повеленне помещено здесь 
— непосредственно после иаставлений 
относительно брака по обычаю левирата 
(ст. 5-10). В целом же для израильского 
кодекса характерны в этом смысле уме- 


ренность н сдержанность, по сравнению с` 


другими ближневосточными кодексами 
законов, в которых предусматривалось 
нанесение многообразных увечий, сте- 
пень н характер которых зависел от со- 
вершенного преступления; к примеру, по 
ассирийскому закону мужчине, который 
поцеловал бы на улице жеищину, не яв- 
лявшуюся его женой, следовало отсечь 
губу. 

19) О „двояких гирях”. 25:13-16. Со- 
вершая сделки того или иного рода, из- 
раильтяне должны были соблюдать аб- 
солютную честность. Они вполне могли 
позволить себе это, поскольку в конечном 
счете от Господа зависело дать илн не 
дать им преуспеяние. Отсюда честность в 
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делах была для еврея способом проявить: 
свою веру в способность Господа под- 
держать его н дать ему долгую жизнь. 

Тема верных и неверных весов и мер 
часто звучит в Ветхом Завете (Прнт. 11:1; 
16:11; 20:10, 23; Ам. 8:5; Мих. 6:11; см. 
ком. на Ос. 12:7). Относнтельно обеща- 
ния допгой жизнн иа земле см. Втор. 5:16; 
6:2; 11:9; 32:47. 

20) Об нстреблеинн амаликнтян. 
25:17-19. Амаликитяне былн племенем, 
хочевавшим в пустыне — от Синая на 
север, до верхней частн Аравии (см. 1 
Цар. 15:7; 27:8). Их пронскожденне про- 
слежнвается от Амалика, сына Елнфаза и 
виука Исава (Быт. 36:12). В ссылке на 
„всю страну амаликитян” (Быт. 14:7) — 
нарочитоенарушение хронологии. В Пяти- 
киижин упоминается о двух конкретных 
битвах евреев с амаликитянами (Исх. 
17:8-16; Чнс. 14:39-45), но создается впе- 
чатление, что во Втор. 25:17-19 подразу- 
мевается серия воениых столкновений, о 
которых больше нигде речи нет. Неспро- 
воцированное нападение амаликитян на 
отставших израильтян, слабых, больных 
н беспомощных, свидетельствует о жес- 
токости н трусости этого племени, не 
побоявшегося Бога Израилева. За это 
ему предстояло нсчезнуть как народу: 
изгладьсамую память об Амалике из под- 
небесной, повелевает Израилю Монсей. 
Более чем четыреста лет спустя нанес 
поражение амаликитянам царь Давид (2 
Цар. 1:1), но еще триста лет прошло 
прежде, чем в дни царя Езекии онн окон- 
чательио былн стерты с лица земли (1 
Пар. 4:41-43). 

Решительно звучащее не забудь — 
последнее нз девяти подобных повелений 
во Второзакоиин (ср. ком. на Втор. 4:9). 


12. ДВЕ ЛИТУРГИЧЕСКИЕ ЦЕРЕМОНИИ 
(26:1-15) 


а. Ритуал предложения первых плодов 

(261-11) 

26:1-4. Когда нзраильтяне вступят ве 
владение (ср. ком. на 1:8) Обетованной 
землей, им надо будет нсполнить два 
ритуала. Поскольку законбположение © 
принесении десятины в каждый третий 
год уже было дано (14:28-29), предста- 
вляется, что эти два ритуала, сопутст- 
вовавшие предложению первых плодов 
(26:2-11) н десятины в третий год (ст. 
12-15), должны были быть совершены 
лишь однажды — первый после сбора 
первого урожая в Израиле, а второй — 
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после пребывания его в земле трн года. 
Ритуалы следовало совершить в ознаме- 
нование перехода Израиля от кочевого 
образа жизни к оседлому — в качестве 
сельскохозяйствениого сообщества, что 
оказалось возможным благодаря Господ- 
ним благословениям. 

Первый ритуал сводился к принесе- 
нию первых плодов (т. е. начатков уро- 
жая; ср. Лев. 23:9-14) священнику в глав- 
ное святилище. Провозглашаемое прине- 
сшим плоды „сегодня исповедую... что я 
вошел в ту землю” звучало как свиде- 
тельство о верностн Господа обещанию 
привести народ в землю Ханаанскую. 
Таким образом в самом начале иовой 
жизни каждый человек из народа полу- 
чал возможность прийтн к Богу и испове- 
дать свою веру в Него. А священнику 
надо было взять у пришедшего корзину 
(Втор. 26:4; ср. ст. 2) с первымн плодами, 
произнести, по-видимому, какне-то слова 
нзатем возвратить корзнну тому, кто при- 
нес ее. 


26:5-10. Вторая часть рнтуала соот- 
ветствовала повториому выражению 
признания Господу (ст. 5:10а), которому 
предшествовало изложение историче- 
ских обстоятельств, запечатленных нуде- 
ем в его сознанни (ст. 5-9); после этого 
следовало повторное же предложение пе- 
рвых плодов (ст. 106). В этом признании- 
исповеди подчеркивались как Божия вер- 
ность, так и чудесное по своей природе 
сохранение Израиля как народа. 

Странствующий Арамеянин — это 
Иаков, который был отцом, точнее, пре- 
дком, каждого еврея. Когда Авраам вы- 
шел из Ура, то осел на некоторое время в 
Харране — арамейском городе в верхней 
части Месопотамии (Быт. 11:28-32). За- 
тем Авраам двииулся к Ханаану, но не- 
которые нзего роднчей остались в Араме 
и назывались с тех пор арамеями. И 
Исаак н Иаков были женаты на женщи- 
нах из арамейской ветвн этой семьн. Так 
что Иаков мог быть назван арамеянином. 

Иакову было уже сто тридцать дет, 
когда он вошел в Египет, после чего ои 
жил всего семнадцать лет. Под немно- 
гими людьми его семьн, с которыми он 
пришел к египтянам, подразумеваются 
семьдесят человек (Быт. 46:27). 

Хотя Егинтане плохо обращались с 
Израилем, он все-таки возрастал в числе. 

тветил навопли Своего угнетенного 
народа, чудесиым образом освободив его 
мз Египта рукою сильною и мышщею 


а 


простертою (см. ком. на Втор. 4:34), при- 
бегнув к таииственным знамениям и чу- 
десам (ср. 4:34; 6:22; 7:19; 26:8; 29:3). 

Несмотря на то, что Ханаан был насе- 
лен многочисленными нлеменамн, Изра- 
илю предстояло овладеть этой землей, в 
которой течет молоко и мед (ср. 26:15 и 
см. ком. на Исх. 3:8). Итак, вупомянутом 
нсповеданин подчеркнвались чудесные 
Божии деяния при каждом повороте нс- 
тории Израиля. 

26:11. После веков страданий и ожи- 
дания было бы справедливо, чтобы ка- 
ждая семья в Израиле, вместе со всеми 
его бедными н нуждающимися, возрадо- 
валась обнльнь м благословениям, исхо- 
дившим от Господа. 


6. Ритуал предложения десятины по 
истечении первых трех лет (26:12-15) 


26:12. Как указано в комментариях на 
стихи 1-4, эта десятина, по-видимому, 
должна была носить характер единовре- 
менного прииошения — после первых 
трех лет пребывання Израиля в земле. 

26:13-15. Признание-исповедь, кото- 
рую следовало произиестн в связи с прн- 
несением десятнны, состояла из заявле- 
ния как „утвердительного” (ст. 13), так н 
„отрицательного” характера (ст. 14), а 
также нз молитвы о благословении (ст. 
15). Поскольку даниая десятина распре- 
делялась в городах и главное святилище 
здесь не упоминается, то, вероятно, при- 
знание-исповедь евреям следовало про- 
износить по домам. 

Предлагавшему десятнну следовало 
сказать, что он не ел от нее, будучи в 
печали (поразумевается , что он вкушал 
от десятины в радости — как от прино- 
шения Господу); не приносил ее, будучн 
церемониально нечист; не давал из нее 
для мертвого (вероятно, в противопоста- 
вление языческой практике приносить 
„угощение” на могилы своих усопшых). 

В молитве о благословении (ст. 15) 
народа н земли подчеркивается зависи- 
мость Израиля от милости Господа. Он, 
обитающий на небесах, тем не менее, 
настолько близок к Своему народу, что 
слышит его молитвы, возиосимые с зем- 
ли, которую Он дал ему. (Относительно 
земли, в которой течет молоко и мед, см. 
ст. 9 н ком. на Исх. 3:8.) 


Г. Декларация преданности и послуша- 
ния (2616-19) 


Этями четырьмя стихами заверша- 
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стся пояснение Моисеем Закона (5:1— 
26:15), ибо в ннх сопержатся призыв к 
полной преданности Господу н к безого- 
ворочному повиновению Его заповедям, 
а также утверждение о Божней предан- 
ности Израилю. Этот раздел можно рас- 
сматривать и как формальную ратифн- 
кацию Завета между Господом и Изран- 
лем, хотя самого слова „завет” в даиных 
стихах нет. Но — Израиль принял и 
подтвердил свон обязанностн в рамках 
Завета, а Господь подтвердил Свое обе- 
щание поставить послушного Израиля 
выше всех народов землн. 


1. ОТВЕТСТВЕННОСТЬ ИЗРАИЛЯ (26:16- 
17) 


26:16-17. Израиль должен был неуко- 
снительно и безоговорочно (от всего сер- 
ца... и от всей души...; см. ком. на 6:5) 
повиноваться Господним постансаленн- 
ям н законам. Слова, переводимые как 
сказал ты ныне, соответствовали офици- 
альной тёрминологии ближневосточных 
договорных текстов в древние времена. 
Здесь оии означали, что Израиль офнци- 
ально вступил в Завет на условнях Госпо- 
да н обязуется исполнять их. 


2. ОБЯЗАТЕЛЬСТВО ГОСПОДА (26:18-19) 


26:18-19. Та же договорная термино- 
логия используется и для выражения фор- 
мального признания Господом Его обя- 
занностей по отношению к Израилю (в 
англ. тексте Библии: „заявил”; в русском 
тексте — М... обещал, ст. 18) — быть его 
Богом н сделать его самым ценным для 
Себя народом на земле. 


Повторение мысли об ответственно- 
сти Израиля (если ты будень, хранить все 
заповеды Его) напоминало народу, что 
его особый статус зависел от его пови- 
новения Богу. Быть святым у Господа и 
собственным Его народом (ср. 7:6; 14:2; 
Пс. 134:4; Мал. 3:17; см. ком. на Исх. 19:5) 
означало, что Он поставил бы Израиля 
над всеми народами земли (ср. Втор. 
28:1). Однако по причине их непослуша- 
ния и непокорности одно поколение ев- 
реев за другим утрачивало право на осу- 
ществлеиие этого обещания. Но проро- 
ком Исаней написано (Ис. 60-62), что 
непокорность Божиего народа не будет 
длиться вечио н что в будущем Господь 
создаст для Себя верное Ему поколение 
израильтян, которое во всей полноте на- 
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сладится Его благословениями. Время, 
когда это пронзойдет, принято. ассоци- 
нровать с Тысячелетним Царством 
Христа. 


ГУ. Третье обращение Моисея: 
повеление об обновлении за- 
вета и провозглашение бла- 
гословений и проклятий 
(27:1—29:1) 


Новое обращение отмечено упоми- 
наннем Моисея в третьем лице (27:1). В 
послединй раз о нем говорилось в тре- 
тьем лице в 5:1, в начале его второго 
обращення (5: 1-26; 15). 

Монсей дал поясиения отиоснтельно 
общих требований Господнего закона 
(гл. 5-1) н его конкретных деталей 
(12:1—26:15). На протяженин всей исто- 
рии сврейского народа существовала не- 
обходимость призывать его к обновле- 
нию обязательств Завета-н к повинове- 
нию ему. В этих обновлениях Израиль 
нуждался в поворотные н критические 
моменты своей истории — такие, как 
вступление в Обетованную землю (гл. 
21), освящение храма, построенного Со- 
ломоном (3 Цар. 8) и при смене руковод- 
ства (Иис. Н. 24; 1 Цар. 12). 

Итак, Моисей дал указания отиоси- 
тельно церемониального обновлення За- 
вета, следовать которому Израилю надо 
было по вступлении сего в Обетованную 
землю (Втор. 27). Затем он вновь обра- 
тился к народу, стоявшему на равнинах 
Моава, н стал излагать ему благослове- 
ння ипроклятия Завета (гл. 28). В древних 
ближневосточных договорах раздел бла- 
гословеннй и проклятий обычно поме- 
щался вкоице (см. „Построеннекниги” во 
Вступлении). Обещанием за верность 
договору были благословения; угрозой 
за неисполнение его — проклятия. 


А. Поведение об обновлении Завета (гл. 
27). 


1. ОНАПИСАНИИ ЗАКОНА И О ЖЕРТВО- 
ПРИНОШЕНИЯХ (27:1-10) 


а. Закон должен быть записан (27:1-4) 


27:1. Ссылкой на Монсея и старейшин, 
вероятно, подчеркивалась руководящая 
роль последних в церемонии обновления 
завета, которое должно было состояться 
после вступления народа в Обетованную 
землю — ведь Моисей слагал с себя эту 
руководящую роль. 

27:2-4. Это было принято в Египте — 
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запнсывать законы на больших камнях, 
покрытых известью. Значение фразы все 
слова закона сего (ср. ст. 8) — не вполне 
ясно, но в свете известного нам египет- 
ского обычая представляется, что речь 
здесь шла обо всей книге Второзакония, а 
не об отдельных частях ее. 

Значение этого акта (написания Зако- 
на) было двояким. Во-первых, так запе- 
чатлялась верность Бога Израилю, кото- 
рому Он дал землю (как говорил тебе 
Господь, Бог отцов твоих). Это выраже- 
нне „Бог отцов твонх” встречается во 
Второзакоинн шесть раз; см. ком. на 1:11. 
Камни следовало поставить на горе Ге- 
вал (примерно в пятидесятн шести кило- 
метрах на север от Иерусалнма); у осно- 
вания этой горы лежал город Снхем. 
Именно в Снхеме Господь впервые „яви- 
лся”’ Аврааму, и там Авраам воздвиг 
первый свой жертвенник Господу (Быт. 
12:6-7). Неслучайно избраннеэтого места 
и в данном случае, нбо этим подчеркн- 
валась Божия верность первоначальным 
обещанням, которые Ондал Аврааму; нв 
этом же как бы содержался намек на то, 
что время полного нсполнения обетова- 
ний — близко, еслн только Израиль будет 
повиноваться Богу. 

И во-вторых: написанне Закона по 
вступлении евреев в Обетованную землю 
снмволизнровало задачу народа н его 
мнссню — покорить Ханаан по слову 
Господню. 


6. Жертвоприношения (27:5-8) 


27:5-8. Процедура обновления Завета 
предполагала не только написание Зако- 
на, но н принесенне жертв. То обсто- 
ятельство, что жертвенник надо было 
соорудить из неотесанных камней (ср. 
Исх. 20:25) могло означать предостере- 
жение против „украшательства” священ- 
ного предмета разиого рода нзображе- 
ниями, как это было принято у язычников. 

Всесожжения (то, что полностью сжн- 
галось на жертвеннике) выражали пол- 
ную зависимость народа от Господа. В 
принесении жертв мирных (которые съе- 
дались сообща) выражалнсь благодар- 
ность евреев Богу и радость при мысли, 
что Он заботится о них. 

Последним напомннаннем (Втор. 
27:8) о том, чтобы написать все слова 
закона сего очень явственно, подчерки- 
валось высшее значение той ролн, ко- 
торую предстояло нграть Божиему слову 
в новой земле. 
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в. Призыв повиноваться завету (27:9-16). 


27:9-10. Хотя словаэти былн сказаны 
Моисеем и священинкамн (ср. „Монсейи` 
старейшины” в ст. 1) нзраильтянам, стд- 
явшим на равнинах Моава (и ими как бы 
прерывался поток повествования между ` 
стихамн 1-8 и 11-26), они, вероятно, были 
повторены н в Снхеме, так каквходилив . 
офицнальную часть церемонии обновле-° 
ния Завета. Слова в день сей ты сделался 
народом Господа, Бога твоего не озна- 
чалн, что до этого Израиль не был Божи- 
им народом. Онн лишь свидетельствова- 
лн, что там, на равнинах Моава, в этот 
важный поворотный момент своей ис- 
тории, Израиль как бы опять н заново 
посвящал себя Господу. Потому и было 
снова сказано евреям, чтобы повинова- 
лнсь Ему н следовали Его повелениям и 
постановлениям. 


2. БЛАГОСЛОВЕНИЯ И ПРОКЛЯТИЯ 
(27:11-26) 


а. Расстановка племен и левитов (27:11- 
14) 


27:11-14. Распоряжения относительно 
этой церемонни былн сделаны Моисеем 
еще раньше (11:26-32). После того, как на 
горе Гевал будет установлен жертвенник 
(27:1-8), шести племенам следовало со- 
браться на горе Гаризим, чтобы благо- 
словлять народ, а шестн другим — на 
горе Гевал, чтобы произносить прокля- 
тие. На самом деле евреям надо было 
расположиться у подножия этих гор 
(Иис. Н. 8:33). Между ними, на земле 
Самарнн, пролегает долина, причем гора 
Гаризим находится наюго-западотгоры 
Гевал. Неподалеку от них, в долине, на- 
ходился город Сихем (см. карту „Завое- ` 
ванне Ханаана” — там, где коммеитарии 
на 3 главу книги Иисуса Навина). 

Шесть племен у горы Гаризим про- 
исходилн от жен Иакова — Рахнлни Лин. 
Четыре племенн нз шестн, направленных 
кгоре Гевал, чтобы пронзносить там про- 
клятия, былн потомкамн наложниц Иа- 
кова — Валлы и Зелфы. Остальные два 
былн племенамн Рувима, первенца Иа- 
кова, который потерял свое право на 
первородство, вступив в кровосмесите- 
льную связь (Быт. 35:22; 49:3-4), и За- 
вулона, младшего сына Лин. 

Левиты стоялн меж двух гор, чтобы, 
повторяя, подтверждать благословения и 
проклятия. Только левиты-свяшенникн, 
носившие ковчег, стояли там (Иис. Н. 
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8:33), остальным же левитам должно бы- 
лостоятьугоры Гаризим (Втор.27:12). В 
стиках 15-26 перечисляются только про- 
клятия, н причина этого не ясна. Другне 
проклятия записаны в 28:15-68. Лишь 12 
положений относительио людей, нару- 
шивших те илн нные законы, включены в 
27:15-26. 


6. Преклятия (2715-26) 


Нелегко определить общую тему 
(или скорее принцип направленности} 
этих 12 проклятнй, хотя многие из них 
полагались за действия, совершеиные 
кем-то втайне. Восемь нз 12 угрожалн за 
нарушение Десятн заповедей: ст. 15 — 
второй заповеди (Втор. 5:8-9); 27:16 — 
пятой заповеди (5:16); 27:17 — восьмой 
заповеди (5:19); 27:20, 22-23 — седьмой 
заповедн (5:18); н 27:24-25— шестой запо- 
веди (5:17). 

27:15. О значенин нарушения, упомя- 
нутого здесь (идолопоклонство) см. 5:8-9 
и комментарии на эти стихи. Даже если 
бы нарушитель второй заповеди держал 
самодельного идола в тайном месте, 
Господь узнал бы об этом, и внновного 
настигло бы проклятие. Провозгласив 
„аминь”, весь народ засвидетельствовал 
бы о своем согласнн сэтим проклятнем и 
о понимании значения его. 

27:16-18. По поводу ст. 16 см. ком. на 
5:16 и 21:18-21 , апо поводу 27:17 — ком. 
на 19:14. 

Хотя слепой (27:18) не в состоянин 
был бы узнать своего обидчика, который 
сбил его с пути, совершив поступок пре- 
зренный н жестокий, Господь увидел бы 
его нпроклял. Вероятио, проклятне этого 
рода иастигло бы всякого, виновного в 
жестокости но отношению к слабым н 
беззащитным членам сообщества (ср. 
Лев. 19:14). 

27:19. В принципе еврею нетрудио бы- 
ло бы так или нначе воспользоваться 
незавидным положеннем этих людей, од- 
нако, в защиту их выступил бы Сам Бог 
(10-18; ср. 24:17, 19-21). 

27:29-23. Эти четыре проклятия были 
направлены против каждого, кто вступил 
бы в один из перечислениых здесь видов 
блуда. Шестое проклятие (ст. 20), очевид- 
но, подразумевало того, кто вступил быв 
связь со своей мачехой или наложницей 
отца, пока тот был еще жив (примером 
может служить Рузим, Быт. 35:22), но 
также н того, кто женился бы на мачехе 
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или наложнице своего отца после его 
смертн. 

Седьмое проклятне (Втор. 27:21) на- 
стисло бы того, кто совершил акт ско- 
толожства (ср. Исх. 22:19; Лев. 18:23; 
20:15-16). Хотя и совершеииые втайне, 
действня этн стали бы известны Господу. 

Восьмое н девятое проклятие (Втор. 
27:22-23) стали бы уделом того, кто всту- 
пил бы в кровосмесительный брак (или 
связь) с одной из свонх близких род- 
ственннц (ср. Лев. 18:9, 17) 

27:24-25. Десятое и однннадцатое 
проклятия поразилн бы того, кто по- 
пытался бы тайно нарушить шестую за- 
поведь (запрещающую убнйство; см. 
ком. на 5:17). 

27:26. Последнее проклятие показы- 
вает, что все предыдущие носилн как бы 
выборочный характер. Может быть, 
одиннадцать вышеупомянутых приме- 
ров были выбраны на том основании, 
что, как говорилось ранее, ббльшая часть 
перечисленных преступных действий мо- 
гла быть совершена ’майно, а, значит, 
нарушителей соответствующих законов 
было бы не так легко выявить, как тех, 
кто преступили бы другие законы- 

Итоговый характер двенадцатого 
проклятия показывает, однако, что Бог 
хотел от евреев послушания Закону всем 
сердцем — как на людях, так н в частной 
жизии. Примечательно, что, желая по- 
казать, насколько не под силу людям 
исполнить все, что требует от них закон, 
апостол Павел цитнрует нменно этот 
стих (Гал. 3:10), уча, что получить жизнь 
вечную через послушание закону не мо- 
жет никто. Она дается лншь Божией ми- 
лостью по вере в Инсуса Христа как в 
заместительную жертву за грехн челове- 
ческие (Рим. 3:14-25; Еф. 2:8-9). 


Б. Благословения и проклятия (гл. 28) 


По вступлеиии нзраильтян в Обето- 
ванную землю Монсей повелел нм об- 
новить завет в Сихеме. Затем он вновь 
обратился к делам Израиля, стоявшего 
на равнинах Моава. Он провозгласил 
перед ним благословения н проклятия 
этого завета, подлежавшего обновлению 
(подтверждению). Раздел, содержащий 
проклятия, в четыре раза длиннее того, 
что содержит благословения (ст. 1-14). 
Это, возможно, соответствовало харак- 
терной форме древних ближневосточных 
договоров, в которых проклятий всегда 
перечислялось больше, чем благослове- 
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ний. Однако более вероятиой предста- 
вляется другая версня: „раздел прокля- 
тий” превосходил „раздел благослове- 
иий” из-за предчувствня, что Израилю не 
избежать миогочнсленных нарушений 
завета 


1. БЛАГОСЛОВЕНИЯ (28:1-14) 


в. Благословения в случае послушания 
(28:-2) 


28:1-2. Предложение Бога Израилю — 
вступить с Ним в завет было проявле- 
нием милости с Его стороны. Тем не 
менее, благословеиия в рамках Моисеева 
завета обусловливались послушанием 
марода. Завет предлагался народу, преж- 
де милостиво освобождеиному Богом нз 
Египта, — для того, чтобы народ этот 
мог радоваться своим близким вза- 
имоотношениям с Творцом и готовиться 
к принятию новых благословений Его. 
Одним из них было обещание поставнть 
Иэраиль выше всех других народов (ср. 
26:19). 


б. Конкретные благословения (28:3-6) 


28:3-6. Если бы Израиль повнновался 
Господу (ст. 1-2), то был бы благослоаля- 
ем в каждом аспекте своей жизии. Бла- 
гословення стали бы уделом как торгов- 
ца, живущего в городе, так и сельского 
жителя. Многочисленным стал бы народ 
израильский и неимел бы недостатка ннв 
скоте (ст. 4), ни в хлебе (ст. 5). 

Ив повседневной жизни своей каждый 

. израильтянин радовался бы Божиим бла- 
гословениям (благословен ты при входе... 
и благословен при выходе твоем). 


в. Обетования Господни (28:7-14) 


Нредыдущий раздел (ст. 3-6), веро- 
ятно, зачитывался вслух и громко — во 
время церемоний но обиовлению завета 
— чтобы все могли услышать об этих 
благословениях, при условии послушания 
завету. Данный же раздел (ст. 7-14) — 
это, по-видимому, подробное изложение 
благословений Моисеем по ходу его 
проповеди. 

28:7-14. Трн сферы благословений вы- 
делены н подчеркнуты. Первая касается 
связи Израиля с окружавшими его наро- 
дами. Израилю были бы дарованысвер- 
хъестественный военный успех (ст. 7) н 
такое экономическое преуспеяние, кото- 
рые поставилн бы его превыше других 
народон (ст. 126-13), нон бы независелот 
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. давать взаймы многим народам, а саме 


них, а оии от него зависели бы (м буде 


будешь брать взаймы); сврен всегда были. $ 
бы главою, т. е. впереди, и никогда — 
хвостом, т. е. позади. Все это могло бы 
быть, одиако, неповиновение завету гро-. 
зило им результатами прямо противопо- 
ложными (ст. 43:44). 

Вторая сфера — это процветание се- 
льского хозяйства н чадородне (ст. 11-12). + 

Третья сфера касалась репутации Из». 
раиля. Послушные Богу, будучневятыму . 
Него иародом (ср. 26:19), евреи всей. 
своей жизнью свидетельствовалн бы об. 
особой своей близостн с Творцом, вызы> 
вая у других народов уважение и благо- 
говейный страх (ст. 9-10; ср. 2:25; 11:25). 
Все это при исполнении непременного. 
условня: если будешь повиноваться заие- 
педям Господа и не пойдешь юслед иных 
богов (28:14). 


2. ПРОКЛЯТИЯ (28:15-68) 
а. Если... не будешь слушать... (28:15-19) 


28:15-19. Так же, как послушание вле- 
чет за собой благословения, так непо- 
слушание — навлекает проклятия. (См. 
таблицу „Кары по Завету” — там, где 
ком. на Ам. 4:6.) Среднего не существует. 
Четыре проклятия, перечислеиные в сти- 
хах 16-19, — точное противопоставление 
четырем благословениям в стихах 3-6 
(хотя номера 2 и 3 переставлены, а слов 
„плодскотатвоего”, т.с.сго молодняк, из 
ст. 4 нет вст. 18). 


6. Суды Господни (28:20-68) 


В этом разделе Моисей, „детализи- 
рует” те проклятия, которые перечисле- 
ны в стихах 16-19. (Ср. ст. 7-14, где 
Моисей „расшифровывает” благослов- 
ения, перечисленные в стихах 3-6.) Каж- 
дый из „судов” преследовал в сущности 
одну цель: отвратить Израиль от мяте- 
жей и неповиновения. 

1) Ужасное разорение. 28:20. Моисей 
угрожал Израилю разорением и уничто- 
женнем, еслн оставит Господа. Словом 
смятение обозначалось паническое сос- 
тояние, которое наводилось свыше н: 
врагов Израиля: бойцы их становились 
беспомощными в битве, либо мучитель- 
ные болезии поражали их, следствием 
чего и были ужас и смятение (см. 1 Цар. 
5:9; 14:20). Оставить Бога — значило со- 
вершить зло. 

2) Болезии. 28:21-22. Установить, ка- 
кие конкретно болезни понимались под 


чахлостью, лихорадкою и воспалением, 
не представляется возможным. Что каса- 
ется палящего ветра и ржавчины, то речь, 
насколько удалось установить, могла ид- 
тн о „болезнях”, поражающих растения. 
О горячке (в употреблеином здесь смы- 
сле), как н о засухе, подробнее говорится 
в следующих стихах. 

3) Засуха. 28:23-24. Некогда плодот- 
ворная земля останется без дождя. Небо 
сделается, как медь, т. е. непрестанно 
будет нсточать солнечный жар; исчезнут 
дождевые облака. И вместо дождя, лишь 
мыль будет сыпаться на землю, так что 
ничто не сможет произростать на ней 
{земля станет, как железо). 

4) Военные поражения. 28:25-26. Из- 
раиль подвергнется сокрушительным во- 
ениым поражениям. Вместо того, чтобы 
враги бежалн от него в „семн напраале- 
ниях” (ср. ст. 7), Израиль сам побежит 
от них семью путями. И пораження эти 
будут столь ужасны, что некому станет 
погребать тела погибших. 

5) Об эпидемиях физнческих н душев- 
ных болезней. 

28:27-29. Как некогда Господь пора- 
эил Египет „воспалением с нарывами” 
(Исх. 9: 8-12) н послал „замешательство” 
в ряды фарвонова войска (Исх. 14:23-28), 
так сделает Он Израилю (сравните опи- 
сание болезией в Исх. 15:26; Втор. 7:15; 
28:60; обратите также внимание на 28:35). 
Физические и цушевные их недуги будут 
столь тяжелыми, что у евреев ие оста- 
нетсясили разума что-либо предпринять 
в свою защиту (и не будешь иметь успеха 
в путях твонх). 

6) О нищете и обездолениости. 28:30- 
35. Недуги и бедствия, упоминаемые 
здесь, явятся результатом военных по- 
ражений, которых без Божией помощи 
евреям не избежать. Стада и детн их бу- 
дут безвозвратно утеряны (ст. 31-32). 
Плодами их тяжелого сельского труда 
воспользуются чужеземные воины (ст. 
33). От всех этих немыслимых потерь 
люди станут лишаться разума (ст. 34) и 
тяжело болеть физически (ст. 35; ср. ст. 
27). 

7) О предстоящем изгнании. 28:36-37. 
Если Израиль откажется служить живо- 
му Богу, то будет отведен в чужую зе- 
млю, чтобы там служить „мертвым” бо- 
гам (имелось в виду ассирийское и 
вавилонское пленения). И вместо того, 
чтобы встать во главе народов (ст. 13), он 
станет самым жалким и гонимым наро- 
дом на земле, предметом досужих разго- 
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воров и насмешек среди своих порабо- 
тителей. 

8) О неурожаях н экономнческом ра- 
зорении (28:38-44). 28:38-42. И как бы 
тяжело ни работали израильтяне, чтобы 
получать урожаи, цели своей онн ие до- 
бьются. Ведь саранча н червь не выйдут 
из повиновения верховному Владыке, н 
станут поражать посеянное народом. И 
не соберет Израиль ни зерна, ин внно- 
града, ни маслин — все будет истреблено 
ими. И лищится он детей свонх, которые 
будут уведены в неволю. 

28:43-44. Насылая казни ина Египет, 
Господь укрыл от иих живших там евре- 
св. Но прн совершении обещанных судов 
все получилось бы наоборот, так как 
„пришельцы” в земле Израиля стали бы 
нажнваться за его счет, сделавшись гла- 
вою над ннм (ср. ст. 13). 


9) Причина проклятий. 28:45-48. В 
этом пункте проповеди создается впеча- 
тление, что Моисей предрекал Израилю 
все проклятня сии как безусловно гряду- 
щие на него. Уже не „еслн ты ослушаешь- 
ся”, говорит он, а придут на тебя... за то, 
что ты ие слушал гласа Господа, Бога. 
твоего (ст. 45) и за то, что ты не служил 
Господу, Богу твоему (ст. 47). Однако 
функция „судов” будет воспитательной, 
потому что онн станут звамением, пре- 
дупреждением о том, что кары осуще- 
ствляются прн сверхъестественном 
Божием вмешательстве. Ужасные н все- 
объемлющие, оин не смогут не привлечь 
внимания будущих поколений нзраиль- 
тян к карающему характеру Божиего 
правосудия. 

За отказ Израиля служить Ему с ра- 
достью во времена изобилия он станет 
служнть „врагу своему” в условиях ужа- 
сающей нищеты, как бы уподобнвшнсь 
безгласному волу с железным ярмом на 
шее ( ср. Иер. 28:14). 

10) О бедствеином положеини осаж- 
деиных н захваченных неприятелем го- 
родов (28:49-57). 28:49-52. Чуждый на- 
род, который нападет на Израиля, будет 
быстрым и сильным (как орел; в Авв. 1:6, 
8 вавилоняне (халдеи) сравниваются, в 
частностн, с „орлом, бросающимся на 
добычу”), жестоким (наглым н необуз- 
данным), сметающим все на своем путн. 


Неудивительно, что Израиль будет пол- 


ностью разорен им (Втор. 28:51). 
28:53-57. Своего апогея страшное по- 

ложение осажденных достигнет в людо- 

едстве (ср. Лев. 26:27-29; Иер. 19:9). Роди- 
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тели настолько обезумеют от голода, что 
станут поедать собственных детей. Это 
проклятие буквально нсполнилось при 
осаде арамеями Самарии (4 Цар. 6:24-29) 
и при осаде вавилонянами Иерусалима 
(Плач Иер. 2:20; 4:10). 
11) Болезнн н изгнанне — орудия по- 
ражения народа. 28:58-68. Обрушивая 
проклятия на непокорный Израиль, Бог 
лишит его всех прежних благословений, 
которые столь щедро посылал ему. Если 
прежде Изранль не затронули страшные 
бедствия н болезни, которыми был по- 
ражен Египет (ср. 7:15; 28:27, 35; Иск. 
15:26), то теперь Бог поразит его имн (ср. 
Ам. 4:10), и другие болезни, дотоле даже 
нензвестные ему, наведет на него (Втор. 
28:61). 
Когда-то Бог размиожил евреев, по- 
добио... звездам небесным (ср. Быт. 15:5; 
22:17; 26:4), но по причиче их нелокорно- 
сти, предупреждал Моисей, останется их 
немного (Втор. 28:62). Безопасно жнвший 
в своей земле, Израиль будет извержен из 
нес н рассеяи по всем народам (ст. 63-64), 
чтобы служить идолам их (ст. 64), вместо 

. своего Господа. И будет Израиль жить в 
беспокойстве, отчаянии н в вечной тре- 
воге за свою жизнь (ст. 65-66), утром 
мечтая о наступленин ночи, а ночью — о 
наступлении дня. 

Было время, когда Бог вывел его из 
египетского рабства, но силою обстоя- 
тельств он станет возвращаться туда, 
ища в Египте убежнща от худших стра- 
даннй, н будут еврен столь жалкн на вид, 
что даже египтяне не захотят покупать 
таких рабов. Историки, в частности, Ио- 
сиф Флавий , свидетельствуют, что ра- 
зоряемые н гонимые врагами, еврен ие 
раз возвращались в Египет или их „воз- 
вращали” туда для продажн в рабство. 


В. Подведение итога третьему обра- 
щению Моисея (29:1) 


29:1. Некоторые богословы рассма- 
тривают этот стих как введение к четвер- 
тому обращению Моисея, которое начн- 
нается со стиха2, но более вероятно, чтов 
нем — подведение итога обновлению За- 
вста на равнинах Моава. В пользу такой 
точки зрения говорит орнгинальный ев- 
рейский текст, в котором этот стих обоз- 
начен как 28:60, а не ках 29:1. Фраза Вот 
слова завета... в земле Моавитской, кро- 
ме завета, который Господь ноставил с 
ними на Хориве, навели некоторых на 
мысль о существовании особого завета 
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(т. е. Налестинского), помимо завета 
Моисеева. Упомянутая формулировка 3 
говорила, однако, не о выработке нового | 
завста, а об обновленин Моисеева завета, > 
„поставленного” на Хорнве. В четвертом : 
обращении Монсея нет каких-либо но 
вых положеинй завета, которые не были ° 
бы уже ясно выражены вего предыдущих 
проповедях. Итак, во Втор. 29:2--30:20 
лишь повторяются вкратце некоторые 1 
детали завета, известные из предшеству- ° 
ющих глав. 


У. Четвертое обращение Монсея: 
подведение итога требовани- 
ям завета (29:2—30:20) 


А. Призыв к послушанию на основании 
Завета (29:2-29) 


1. ИСТОРИЧЕСКИЕ СВИДЕТЕЛЬСТВА О 
ВЕРНОСТИ ГОСПОДА ИЗРАИЛЮ 
(29:2-8) 


29:2-8. О значенин обзора, содержаще- 
гося в этих стихах, см. в ком. на главы 1-3 
ина8:1-5. Новым элементомявляется тут 
утверждение Монсея, что до сего дня ие 
дал вам Господь сердца, чтобы разуметь, 
очей, чтобы видеть, и узцей, чтобы слы- 
шать (29:4). Оно, однако, не означает, что 
по причине своего непослушания Изра- 
иль не в состоянии был осознать смысла 
тех сверхъестественных событнй, кото- 
рые совершалнсь на протяжении его ис- 
торин. Под выражением „до сего дня” 
надо понимать, что покаеще Израиль ве 
понял всего значения этих спасительных 
событий. Непослушание и непокорность 
народа н пронстекали нз мироощущения 
сего, полностью еще не вмещавшего тай- 
ного смысла Божней работы, соверша- 
вшейся через него. Это увы! — обычное 
явление: не будучн просвещены Божиим 
светом, людн остаются бесчувственными 
к Его делам (ср. с тем, как пользуется 
этим текстом ап. Павел, ссылаясь на него 
в Рим. 11:8). 

Смысл сказанного в ст. 6 в том, что, 
вместо обычных хлеба и питья, евреям 
посылались небесные пища и питье. 


2. В ЧЕМ СУТЬ ОБНОВЛЕНИЯ ЗАВЕТА 
(29:9-15) 


29:9-15. Преуспевать Израиль будет 
до той степеин, до какой станет нспол- 
нять условия завета. На хнбру слова все 
вы сегодня стоите (ст. 10; ср. ст. 12, 15) 
звучат как атрибут торжественной офи- 
циальной церемонин по обновлению 


обязательств следовать Моисееву завету. 
В ходе этой церемонии евреи должны 
были вновь пообещать Господу, что ста- 
нут подчиняться Ему, дабы Он мог под- 
твердить их статус — Своего народа (ст. 
13) ипо-прежиему быть их Богом, как Он 
обещалэтопатриархам Аврааму, Исааку 
и Иакову. 

Обновляемый завет должен был рас- 
пространиться и на будущие поколения 
(на тех, которых иет здесь с нами се- 
годня, 29:15). Тоесть покорность ныне- 
шнего поколеиия должиа была сыграть 
важную роль в судьбе поколений 


трядущих. 


3. ПРОКЛЯТИЯ ЗА ОСЛУШАНИЕ (29:16- 
29) 


29:16-18. Здесь Моисей напомнил из- 
раильтянам, что им не впервые придется 
столкнуться с-идолопоклонниками. Они 
знали их в Египте, н сами впадали в грех 
идолопоклонства по пути в Обетованную 
землю (Исх. 32; Чис. 25). Они своими 
глазами видели языческих кумиров и 
зиакомы с мерзостями, сопутствующими 
идолослуженню.И им должно быть по- 
иятно, что и один человек, мужчина или 
женщина, либо один клан или одно племя, 
начав однажды поклоняться лжебогам, 
могут уподобиться горькому корню, 
произращающему, т. е. распространяю- 
щему ‚ заразу (ср. Евр. 12:15). См. Ам. 5:7; 
6:12; Иер. 9:15; 23:15 — в этих етихах в 
русском тексте Библии словами „отрава”, 
„Яд”, „полынь” (в Евр. 12:15 — „горький 
корень”, а во Втор. 29:18 — „кореиь, про- 
изращающийяди полынь”) — передается 
еврейское слово, обозначающее название 
некоего растения (так называемого „чер- 
вивого дерева”), которое известно своей 
горькой древесиной. 

29:19-21. Итак, „корень” идолопокло- 
нства мог бы „дать ростки” в Израиле н 
по вине одного человека, который, упо- 
вая на то, что грех его останется втайне, 
понадеялся бы избежать Божиего гнева, 
коль скоро Господь назвал Израиль 
Своим народом. Корень этот разросся 
бы со временем, „произведя” общее от- 
ступничество народа, и это навлекло бы 
иа него Божие осуждение: все израильтя- 
не пострадали бы (н пропадет таким 
образом сытый с голодным). Конечно, и 
человек, повинный в происшедщем, не 
` сумел бы избежать наказания за свой 
грех. Все проклятие, запечатленное во 
Второзаконии, пало бы иа него, н не 


Второзаконие 29:16—30:2 


было бы у него наследника мужского 
пола, который сохранил бы имя его (ибо 
изгладит Господь имя его из поднебе- 
сной; (29:20). Нет греха, который остался 
бы неизвестным вездесущему Господу 
(ср. Евр. 4:13). 


29:22-28. Божий суд поразит и того, 
кто посеет грех идолопоклонства в Изра- 
иле, и весь народ — за то, что позволил 
ввести себя в этот соблазн. Будущий суд 
(бедствия н болезни на земле, ср. 28:226, 
59-61) Моисей сравнивает по суровостн 
его с тем, который поразил в свое время 
Содом и Гоморру, Адму и Севонм. Два 
последних города находились неподале- 
куотСодома и Гоморры и были всоюзес 
ними (Быт. 14:2). 

Солью и серою покроется земля и не 
станет более приносить плодов... Беспо- 
щадный этот приговор осуществился, 
надо полагать, при нашествиях Ассирии 
иВавилона, всесметавших на своем путн. 

Из слов Моисея видно, что после гря- 
дущего опустошения ничего не останется 
у Израиля, и другие народы станут спра- 
шивать, за что Бог Израиля в гневе своем 
позволнл этому случиться (Втор. 29:24). 
И сами же ответят: за то, что они остави- 
ли завет Господа и стали поклоняться 
идолам. 

29:29. Под сокрытым, которое при- 
надлежит Господу, вероятно, подразу- 
меваются подробности будущих событий, ‚ 
которые Бог не открыл людям. Однако 
открытого им (в частиости, относи- 
тельно грядущих кар за неповиновение и 
благословений за послушание, а также 
Его требования святости от людей) было 
достаточно, чтобы побудить израильтян 
следовать всем словам закона. 


Б. Обещание благословений, если Изра- 
иль покается (30:1-10) 


1. УСЛОВИЯ „ВОССТАНОВЛЕНИЯ” В 
ОБЕТОВАННОЙ ЗЕМЛЕ (30:1-5) 


30:1-2. Горячо убеждая народ пови- 
новаться Господу и Его заповедям, Мо- 
исей провозгласил перед ним благосло- 
вение и проклятие именно с целью убеж- 
дения и побуждения. Однако он слишком 
хорошо знал переменчивый характер 
своего народа и его упорство, а потому 
сознавал, что отступничество израильтян 
в сущности — неизбежно, и наихудшие 
проклятия падут на их головы: они будут 
изгнаны с земли и рассеяны среди всех 
народов. Но и сквозь мглу веков, отме- 
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ченных смеияющими друг друга прок- 
лятиями и благословениями, прозревал 
Моисей то великое благословеиие, каким 
благословит Бог Израиль, когда ои на- 
конец одумается и примет Божне слово к 
сердцу. 

30:3-5. На протяжении своей истории 
Израиль будет каяться неоднократно, но 
этого окажется недостаточио, чтобы 
„отменить” последствия проклятий, об- 
рушившихся на него, — народ долго бу- 
дет находиться под чужеземным влады- 
чеством. И все-таки Бог непосредственно 
будет вмешиваться в события его исто- 
рии ив конце-концов в милосердии Своем 
вновь соберет евреев на их земле. Он 
вернет Израиля из изгнания („возвратит 
плен их” — эта тема часто звучит у 
пророков; см., кпримеру, Иер. 3:18; 32:44; 
33:31, 26; Иоил. 3:1). Однако пророки не 
оставляют сомнения в том, что это ве- 
дикое восстановление Израиля в его зем- 
ле произойдет ие раиее второго прише- 
ствия Мессии, точнее — перед наступле- 
нием Тысячелетиего царства Христа на 
земле (см., иапример, Ис. 59:20—62:12; 
ср. с тем, что говорит об этом Иисус — в 
Мат. 24:31 ив Мар. 13:27). Это будет 
время наибольшего материальиого и ду- 
ховионого процветания израильского 
народа 30:5). 


2. ОБЕЩАНИЕ НОВОГО СЕРДЦА И ИЗО- 
БИЛИЯ ВО ВСЕМ (30:6-10) 


30:6. И обрежет Господь, Бог твой, 
сердце твое и сердце потомства твоего 
(ср. 10:16); это означало, что Бог, по 
милости Своей, даст народу иовую волю 
к повиновению Ему — вместо присущих 
ему духовной невосприимчивости и упо- 
рства. Вернувшись в Обетованную землю 
с новым сердцем, они не изменят более 
Господу, а, зиачит, будут жить под оби- 
вьными благословеинями Его. 

Новое сердце — это непременное ус- 
ловие пребывания в Новом завете (ср. 
Иез. 36:24-32), которое, однако, для Из- 
раиля в целом не осуществится, пока ие 
придет вторично Иисус Христос (ср. Иер. 
31:32-34). 

30:7-10. Все виды преуспеяния, о ко- 
торых говорится здесь (ср. 28:4), сдела- 
ются реальностью для Израиля, потому 
что, приняв новый завет, народ наконец- 
то обратится к Господу... всем сердцем... 
и всею душею. 


В. Последний наказ об „избрании жиз- 
ни” (30:11-20) 
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1. ЯСНОСТЬ И ДОСТУПНОСТЬ ЗАКОНА : 
(30:11-14) а 


30:11-14. Закон не был чем-то невразу- 3 
мительным или недоступным. Несмотря 
на его небесное происхождение, Бог ясно | 
изложил и объяснил его Израилю, так- 
что не было нужды „восходить за иим на . 
небо” или отправляться за ним через ‹ 
море. Не нуждался Израиль и в особом _ 
истолкователе Закона для того, чтобы 
повиноваться ему. Закон уже был запи- 
сан, и еще в пустыне Израиль позна- 
комился с его требованиями. Так что у 
Моисея были основания сказать то, что 
он сказал: весьмя близко к тебе слово сне. 
Они действительно могли произносить 
его (оио в устах твоих), и они зиалиего (... 
и в сердце твоем). Свободно цитируя ст. 
12-14 в Рим. 10:6-8, ап. Павел подразуме- 
вал, что Христос былединственным, Кто 
вел совершенную жизнь в соответствии с 
требованиями закона (см. Рим. 10:4-5). И 
потому Его явление людям было мило- 
стивым даром им со стороны Отца. За- 
поведь (в общем смысле) закона, вопло- 
тившаяся во Христе, есть слово Его (ап. 
Павел отождествляет совершенный за- 
кон с совершенным Христом), которое 
стало „близко к тебе” (Рим. 10:8), так что 
нет нужды „сводить” Христа с небес или 
„спускаться за Ним в бездну”, местоиа- 
хождение умерших, где Его нет, ибо Бог 
воскресил Его из мертвых. 


2. ПОСЛУШАНИЕ -- ЗАЛОГ ЖИЗНИ 
(30:15-20) 


30:15-16. Моисей никогда неучил евре- 
св, что они могут быть оправданы через 
нослушание Закону. Еще в иачале своей 
первой книги он заявил , что Авраам был 
оправдан по вере в Господа (Быт. 15:6). В 
книге Второзакония (30:15-20) он говорил 
верующему иароду не об оправдании, ао 
иредставляющейся ему возможности 
дружеских, близких отношений с Богом. 
Мысль его сводилась к тому, что радо- 
ваться жизни оии смогут настолько, иа- 
сколько будут повиноваться Божиему 
слову. Если верующий израильтянии бу- 
дет искренне хотеть угодить Господу — а 
для такого человека естественно любить 
Его и ходить по путям Его, то он стаиет 
жить под Божиим благословением. Та- 
ким образом, хотя никто не мог быть 
оправдан по Закону, верующий, живя под 
Законом, мог рассчитывать на благосло- 
вення свыше. 


фени о бабьей 


36:17-29. Но если бы верующие стали 
игнорировать Закон, то легко могли бы 
оказаться среди поклоняющихся другим 
богам (ср. 29:18), а это иавлекло бы на 
них катастрофические последствия. Они 
потеряли бы землю, будучи изгнаны из 
нее, или были бы физически уничтожены. 

Закон послушания Господу мог бы 
передаваться в Израиле от одного по- 
коления к другому — ведь у боголюби- 
вых родителей и дети обычно вырастают 
боголюбивые. Так что истинно верую- 
щие родители совершили бы благой вы- 
бор и для своих потомков. 


УТ. От Моисея к Иисусу Навииу 
(гл. 31-34) 


Моисей позаботился о непрерывном 
действии Завета и в период смены власти, 
т. е. когда руководство народом перехо- 
дило от него к Иисусу Навину. Некото- 
рые особенности, прослеживаемые в этом 
разделе, можио обнаружить и в древних 
вассальных ближневосточных договорах: 
это, в частности, хранение соответствую- 
щего документа в священном месте 
(31:24-26); а также распоряжения о буду- 
щих чтениях договора (завета) и отиоси- 
тельио других, связаниых с этим церемо- 
ний (см. 31:9-13). 


\. Назначение Навина и передача Закона 
на хранение (31:1-29) 


1. ИИСУСНАВИН НАЗНАЧЕН МОИСЕЕМ 
{31:1-8) 


31:1-6. Ко времени смерти Моисея 
„зрение его ие притупилось и крепость в 
нем ие истощилась” (34:7). И все-таки в 
сто двадцать лет ему уже трудно было 
руководить народом. А, кроме того, 
Господь лишил его права войти в Ханаан 
мз-за того, что в прошлом был момент, 
когда Моисей не проявил достаточно 
твердости в вере (Чис. 20:1-13). Однако 
осуществление той программы, которую 
Бог наметил для Своего народа, зависела 
не от того или иного вождя из людей ‚ а 
лишь от Самого Бога — достаточно си- 
льиого, чтобы исполнить все Свои обето- 
вания по Завету. Это Ему предстояло 
униитожить племена хананеев, когда 
Иисус Навин поведет на инх Израиль, в 
частности, как Они поступил с Сигоном и 
Огом, Втор. 31:4), Моисей повелел на- 
роду не выходить из повиновения Госпо- 
ду (поступите с ними по всем заповедям, 
какие заповедал я вам, ст. 5) и не бояться 


Второзаконие 30:17—31:13 


{Будьте тверды и мужественны, не бой- 
тесь... ст. 6; ср. ст. 1:21, 29). Твердость в 
уверенность они могли черпать в заве- 
реиии Господа, что Ои всегда будет с 
ними. 

31:7-8. Затем, вместо себя, Моисей 
назначил Иисуса Навина, как сказал ему 
Господь (3:28). Он еще прежде говорил 
народу об этом решении свыше — поста- 
вить после него, Моисея, Навина (1:38), 
но, повторив это теперь, в присутствии 
всего Израиля, еврейский вождь как бы 
подчеркнул, что кандидатура Навина 
одобрена Самим Богом. Своего ‘преем- 
ника Моисей наставил почти в тех же 
словах, что перед этим — весь народ: 
будь тверди мужествен (ср. 31:23; Иис. Н. 
1:6, 9)... Не бойся и ие ужасайся (ср. Иис. 
Н. 1:9; 8:1). 


2. ЧТЕНИЕ ЗАКОНА (31:9-13) 


31:9-13. Так же как в ближневосточных 
вассальных договорах предусматрива- 
лось публичное чтение их, было это пре- 
дусмотрено и Моисеевым заветом. Под 
„закоиом сим” (ст. 9), вероятно, подразу- 
мевалась вся книга Второзвкония, хотя 
фразу эту разные переводчики понимают 
неоднозначно. 

Закон и его публичное чтение были 
доверены священникам, одной из фун- 
кций которых было обучать закону на- 
род. На священниках лежала обязан- 
иость читать закон вслух иа Празднике 
кущей (сентябрь-октябрь; см. ком. на 
15:1-11) в год отпущения долгов, т. е. 
каждые семь лет. 

В главные праздники совершать па- 
ломничество к центральиому святилищу 
требовалось лишь от мужчин (ср. 16:16), 
хотя и члены их семей нередко присоеди- 
нялись к ним. Но что касается церемонии 
чтения Завета раз в семь лет, то на этих 
чтениях женщины и дети тоже обязаны 
были присутствовать. 

Это было важно с двух точек зрения. 
Во-первых, редко кто владел копией Пи- 
саний. Обычно человек знал их, будучи 
научен родителями, священниками и в 
процессе таких вот публичных чтений. 
Так что значение их трудно преувели- 
чить. Во-вторых, паломничество к цент- 
ральному святилищу предполагало вы- 
сокую степень доверия к Богу, ибо на Его 
попечение оставлялись дома и семьи и на 
защиту Его полагались в предстоящем 
путешествин. НЧаломничества предостав- 
ляли идеальную возможность для при- 
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Второзаконие 31:14—32:4 


нятия слова в духе веры; благодаря им 
народ учился бояться Господа (см. ком. 
на 4:10) и тщательно следовать постанов- 
лениям закона (ср. 16:12; 17:19; 19:9: 24:8; 
2811, 13, 15, 58; 29:9; 31:12). 


3. ИИСУСА НАВИНА НАЗНАЧАЕТ 
ГОСПОДЬ (31:14-23) 


31:14. Об официальном иазиачении 
Иисуса Навина упоминается здесь, а так- 
же в конце этого раздела (ст. 23); этим как 
бы образуется „рамка”, в которой заклю- 
чено предсказание Господа о грядущей 
иепокорности Израиля (ст. 15:22). Оио, в 
свою очередь, как бы служит простран- 
ным введением в Песнь Моисея (31:30—- 
32:43). Тогда как назначение Навина Мо- 
исеем проходило публнчно (31:7-8), пред- 
сказание Господа слышали только Мои- 
сей н Иисус, явившись перед Ним к 
скинин собрания. 

31:15-22. После того, как всю свою 
жизиь он отдал на служение народу, пе- 
чальное известие услышал Моисей от 
Господа: стаиет иарод сей блудно ходить 
вслед чужих богов той земли, в которую 
он вступает. 

Несмотря на то, что Моисей иеодио- 
кратно предупреждал их об опасности 
идолопоклоиства и о необходнмости ис- 
полнять условия Завета, Господь знал, 
что иарод не устоит в Завете. И в ответ на 
их измеиу Он в гневе (ср. 29:20, 24) скроет 
от них лице Свое, т. е. лишит их Своего 
присутствия. В результате, когда скорби 
н бедствия постигнут иарод, иегде ему 
будет искать облегчения (31:17-18). И все- 
таки, иесмотря на присущий им мяте- 
жный дух, не вовсе лишатся они милости 
Божией. Песнь, которой научит их Мо- 
исей, иапомнит им © причине их стра- 
даний и укажет путь к покаянию (ст. 19- 
22). Также и предупреждением будет им 
служнть эта песнь — предупреждением о 
карах за отступничество. Ведь Богу хоро- 
шо известно стремление человеческого 
сердца уклоняться от путей, указанных 
Им: Я знаю’ мысли вх, которые онн 
нмеют ныне. 

31:23. Но и предсказав измену со сто- 
роиы иарода, Господь повелел Иисусу... 
Навину быть твердым и мужественным; 
ср. ст. 7; Иис. Н. 1:6, 8}; Я буду с тобою, 
обещал Ои ему. 


4.О ХРАНЕНИИ КНИГИ ЗАКОНА РЯ- 
ДОМ С КОВЧЕГОМ (31:24-29). 


31:24-29. Книгу со „словами закона 
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сего” следовало положить рядом с ков- 
чегом (по правую сторону от него —-' 
одесиую), но ие в него. В ковчег были 
помещены только Десять заповедей (ср. : 
Исх. 25:26 с Исх. 31:18; обратите также 
винмание на 3 Цар. 8:9). 
Следуют суровые слова Моисея, об- 
ращениые к иароду (Втор. 31:27-29), ис-. 
полиениые тем большей горечи, что о 
предстоящем отступничестве иудеев ему 


’ сказал Сам Бог (ст. 16). 


Б. Песнь Моисея (31:30—32:43) 


31:30. Несне Моисея (ср. ст. 19, 21) 
Израиль должен был иаучиться, чтобы 
исполнять ее при церемонии обновления 
Завета. Таким образом этапеснь является 
органической частью книги Второзако- 
ния (посвящеиной обновлению Завета на 
равнннах Моава), а не просто приложе- 
нием к пятой книге Моисея. Хотя про- 
роческой в полном смысле слова песнь не 
является, скрытые намеки пророческого 
характера определенио содержатся в ней. 
Будущее Израиля рисуется в ней в до- 
вольио мрачных тоиах — потому что 
богатство и благополучие, виовь обрета- 
емые народом, приведут его к отступни- 
честву от Бога. Однако после того, как 
Господь поразит Израиль жестокими бе- 
дствиями, Он же, в сострадании Своем, 
избавит Свой народ и отомстит его вра- 
гам. 


1. ПОЭТИЧЕСКОЕ ВВЕДЕНИЕ К ПЕСНЕ 
(32:1-3) 


32:1-3. Обращение к небу и земле под- 
разумевало, что эта песиь имела зиачение 
ля всего творения. Всякий, кто последо- 
вал бы учению Моисея, выраженному в 
ней, и всему, что сказано во Второзако- 
нии, стал бы благоденствовать н достиг 
бы расцвета, подобно зелени и траве под 
освежающим действием дожди и росы. 

Учение это — в прославлении имени 
Господа, т. е. безгрешной природы Его и 
чудных Его дел. Всякий израильтянин, 
который станет серьезно размышлять 
иад этим и уповать иа Него, будет благо- 
словляем Им в повседневной жизни. 


2. ВЕРНЫЙ БОГ И РАЗВРАТИВШИЙСЯ 
НАРОД (32:4-9) 


32:4. Опнсание Бога в этом стихе резко 
коитрастирует с последующим опи- 
санием иарода (ст. 5-9). Он твердыня, 
„крепость, скала” (ср. 15; 2 Цар. 22:2-3; 
Пс. 17:2; Авв. 1:12), т. е. постоянен ин 


неизменен. Так что стабильная жизнь — 
удеп того, кто „опирается” на Него.Дела 
Его... совершенны (ср. 2 Цар. 22:31), ивсе 
Его действия по отношению к людям 
справедливы. Е 

В отличие от древних ближневосто- 
чных божеств, которых и сами служители 
их зачастую счнтали аморальными и ка- 
призными, Господь праведеи н истииен... 
и нет неправды в Нем. 

32:5-9. Но народ Божий настолько раз- 
вратился, что утратил сходство со своим 
небесным Отцом. Он действовал неправе- 
дно и вел себя аморально. 

„Глупинесмысленен” этот народ, пре- 
небрегающий милостью Бога, создавше- 
го его, изабывающий о мощи Его и силе. 
Если Израиль, действительно, сомневал- 
ся в том, что Господь — его Создатель, 
все, что требовалось ему, — это огля- 
иуться назад, вспомнить свою исторню 
(Вспомни дни древние, ст. 7). Призыв 
помнить насчнтывается во Второзаконии 
щестнадцать раз, начинаяс 4:10 ипо 32:7. 
Старцы их могпи бы напомнить им, что 
именно Бог установил пределы расселения 
израильтян (как бы подчинив этому пре- 
делы и месторасположение дру- 
гих иародов), и что Израиля Всевышний 
удостоил великой чести, сделав его Сво- 
им народом и Своим иаследственным 
уделом. 


3. СВОИМ ВОЗНИКНОВЕНИЕМ ИЗРА- 
ИЛЬ ОБЯЗАН ГОСПОДУ (32-10-14) 


32:10-14. Подпустыней, о которой тут 
речь, могла подразумеваться не только 
та пустыня, где евреи скитались сорок 
лет, но и Египет, „страна их печали”, где 
угиетавший нх фараон задумал пресечь н 
самый род их, приказав убивать у евреев 
иоворожденных мальчиков. Но Бог ог- 
раждал его и смотрел за ним. Бог обере- 
гал Израиль, как зеницу ока Своего (ср. 
Ис. 16:8; Прит. 7:2; Зах. 2:8). 

Образ орла, употрёбленный здесь, го- 
ворит о Божией любви как о нежной и 
мудрой отеческой любви. Подобно ор- 
лу, который всегда настороже, чтобы в 
случае исобходнмости „принять птенцов 
своих иа крылья свои”, действовал н 
Господь по отиошеиию к Израилю в 

. страданиях его и испытаниях. 

Последние два стиха звучат как про- 

рочество о пребывании Израиля в Обе- 
‹ тованиой земле, где Бог станет питатьего 
+ маслом. молоком... и туком... овнов Ва- 
‹ санских (Васан — плодородная земля, 


метит тт, 


=. 


Второзакение 32:5-22 


лежавшая на восток от Киннеретского 
моря, позднее названного морем Гали- 
лейским), пшеницею и вином. 

Под медом из камня, видимо, пони- 
мался мед, который пчелы в местах, ли- 
щенных леса, откладывают в расщелинах 
скал. А под елеем из твердой скалы — 
оливковое масло, получаемое из маслин 
растущих в горах. 


4. В ПРОЦВЕТАНИИ ИЗРАИЛЯ — ПРИ- 
ЧИНА ЕГО ОТСТУПНИЧЕСТВА 
(32:15-18) 


32:15. Миогие христиане на опыте 
знают, что преуспеяние — это порой 
испытанне более трудное, чем несчастья 
разиого рода. Ибо они напоминают ве- 
рующему, как остро нуждается ои в 
Божией помощи, но „при полном благо- 
получии” ему легко забыть Бога. Так, 
утучнев... отолстев и разжирев, т. е. до- 
стигнув высокого благосостояния, Изра- 
иль оставил Господа ( презрел твердыню 
спасения своего; ср. ком. иа 32:4). 

32:16-18. Народ стал поклоняться 
идолам, а в сущности бесам (ср. Пс. 
105:37), забыв Заступника родившего его 
(ст. 18). В сильном демоническом влиянии 
ивсамом деле видится причина того, что 
в древности народы Ближнего Востока, в 
том числе и Израиль, пребывали в столь 
крепких тисках идолопоклонства. Воз- 
можио, именио об этих стихах Ветхого 
Завета думал апостол Павел, ‘когда пи- 
сал: „... язычники, принося жертвы, при- 
носят бссам, а ие Богу; но я не хочу, чтобы 
вы были в общении с бесами” (1 Кор. 
10:20). 


5. ГОСПОДЬ ПОКАРАЕТ ИЗРАИЛЬ (32:19- 
27) 


32:19-22. Отступиичество Израиля 
(ст. 15-18) пробудит в Иегове великий 
гнев (ст. 19-22), который Он изольет на 
евреев, сынов Своих и дочерей Своих (ст. 
19), которые поклонились суетным идо- 
лам н воздали им честь, тогда как ии один 
из них „богом” не является (раздражили 
Меня не богом; ст. 21; ср. ст. 16). 

В Своем праведном гневе Бог лищит 
их Своего благодатного присутствия (со- 
крою лице Мое от икх, ст. 20) н покарает 
Израиль, дав одерживать над иим победы 
темным силам языческих племен, лишен- 
иых истинного богопознаиия (Я раздражу 
нх не народом, народом бессмысленным 
огорчу их). 
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32:23-27. В стихах 19-22 лишь в общих 
чертах рисуется грядущий „суд” Его; в 
стихах 23-27 читаем об этом подробио. 
Голод, эпидемии, гибель от зубов диких 
зверей и от ядовитых пресмыкающихся 
(ст. 24) придут иа Израиль; разразятся 
жестокие войны (ст. 25), в ходе которых 
людн от мала до велика будут погнбать 
от меча (ср. Иез. 5:17; 14:21). Относи- 
тельно того, чтобы „рассеять” заслужнв- 
ший это Израиль и изгладить самую 
память о ием, Господь говорит, что 
отложит это, чтобы враги Его народа 
не усомнились в том, что Господь сделал 
все сне и ие приписали себе заслугу нака- 
зания Израиля (ст. 27). 


6. ОТСУТСТВИЕ ПРОНИЦАТЕЛЬНОСТИ 
У ИЗРАИЛЯ (32:28-33) 


32:28-33. „Все сие” постигиет изра- 
ильтян за то, что они окажутся  не- 
способны предусмотреть катастрофиче- 
ские последствия своего мятежного пове- 
дения (ст. 29), хотя сверхъестествениый 
характер Божних кар будет очевиден (ст. 
30). Не может один человек ианести по- 
ражение тысяче воинов или двое — деся- 
ти тысячам (тьме); речь идет о каких-то 
сокрушительных поражениях нзраиль- 
тян от руки нх иемногочисленных врагов 
в будущем, когда Господь, Заступник 
израильтян, не предаст их в руки непри- 
‚ятелей. Победу тех („суд”) да не приписы- 
вают какому-то божеству врагов Изра- 
иля (ст. 31), ибо заступник их — не таков 
как наш Заступник. Но язычники явятся 
орудием Божией казни. Столь порочны и 
злы будут каратели Израиля (включая 
ассирийцев и вавилонян), что прообраз 
их видится Моисею в Содоме и Гоморре, 
н „плоды”, приносимые ими (ягоды их) 
ои называет ядовитыми и горькими (ст, 
32-33). 


7. СОСТРАДАНИЕ БОГА И ЕГО ОТМЩЕ- 
НИЕ ВРАГАМ ИЗРАИЛЯ (32-34-43) 


32:34-35. Хотя Господь и позволит 
Своим врагам покарать Израиль, Он не 
снимет с них ответственности за совер- 
шенное ими зло и воздаст им за него (ср. 
ст. 41, 43). Пути Господви и сила Его — 
превьшне их понимания, и уготованное 
м как бы запечатано... в хранилищах 

го. 

32:36-38. Подвергая „судам” народ 
Свой, Господь проявит и сострадание к 
нему, когда увидит, что рука их ослабела 
(в знач. „ослабела их гордыня, их упова- 
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ние иа собственные силы и на ложную 
твердыню” — на чужнх богов). Око- 
нчание ст. 36 звучит как образное сви- 
детельство о массовом истреблении иа- 
рода, так сказать, „от мала до велика”. 

32:39-43. Израиля Бог судил не с 
целью уничтожить его, но желая приве- 
сти его к осозианию того факта, что нет 
Бога, кроме Господа, и что только Он 
властеи над смертью и жизнью (ст. 39). 

Ноднимать руку было принято, давая 
клятву, и Бог прибегает кэтому жесту (ср. 
Быт. 14:22; Иск. 6:8; Неем. 9:15; Пс. 
105;26; Иез. 20:5). 

Когда же Израиль осознает то, что 
должен осознать, Бог отомстит врагам, 
Своим (Втор. 32:41, 43; ср. ст. 35). В 
сущности речь в этих стихах идет о 
„мщеиии” Господа всем ненавидящим 
Его, т. е. упорио Ему сопротивляющим- 
ся, — как в среде Израиля, так и в стане 
противников его, карающих Израиля по 
воле Божней. Но конечной целью этих 
„кар”является очищение (и освобожде- 
ние) Его народа. 

Радоваться „очищению” Богом земли 
отненавидящих Его призываются в песне 
Моисея не только иудеи, но и другие 
народы (в русск. Библии — язычники). 


В. Приготовление Моисея к смерти 

(32:44-52) 

1. ПОСЛЕДНИЙ НАКАЗ МОИСЕЯ НАРО- 
ДУ (32-44-47) 

32:44-47. Произнося все слова песни 
этой (ст. 1-43), Моисей иаказал народу 
серьезно поразмыслить над ними (поло- 
жить их на сердце). Если оин станут 
размышлять над неотвратимостью н су- 
ровостью наказания, грядущего нанихза 
отступиичество, то и песнь Моисея будет 
наломинать им об этом, удерживая от 
мятежного неповиновения Господу. Страх 
ради спасения, которым дышала песнь, 
они постараются внушать ндетям своим, 
завещая им исполнять все словя закона 
сего. 

В заключение Моисей вновь напом- 
нил израильтянам, что самое существо- 
вание их, процветание н долгое пребыва- 
нне в земле (ср. 5:16; 6:2; Н:9; 2515) 
зависят от исполнения ими Божиих запо- 
ведей. 


2. ПОВЕЛЕНИЕ БОГА МОИСЕЮ ПОДНЯ- 
ТЬСЯ НА ГОРУ НЕВО (32:48-52) 


34:48-52. Горой Нево называлась одна 


из самых высоких вершин в системе Ава- 
римского хребта (на территории Моава); 
она поднималась над северной оконеч- 
ностью Мертвого моря. Здесь-то, за пре- 
делами Обетованной земли, и должен 
был умереть Моисей, хотя Бог мило- 
стиво позволил ему увидеть землю из- 
дали (ст. 52) прежде, чем он умрет. При- 
чина наказания Моисея известна из Чис. 
20:1-13. Бог приказал ему во время пре- 
бывания иудеев в пустыне обратнться к 
скале со словами, чтобы дала воду для 
иарода, роптавшего против иего и Ааро- 
на. Но Моисей, ослушавшись Господа, 
дважды ударил по скале, вместо того, 
чтобы „говорить” к ией (Чис. 20:11); нз-за 
этого у свидетелей происшедшего могло 
возиикнуть предположение, что это Мо- 
исей добыл для народа воду, ане Господь 
дал ее. Очевидьо, и самому Моисею по- 
казалось тогда иедостаточным „гово- 
рить” к скале, и он предпочел ударить по 
мей. За этот акт неверия и за то, что не 
воздал Богу должной славы (не явили — 
(он и Аарои) — святости Его) перед 
народом, и потерял Моисей свое право 
ввести народ в Обетованную землю. 


Г. Благословение Моисея (гл. 33) 
1. ВСТУПЛЕНИЕ (33:1) 


33:1. Перед смертью отцы благосло- 
вляют своих детей; это принято с древ- 
нейших времеи. Моисей — вождь исхода 
н посредник Синайского завета — в ка- 
ком-то смысле был „отцом” Израи- 
ля.(Ср. его благословение (33:1-8) с бла- 
гословением Иаковом родоначальников 
будущих колен Израилевых в Быт. 49.) 

При перечислении этих колеи на стра- 
вицах Ветхого Завета часто опускается 
колено Левнино. Но в благословениях 
Моисея опущено колено Симеоново, ко- 
торое поздиее слилось с коленом Иуди- 
ным (Иис. Н. 19:1-19). - 

В еврейском оригинале эти благосло- 
вения так же, как предшествующая им 
Песнь Моисея, изложены в поэтической 
манере. 

Глава 33 местами трудно поддается 
пониманию — по причине встречающих- 
ся в ней слов, которые редки в употребле- 
ини, необычных синтаксичёских приемов 
и разиого рода текстуальных проблем. 


2. ХВАЛА МОИСЕЯ ГОСПОДУ (33:2-5) 


; 33:2-5. Хвалу, которую ои воздал 
‚ Богу, Моисей иачал с описания того, как 


иениетцт--я 


Второзаконие 33:1-11 


Господь на Синае дал через иего, Монсея, 
закой народу.Это явилось центральным 
событием истории Израиля. Чтобы стать 
иародом, Израилю надо было объеди- 
ииться на общинных началах (см. ст. 5, 
где о Моисее, иа основании роли, ко- 
торую он исполнял, говорится как о царе 
Израиля), получитьединую конституцию 
(Закон, ст. 4) и сделать свою землю об- 
щиниым достоянием. Такой народ и на- 
чал формироваться из потомков Иакова 
благодаря их времеииому пребыванию в 
Египте; завершилось это формирование с 
получением синайского Закоиа. 

Когда Бог явился Моисею на горе 
Синай, это выглядело так, будто Он 
„пришел” со стороны Сеира (Едома) на 
северо-востоке и появился в сиянии славы 
Своей от горы Фаряна (ср. Авв. 3:3), 
вероятио, иаходившейся в пустынной ме- 
стности под иазванием Фаран, на севере 
от Синая. Ему сопутствовали тысячи и 
тысячи („тьмы”) ангелов (в русской Биб- 
лии святых). 


3. БЛАГОСЛОВЕНИЕ МОИСЕЕМ ПЛЕ- 
МЕН (33:6-25) 


а. Рувим (33:6) 


33:6. Пожелание Рувиму, чтобы жил, 
возможно, было связано с предвидеиием 
больших несчастий, которые постигнут 
это племя, либо в нем подразумевалось, 
что отрицательные особенности, прису- 
щие характеру потомков Рувима, могут 
иавлечь на них иемалые беды. Это пред- 
ставляется вероятным в свете сказаниого 
в Суд. 5:15-16, а также в словах Иакова, 
обращеииых в свое время к Рувиму: „не 
будешь (больше) преимуществовать” 
(Быт.49:4). 


6. Иуда (33:7) 


33:7. Иоскольку Иуда шел впереди 
других племен (Чис. 2:9), то н в битвах 
это племя было „на передием крае”. Так 
что благословение Иуды в сущности яв- 
ляется молитвой о его военных успехах и 
о неизменной помощи ему свыше. 


в. Левий (33:8-11) 


33:8-11. Туммим и урим были, веро- 
ятно, драгоцеиными камиями, служив- 
шзими для метания жребия, когда в труд- 
иой ситуации надо было получить ответ 
свыше (см. Исх. 27:30 и ком. наэтот стих, 
атакже— Лев. 8:8; Чис. 27:21; 1 Цар. 28:6; 
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Второзаконие 33:12-21 


зд. 2:63; Неем. 7:65). Туммим и урим 
находились в распоряжении священ- 
ииков из племеии Левия, которые были 
посредниками между Богом и иародом. 

Вначале хвала Левию за верность во- 
здается в лицеего представителя — Мои- 
сея (святого мужа Божня), который был 
верен в Массе (Мериве), иесмотря на ис- 
кушение, выпавшее ему там (ср. Исх. 
171-7). Затем хвала воздается племени в 
целом (во Втор. 33:9 подразумевается 
самоотверженное служеиие левитов 
Господу и, „в частиости”, то, что мужи 
этого племени беспристрастно совер- 
шили суд, угодный Богу, над теми, ко- 
торые поклонились золотому тельцу; 
Исх. 32:25-29). 

Свящеииики из племеии Левия долж- 
ны были учить Иакова (синоним Изр- 
аиля; ср. Втор. 33:28) Божиим заповедям 
н закону, а также отправлять службу в 
скинии (ст. 11): о деле рук его благоволи. 
Какчасть молитвы о Левии в ст. 11 звучит 
просьба поражать ненавидящих его, кем 
бы оии ни были. 


г. Вениамин (33:12) 


33:12. О Веннамине Моисей сказал, 
что он возлюблеи Господом и пребывает 
под Его защитой и покровительством; 
эти слова свидетельствовали об особом 
положении племени Вениамина — пото: 
мков младшего сына Иакова, который 
был дорог ему более-других (Быт. 44:20). 


д. Иосиф (33:13-17) 


33:13-16. Виачале Моисей вознес мо- 
литву о материальном процветании Ио- 
сифа. Прииосить урожаи земля может 
(да благословит Господь землю его), ес- 
ли на нее падает роса с небес и если 
подземные воды (здесь дары бездны) пи- 
тают ее. Тут речь может идти о глубоко- 
водных источниках и реках, берущих на- 
чало из подземиых вод. 

Не могла бы земля давать плодов и 
без действия солнца и луны (в евр. ориги- 
нале здесь стонт „лунных месяцев”, т. е. 
имеются в виду периоды от иоволуния до 
новолуния, которыми определялось че- 
редование сезонов). 

Под превосходнейшими произведе- 
ниями гор древних н... дарами холмов 
вечных, вероятио, поиимался строевой 
лес, из которого возводились дома. 

Богатейшие урожан, которые предс- 
тояло собирать племеии Иосифа, иазва- 
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ны тут вожделенными дарами земли — 
благословеинем Того, Кто явился Мо- 
исею втерновом кусте(Исх. 3), т.е. Бога. 

33:17. Затем Моисей вознес молитву о 
военных успехах Иосифа, которого срав- 
нил с крепким первородным тельцом 
(точнее быком), пронзающим рогамидру- 
гие народы. 

Нлемя Иосифа разделялось иа племя 
Манассии, первенцаего, и племя Ефрема, 


"младшего брата Маинассии. Это были са- 


мые крупные из северных племен. Хотя 
Маиассия был старшим из братьев, дед 
их Иаков благословил как первенца ие 
его, а Ефрема (Быт. 48:17-20). Нотому и 
Моисей первым упомииает Ефрема иего 
потомков исчисляет десятками тысяч 
(тьмы Ефремовы), а потомков Манассии 
— только тысячами. 


е. Завулон и Иссахар (33:18-19} 


33:18-19. Завулои и Иссахар, упоми- 
наемые здесь вместе, вместе упомянуты и 
в благословении Иакова (Быт. 49:13-15), а 
также в Песие Деворы (Суд. 5:14-15). 

Фраза в путях твоих... и в шатрах 
твонх — литературиый образ, подразу- 
мевающий повседневиую человеческую 
жизиь, что-то вроде „в делах твоих и в 
доме твоем”. Призыв „веселиться” ука- 
зывает на то, что эти два племени могли 
изо дня в день рассчнтывать иа Божии 
благословения. 

Не вполне ясно, о какой горе здесь 
речь (возможно, о горе Фавор, возвы- 
шающейся между землями, которые за- 
нимали племена Завулона и Иссахара); 
источииком безбедной жизни Завулона 
предстояло быть морю (ср. Быт. 49:13- 
15), а Иссахара — „сокровища, сокрытые 
в песке”. Впрочем, Иссахар тоже мог 
„питаться от моря”, поскольку жил по- 
близости от моря Киннеретского (иа тер- 
ритории Галилеи); территория Завулоиа 
„ие дотягивала” лищь нескольких миль 
до Средиземиого моря, и купцы-море- 
ходы со своими товарами постоянно, 
надо думать, пересекали эти земли из 
конца в коиец. 


ж. Год (33:20-21) 


33:20-21. Гад избрал себе начаток зе- 
мли в том смысле, что вместе с Рувимом 
и половииой колена Маиассиина прежде 
других избрал себе приглянувшуюся ему 
территорию иа восточном берегу Иорда: 
на; выбор его был утверждеи законода- 
гелем (Моисеем) и главами других пле. 


мен. Получив свой иадел, Гад принял 
участие в битвах за Ханаан и, таким 
образом, исполнил правду Господа н су- 
ды с Израилем (это последнее надо по- 
инмать в том смысле, что, честио вы- 
полнив свой долг по отношению к брать- 
ям, Гад предотвратил возникиовение ко- 
нфликта с ними). 


з. Дан (33:22) 


33:22. Говоря о Дане как о молодом 
льве, Моисей, скорее всего, имел в виду 
могущество этого племени в будущем. 


и. Неффалим (33:23) 


33:23. Это благословение подразуме- 
вает будущее благоприятное местополо- 
жение племенн Неффалима -— на юге, 
близ моря, (вероятно, имелось ввидуКин- 
иеретское море, земля в районе которого 
отличается плодородием). Как н племена 
сыиовей Иоснфа — Ефрема и Манассин 
(ст. 16), а также Асира (ст. 24), это племя 
тоже будет отмечеио благоволеиием и... 
благословениями Господа. 


к. Асир (33:24-25) 


33:24-25. Само имя „Асир” означает 
„благословенный”, „счастливый”. Не 
помазать ноги маслом (елеем), но оку- 
нать их в него можио себе позволнть 
только при сверхизобилии. Все образиые 
выражения в этих стихах свидетельств- 
уют о иеобычайном процветании, ожида- 
вшем племя Асира. 


4. ЗАКЛЮЧИТЕЛЬНАЯ ХВАЛА МОИСЕЯ 
ГОСПОДУ (33:26-29) 


33:26-29. Мажориымн нотами хвалы 
о „древиему Богу Израилеву”, не имеющ- 
ему себе подобного, Который сошел с 
‚ небес на помощь народу Своему, завер- 
` шается песнь Моисея. 

Под защитой Его ты живешь безо- 
‚ пасно, в изобилии; блажен ты, потому 
› что Господь хранит тебя, — в послед- 

ний раз напомииает он Израилю. 


Д. Смерть Моисея (гл. 34) 


Г 1. МОИСЕЙ ОБОЗРЕВАЕТ ОБЕТОВАН- 
НУЮ ЗЕМЛЮ (34:1-4) 


34:1-4. Моисей взошел на гору Нево, 
как повелел ему Господь (3:27; 32:48-50). 
Под вершиной Фасги, вероятно, подра- 
зумевается хребет, простнрающийся от 
‚ горы Нево. Места, которые увидел Мо- 


ы 


Второзаконие 33:22— 34:8 


исей, начинаются иа севере н следуют иа 
юг против часовой стрелки. Хотя в обы- 
чных условиях человеку невозможно 
увидеть западное (Среднземное) море с 
горы Нево, Моисею навериое была дана 
от Господа сверхъестественная способ- 
иость увидеть его, как и всю землю. 

Упомянув о клятве, данной Им патри- 
архам, Бог повторил Моисею, что, хотя 
ему и не позволеио будет ввести иарод в 
Обетованную землю, Свое обещание дать 
эту землю Израилю (см. Втор. 1:8; 6:10; 
9:5, 27; 29:13; 30:20) Ои сдержит. 


2. СМЕРТЬ МОИСЕЯ И ПЕРЕХОД ВЛА- 
СТИ К ИИСУСУ НАВИНУ (34:5-9) 


34:5-8. Хотя Монсей был наказан (ли- 
щеи права войти в землю Ханаанскую) за 
недостаточиость веры (Чис. 20:1-13), 
происшедшее в пустыне Син было лишь 
проявлением слабости с его стороны, н 
умер ои, исполненный веры, и был почтен 
как раб Господень. Полагают, что оибыл 
удостоеи и совершеиио особой чести, 
выразившейся в том, что Сам Господь 
похоронил его. Дело в том, что И погре- 
бен (в русской Библни) в некоторых дру- 
гнх переводах звучит как „Ои предал его 
погребеиию”. Но и при отсутствии пол- 
ной уверениости в правильности табого 
перевода, в пользу того, что Моисея не 
люди похоронили, а Бог, возможно, по- 
ручив это своим Ангелам, говорит ст. 66: 
и никто не знает места погребения его 
даже до сего дня. Такой вывод, видимо, 
находит подтверждение и в стихе 9 По- 
слания Иуды. 

Место погребения Моисея, хотя и 
иеизвестио, находилось где-то в земле 
Моавитской... против Веффегоря, — в 
той самой долине, где стояли лагерем 
израильтяне, слушая наставления Моисея 
и принимая его благословения, которые 
записаны во Второзаконии 5-33 (ср. 3:29; 
4:46). 

Моисей был личностью столь необы- 
чайной, что и последние минуты его на 
земле Бог дал ему провести в близком 
общении с Собою, после чего люди не 
были допущены к погребению его. 

Относительно замечания о здоровьи 
Монсея см. ком. на 31:2. Смерть своего 
вождя (которая наступила, когда ему бы- 
ло 120 лет), сыны Изранлевы... оплаки- 
вали... тридцать дней; обычно время пла- 
ча по усопшему длилось 7 дней (см. Быт. 
50:10). 

Спустя века Моисей явился на землю 
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Второзаконие 34:9-12 


вместе с Илией, и оба были свидетелями 
преображения Христова (Мат. 17:1-3). 

34:9. Иисус... Навин исполнился духа 
премудрости (возможно, речь идет о 
Святом Духе (ср. Ис. 11:2), но, может 
быть, о том, что, получив через Моисея 
особое Божне благословенне, Навин пре- 
исполнился особой мудростн, обрел спо- 
собности, значительно превышавшие 
обычные человеческне. 


3. ЭПИТАФИЯ МОИСЕЯ (34:10-12) 


34:10-12. Моисей был пророком со- 
вершенио уникальным — по степени сво- 
ей близости с Господом (ибо Господь 
знал его лицем к лицу, т. е. как близкого 
друга; ср. Исх. 33:11; Чис. 12:8) и в силу 
тех знамений н чудес, которые Господь 
дал ему явить и тех великих дел, которые 
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Он далему совершить (Втор. 34:11-12). 
С Моисея и им начата новая эра в 
истории Божиего народа, точиее, сама 
эта история его как народа. Это эра Зако- 
на. Со времени кончины Моисея изра- 
ильтяне ожидали, чтобы Бог дал им дру- 
гого Пророка, как он (18:15). „Другой 
Моисей” был даи Израилю в тот день, 
когда Господь Иисус Христос пришел иа 
землю, превзойдя в славе Своей Моисея 
(см. Евр. 3:1-6). Он раскрыл перед 
Божиим народом врата в следующую эру 
— эру Его благодати. С тех пор прошли 
века упорного неповиновения состороны 
израильтян, которые отвергли и в массе 
своей продолжают отвергать милостивый 
Божий призыв. Одиако живет песнь Мои- 
сся, которая всееще обращеиа в тот день, 
когда Израиль откликнется иа него и 
возвратится к своему Господу. 


КНИГА ИИСУСА НАВИНА 


Дональд К. Кэмпбелл 


ВСТУПЛЕНИЕ 


Заглавие книги, В древнееврейской руко- 
писи на книге имеется надпись — ИЕГО- 
ШУА, т. е. на ней обозначено имя глав- 
ного ее действующего лица — Иисуса 
Навина. Это имя и, значит, заглавие кни- 
гиидентично фразе „Иегова спасает” или 
„Иегова есть спасение”. Таким образом 
уже в заглавии содержится указание на 
то, для чего Бог использовал Иисуса 
Навииа; из того, что записано в самой 
книге, следует, что Бог действовал через 
Навина, чтобы спасти Свой иарод (сред- 
ством спасения, точнее, благословения 
должно было стать завоевание им Ха- 
наана, которому предстояло перейти к 
Израилю как земле, обешнанной ему). 


Место этой книги в каноне. В собрании 
ветхозаветных книг „Иисус Навиий” яв- 
ляется первой нз двенадцати историче- 
ских книг (последняя — книга Эсфирь). 
Это соответствует Септуагинте (греч. пе- 
реводу Ветхого Завета), где книги сгруп- 
пироваиы так: Пятикнижие (от Бытия до 
Второзакония), историческне (от книги 
Иисуса Навина до книги Эсфирь), поэти- 
ческие (от книги Иова до Песни Песней 
Соломона) и пророческие (от книги 
Исаии до книги Малахии). В древнеев- 
рейском каноне кииги — те же, но сгруп- 
пированы они иначе, а именно: Закон, 
Пророки и Писания. При таком делении 
книга Иисусв Навина оказывается первой 
во втором разделе Ветхого Завета — снее 
начинаются Пророки. Этот раздел рас- 
падается в свою очередь на две части: 
„Старшие пророки” (от ИисусаНавина по 
Четвертую книгу Царств включительно, 
не считая Руфи) и „Пророки последнего 
временн” (от Исаии до Малахии, не счи- 
тая Плача Иеремин и книги Даниила). В 
Писания (по этому канону) входят Псал- 
мы, кн. Иова, Притчи, Песни Песней 
Соломона, кн. Руфь, кн. Екклесиаста, 
Плач Иеремии, кн. Эсфирь, ки. Даниила 


(которая в „нашем” каноне, в отличие от 
древнееврейского, относится к пророче- 
ским книгам), кн. Ездры, кн. Несмии, 
Первая и Вторая книги Паралипоменон. 

Богословы по-разному определяют 
причину отнесения книги Иисуса Навина 
к пророческим (в древнееврейском кано- 
ме). Одни видят ес в том, что Навин был 
иоставлен на „должность пророка”. Дру- 
гие — в том, что исторические книги, 
включая „старших пророков” , отражают 
принципы, которые пророками пропове- 
дывались. 


Авторство. В Библии не говорится, кто 
был автором этой книги. Многие так 
называемые либеральные богословы 
считают ее собранием документов, цель 
которого была, по-видимому, в том, что- 
бы подчеркнуть значение сказанного в 
Пятикнижии; можно, однако, привестн 
веские аргументы в пользу того, что со- 
брал и объединил эти документы и сви- 
детельства кто-то один. 

В ходе любой дискуссии по вопросу 
авторства надо иметь здесь в виду следу- 
ющее: 1) Многие части книги написаны 
неким свидетелем событий. Об этом, к 
примеру, говорит употребленное в анг- 
лийском переводе первое лицо — „мы” в 
5:1 (не „оии переходили”, а „мы перехо- 
дили”); в 5:6 (русский текст) читаем: 
„Господь... обещал... дать нам землю. А. 
также живые описания излагаемых со- 
бытий: засылки лазутчиков, перехода че- 
рез Иордан, взятия Иерихона, битвы при 
Гае ит. д. 2} О раннем написании книги 
говорят свидетельства, содержащиеся в 
ней самой (так, Раав была еще жива, 
когда книга писалась, — 6:24; иевуссеи 
еще населяли Иерусалим — 15:63; хана- 
анские города упоминаются и под преж- 
ними их названиями: Кириаф-Иарим как 
Ваал и Кириаф-Арбы как Хеврон, 159, 
13; Тирещене овладел Сидоном, это про- 
изошло в 12 веке — 13:4-6; филистимляне 
еще не представляли собой угрозы для 
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израильского народа, каковой они стали 
послеих вторжения взёемлю около 1200 г. 
до Р, Х.). 3) Какие-то части этой книги 
налисалсам Иисус Навин (см. 8:32; 24:26). 
4) Другие части ее явно были написаны 
после его смерти (см. 24:29-30, где со- 
держится зались о его кончине, а также 
15:13-4, где — о завоеваинн Халевом 
Хеврона; обэтом говорится нв Суд. 1:10, 
20; см. Иис. Н. 15:15-19, где речь идет о 
взятни Гофоннилом Давира, о чем з4пи- 
саноив Суд. 1:11-15;и Инс.Н. 19:47, гдео 
завоевании Ласема сынами Дановыми; 
об этом также записано в Суд. 17-18). В 
свете этих фактов многие евангельские 
богословы припнсывают книгу самому 
Навину как основному автору ее, считая 
авторамя некоторых добавлений перво- 
священника Елеазара иего сына Финееса. 


Дата. Поскольку упомянутый свидетель 
событий налисал значительную часть 
книги (см. предыдущий раздел — „Автор- 
ство”), то дата ее создания, видимо, бли- 
зка к дате самих событий. Но ведь име- 
ются некоторые разногласия между бо- 
гословами относительно даты завоева- 
ния Ханаана под водительством Иисуса 
Навина. Один считают, что это произо- 
шло в 15 веке доР. Х. , другие — чтов 13 
веке. (Более подробно смотрите на этот 
счет во Вступлении к „Исходу”.) Ключе- 
выми стихами к решению вопроса явля- 
ются 3 Цар. 6:1 и Суд. 11:26. В соответ- 
ствин с 3 Цар. 6:1 израильтяне вышци из 
Египта за 480 лет до 4-го года правления 
царя Соломона, т.е. за 480 лет до9ббг. до 
Р. Х. Сложив этн цифры, получим дату 
исхода — 1446 г. до Р. Х. Сорок лет 
спустя (после странствований в пустыне) 
началось завоевание Обетованной земли, 
значнт — в 1406г. доР. Х., что подтверж- 
дается свидетельством, которое содер- 
жится в Суд. 11:26. По словам Иеффая, 
пернод от завоевания земли до его дней 
составил 300 лет (Суд. 11:26). Прибавив к 
ним (и к сорока годам) сто сорок лет, 
отделявшие дни Иеффая от 4-го года 
царствования Соломона, получим четы- 
реста восемьдесят, что согласуется со 
сказанным в 3 Цар. 6:1 (сорок лет в 
пустыне, плюс триста лет от завоевания 
землн до дней Иеффая, плюс сто сорок 
летот Иеффая до 4-го года царствования 
Соломона, составляют четыреста восе- 
мьдесят лет. Поскольку ббльшая часть 
побед была одержана израильтянами на 
протяжении семи лет (ср. ком. на Иис. Н. 
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14:10), землей они, вероятно, овладеля 
где-то около 1399 года до Р. Х. Соо- 
тветственно книга Иисуса Навина была 
заверщена, не считая второстепенных 
добавлений к ней, вскоре после этого. 


Цель. Целью кн. Инуса Навина является 
официальный отчет о том, как осущест- 
вилось в истории Израиля обещание 
Господа патрнархам передать евреям, в 
ходе священной войны, землю ханаан- 
скую. „Священиой войной” называется 
конфликт, мотивируемый религиозными 
задачамн более, чем политическими — 
защиты территории или расширения ес, 
Это можно видеть как из повеления На- 
вину в начале книги (1:2-6), так и из 
подведения итога событиям в конце ее 
(21:43). 

С целью уточнения следует сказать, 
что завоевание Ханаана под водитель- 
ством Иисуса Навина имело свое опра- 
вдание в Авраамовом завете. Бог, упра- 
вляющий вселенной, поставил Авраамав 
центре осуществления Своего плана, 
предопределив посредством Авраамова 
семени „достичь” нашего „потерянного 
мира”. Господь заключил с Авраамом 
договор илизавет, пообещав патриархуи 
его потомству, без каких бы то ни было 
предварительных условий, — землю, 
продолжение и умноженне рода и духо- 
вные благословения (Быт. 12:2-3). Вскоре 
после этого Бог сказал, что даст эту 
землю Израилю навеки (ср. Быт. 13:15). 
Азраам был поставлен в известность о 
границах этой земли (Быт. 15:18-21). По- 
зжеБог заявил, что законными наследни- 
ками Обетованной земли станут Исалк и 
его потомки (Быт. 17:19-21). Таким обра- 
зом в книге Иисуса Навина записано, как 
исполнялось обетование, данное патри- 
архам, по мере того, как Израиль бралво 
аладение землю, обещанную ему Богом 
за много веков до того. 

То обстоятельство, что поэднее народ 
лишился этой земли, отражает не необя- 
зательность Бога, а непостоянство наро- 
да, который, восприняв Божин благосло- 
вения как нечто даниое ему раз и навсег- 
да, впал в язычество, стал поклоняться 
богам соседних народов, за что н подвер- 
гся наказанию, о котором Бог предупре- 
ждал их (ср. Втор. 28:15-68). И все-таки, 
согласно полученному им обетованию, 
Израиль должен вечно аладеть данной 
ему землей, но это уже связано с возвра- 
щением Мессии и покаянием Израиля. 


По пророчеству Исаии Мессия как бы 
явится „вторым Иисусом Навином”, ко- 
торый „восстановит землю, чтобы воз- 
вратить наследникам” их уделы (см. Ис. 
49:8). 

Апостол Павел учил, что события Ис- 
хода и Завоевания исполнены значения 
для христиан, т. к. эти события — нн что 
иное, как прообразы будущего (см. 1 Кор. 
01-11). „Иисус” — так звучит по-грече- 
ски древнееврейское имя ИЕГОШУА, 
означающее „Иегова спасает” или 
„Иеговаесть спасение”. Как Иисус Навин 
вел Израиль к победам надего врагами и 
к овладению Обетованной землей и как 
он молил и ходатайствовал о народе 
после того, как тот согрешил и потерпел 
поражение, так поступает и Иисус 
Христос. Он ведет Божий народ к обе- 
щанному ему локою (Евр. 4:8-9); Он не- 
престанно ходатайствует за Своих (Рим. 
8:34; Евр. 7:25) и дает им силу поражать 
их врагов (Рим. 8:37; Евр. 2:14-15). 


ПЛАН 


1, Вторжение в Ханаан (1:1—5:12) 
А. Назначение Инсуса Навина (гл. 1) 
1. Навии слушает Господа (1:1-9) 
2. Навин дает повеление ко/ 
(„надзирателям”) — 1:10-15. 
3. Навян получает поддержку от на- 
рода (1:16-18) 
Б. Разведывательная операция в Иери- 
хоне (гл. 2) 
1. Засылка разведчиков в Иерихон 
{2:1) 
2. „Соглядатам” укрываются у Раавы 
(2:2-7) 
3. Сведения, полученные соглядатая- 
ми от Раавы (2:$-11) 
4. Обещание соглядатаев Разве 
{2:12-21) 
5. Возвращение разведчиков к Инсусу 
Навину (2:22-24) 
В. Переход через Иордан (гл. 3) 
1. Подготовка к переходу (3:1-4) 
2. Освящение по случаю перехода 
(3:5-13) 
3. Завершение перехода (3:14-17) 
Г. Установление камней в память о пе- 
реходе через Иордан (гл. 4) 
д. а изранльтяы (5:1-12) 
1. Возобновление обрезания (5:1-9) 
2. Празднование Пасхи (5:10) 
3. Пользование плодами земли 
{$:11-12) 
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Н. Завоевание Ханааня (5:13— 12:24) 
А. Введение: Вождь воинства Господня 


(5:16 — гл. 8) 
1. Взятие Иерихона (гл. 6) 
2. Поражение при Гае (гл. 7) 
3. Победа при Гае (гл. 8) 
В, Южная кампания (главы 9-10) 
1. Союз с гаваонитянами (гл. 9) 
2. Навин защищает гаваонитяя (гл. 19) 
Г. Северная кампания (11:1-15) 
1. Коалиция царей (11:1-5) 
2. Битва (11:6-15) 
Д. Обзор одержанных побед 
(11:16—12:24) 
1. Завоеванные земли (11:16-23) 
2. Побежденные цари (гл. 12) 


Ш. Раздел Ханаана (гл. 13-21) 

А. Наделы двух с половиной племен (гл. 

13) 

1. Повеление свыше поделить землю 
{13:1-7) 

2. Особое пожалование земель восто- 

чным племенам (13:8-33) 

Б. Надел Халева (гл. 14) 

1. Введение (14:1-5) 

2. Халев в Кадес-Варии (14:6-9) 

3. Халев во время странствования п 
пустыне и при завоевании земли 
{14:10-11) 

4. Халеа в Хевроне (14:12-15) 

В. Наделы для девяти с половиной пле- . 
мен (15:1—19:48) 

#. Надел для колена Иудина (гл. 15) 

2. Наделы для племени Иосифа (главы 
16-17) 

3. Наделы для остальных племен 
(18:1— 19:48) 

Г. Уделы для Инсуса Навина, для совер- 
шивших неумышленное убийство и для 
левитов (19:49—21:45) 

#. Особый удел для Инсуса Навина 
(19-49-51) 

2. Назначение городов-убежищ (гл.20) 

3. Назначение городов для левитов 
(21:42) 

4. Подведение итога завоеванию и рас- 
пределению земель (21:43-45) 

ГУ. Заключение (главы 22-24) 
А. Выяснение недоразумения на границе 
(гл. 22) 
#. Предупреждение устами Навиня 
(22:1-8) 

2. Символический акт, со 
восточными племенами (22:9-11)} 

3. Угроза войны (22:12-20) 

4. Восточные племена говорят в свою. 
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защиту (22:21-29) 
5. Примшрение племен (22:39-34) 
Б. Последише дяи Иисуса Навина 
(23:1—24:28) 
#. Последний призыв Навина = вождям 
плелма (гл. 23) 
2. Последиве увещания Инсуся Назиня 
(241-28) 
В. Приложение к тексту (24:29-33) 


КОММЕНТАРИИ 


1. Вторжение в Ханаан (1:1— 5:12) 
А. Назначение Нисуса Навина (гл. 1) 
1 НАВИН СЛУШАЕТ ГОСПОДА (1:1-9) 


1:1. Слова По смерти Моисея связы- 
вают эту книгу с книгой Второзакония 
(ср. Втор. 34-1-9). Еще до смерти Моисея 
Иисус сын Навян был иазначеи его пре- 
емником (ср. Чис. 27:15-23; Втор. 3:21-22; 
31:1-8). На протяжении многих лет он 
был помощником и служителем Моисея 
(Исх. 24:13: 33:1; Чис. 11:28). 

Иисус Навин происходил из колена 
Ефремова (Чис. 13:8) ижилсто десять лет 
{Иис. Н. 24:29). 

Наверное Иисус испытывал чувство 
одиночества и, стоя у Иордана, ожидалс 
нетерпением и надеждой: когда же про- 
звучит для него голос Божий! В своей 
надежде Иисус не обманулся. Если 
Божий слуга имеет терпение ждать и 
слушать, Господь непременно вступит в 
коитакт с иим. В нынешнем „веке” Бог 
обычно говорит через Свое написанное 
Слово. Но в ветхозаветные времена Он 
нередко обращался к верующим ночью 
во сне, а днем в видениях, говорил Они 
через первосвященников, а порой и голо- 
сом, доступным человеческому слуху. 

1:2. Каким бы способом ни обратился 
Бог к Иисусу Навину, то, что Ои сказал, 
прозвучало ясно: Мошсей, раб Божий, 
умер- (Любопытно, что в 1 главе книги 
Моисей трижды назван „рабом Господ- 
ним” —встихах [, 13, 15; ср. Исх. 14:31; и 
еще тринадцать раз он назван так в дру- 
гих местах этой книги.) В конце своей 
жизни Навин тоже был назван „рабом 
Господним” (Иис. Н. 24:29). Но хотя 
Моисей и умер, цель Божия продолжала 
жить, и теперь Иисус стал ключевой фи- 
гурой, той личностью, которой предсто- 
яло осуществлять Божий план. Инструк- 
ции, полученные им свыше, были четки и 
ясны. Иисусу предстояло немедленно во- 
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эглавить весь народ и перевести его через 
реку Иордан, чгобы ввести в землю, ко- 
торую Богсобирался дать им. Неуместен 
был бы вопросо праве Бога отдать Хана- 
ан израильтянам — ведь Ему принадл- 
ежит вся земля в целом. Как скажет 
впоследствии псалмопевец: „Господня — 
земля и чтб наполняет ее, вселенная и все 
живущее в ней" (Пс. 23:1). 


1:3-4. Хотя земля и была дарована 
Богом Израилю, получить ее он мог це- 
ной военных сражений. Господь дал им 
право на эту территорию, ио для того, 
чтобы овладетьею, им следовало пройти 
ее всю (Всякое место, на которое ступят 
стопы ног ваннах, Я даю вам...). Границы 
земли, установленные Богом н обе 
ные Им Аврааму (Быт. 15.18-21) и Мо- 
исею (Втор. 1:6-8), должны были про- 
стираться от пустыни иа юге до Ливан- 
ского горного хребта на севере, и от реки 
Езфрат на востоке до великого моря 
(Средиземного) иа западе. Под выраже- 
нием асю землю Хеттеев не подразуме- 
валась, по всей видимости, обширнаяим- 
перия на севере от Ханаана, которая но- 
сила это название; дело в том, что в 
древности население Ханаана в целом 
или одной из частей его называли порой 
„хеттеями” (ср. Быт. 15:20). Вкрапления 
этнической группы под названием „хет- 
теи” встречались в Ханаане повсюду. 

За тридцать восемь лет перед тем 
Иисус Навин ходил с разведкой в эту 
добрую и плодородную землю — в числе 
12 лазутчиков (Чис. 13:1-16; там — в Чис. 
13:9 — он назван „Осией”; это один из 
вариантов написания его имени). 


Красота и обилие земли ие потуск- 
нели у него в памяти. И вот теперь он 
должен был вести туда армии израиль- 
тян, чтобы завоевать эту территорию. 
Какова же протяженность ее границ? Та 
часть, которой во времена Иисуса Нави- 
на действительно завладели евреи, была 
намного меньше обещанной им в Быт. 
15:18-21- Но даже в царствования Давида 
и Соломона, когдаземли было отвоевано 
более всего, то, что лежало за пределами 
отвоеванного, находилось лишь в сфере 
влияния Израиля. 

Когда же израильский народ полно- 
стью овладеет всей землей? Смысл мно- 
гих пророчеств в том, что наступит вре- 
мя, когда Господь вновь соберет евреез 
отовсюду и будет царствовать над об- 
ратившимся и покаявшимся Израилем. 
Это будет з дни второго пришествия 


Христа. Так что полное и окончательное 
овладение Обетованной землей не про- 
изойдет прежде того дня (ср. Иер. 16:14- 
16; Ам. 9:11-15; Зах. 8:4-8). 


1:5. Будучи поставлен перед гранди- 
озной задачей овладения Ханааном, Ии- 
сус Навин чуждался в повторном слове 
ободрения. По личным наблюдениям он 
знал, что хананеи и другие, населявшие 
землю, были сильными людьми, жив- 
шими в хорошо укрепленных городах 
(ср. Чис. 13:28-29). Частые сражения под- 
‘держивали в воинах постоянный дух бо- 
евой готовности. Кроме того, земля, ле- 
жавшая перед Навином, была в большей 
своей части гористой, что для военных 
маневров было особенно неблагоприят- 
но. Однако Бог заверил Иисуса, что ему 
до конца жизни предстоит одерживать 
победы над врагами, и причиной этих 
побед будут Его неизменное присутствие 
среди евреев и помощь им. „Не отступлю 
от тебя и не оставлю тебя”, говорит 
Господь (см. Иис. Н. 1:9). А обещания 
Свои Бог никогда не нарушает. 


1:6. Из этого решительно звучащего 
заявления Господа, что Он никогда не 
оставит Иисуса Навина, вытекает Его 
трехкратно обращенный к последнему 
призыв быть твердым и мужественным 
(ср. ст. 7, 9, 18) — именно на том основ- 
ании, что Богом эта земля им обещана. 
Стойкость и сила духа будут им необхо- 
димы, потому что впереди их ожидают 
нелегкие битвы, но Навину всегда следует 
помнить, что Израиль, побуждаемый им 
брать эту землю себе в наследие, пре- 
успеет в этом только потому, что земля 
была обещана их праотцам, т. е. Авра- 
аму(Быт. 13:14-17; 15:18-21; 17:7-8; 22:16- 
18), Исааку (Быт. 26:3-5), Иакову (Быт. 
28:13; 35:12) и нароцу в целом — как 
семени Авраамову (Исх. 6:8) — в вечное 
владение. И вот настал момент, когда 
Иисус Навин должен был повести сынов 
Израилевых на завоевание Обетованиой 
земли. Какую великую роль предстояло 
ему сыграть в этот решающий период 
истории своего народа! 


В каждом из последующих поколений 
исполиение великого Господнего обеща- 
ния зависело от послушания Израиля 
Богу, но Библия ие оставляет сомнения в 
том, что право на эту землю прниадле- 
жит еврейскому народу. Это право даро- 
вано ему на основании завета с Богом— 
хотя полностью осуществить его Изра- 
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иль не сможет, пока не установит с Ним 
угодных Ему взаимоотношений. 

1:7-8. Затем вновь прозвучало повеле- 
ние Навину — быть твердым м очень 
мужественным, и тщательно исполнять 
весь закон. Это повеление исходит из 
того, что сила Божия действует через 
слово Его. Призыв содержит в себе и ту 
мысль, что для неуклонного следования 
слову Божию требуется больше характе- 
раи силы воли, чем для одержания воен- 
иой победы! Подразумевается исполне- 
ние записанного закона. И хотя многие 
критики настаивают натом, что Писания 
появились лишь несколько веков спустя 
послеизлагаемых здесь событий, однако, 
в стихе 8 имеется ясная ссылка на книгу 
закона. 

Для того, чтобы преуспеть в завоева- 
нии Ханаана Иисусу предстояло испол- 
нить три вещи: а) закон не должен был 
„отходить от устего”, т е. ондолженбыл 
постоянно говорить и напоминать о нем 
(ср. Втор. 6:7); 6) он должен был размы- 
шлять над ним день и ночь (ср. Пс. 1:2; 
118:97); в) ему следовало исполвять все, 
что...написано в книге, т. е.действовать в 
соответствии с содержащимися в ней по- 
становлениями и правилами (ср. Езд. 
7:10; Иак. 1:22-25). 

Жизнь Иисуса Навнна свидетельству- 
ет, что он на практике следовал наста- 
влениям Моисеева закона, т. е. всему, что 
было записано из Божиего слова на ту 
пору. Наградой ему были победы в сра- 
жениях. 

В одном из своих прощальных обра- 
щений к народу, незадолго до своей сме- 
рти, Навин призывал евреев подчниять 
свою жизнь Писаниям (Иис. Н. 23:6). К 
несчастью, они лишь недолгое время 
следовали его призыву.В последующих 
поколениях каждый из них делал то, что 
ему заблагорассудится (Суд. 21.25). Ре- 
лигнозное отступничество, как и отступ- 
ничество от иорм нравственности, стало 
обычным в среде израильского народа. 

1:9. Призыв к мужеству Господь обо- 
сновывал обещанием Навину постоянно- 
го Своего присутствия. 

Вероятно, Израильскому полководцу 
были знакомы чувства слабости, исуве- 
рениости в себе и страха. Может быть, 
ему приходили мысли об „отречении” 
еще до начала завоевания земли. Воз- 
можно, тем, что Бог об этом знал, объ- 
ясняется Его троекратно повторенное 
Навину: Будь тверд и мужествен (ст 6-1, 
9; ср. ст. 18). Этого было достаточно: во 
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все последующие годы военачальник 
хранил твердость и мужество, „не стра- 
шился и не ужасался” даже при столк- 
иовениях „слюдьми исполинского роста, 
жившими в хорошо укрепленных горо- 
дах” Иисус Навин был верен Господу до 
конца своей жизни, 


2. НАВИН ДАЕТ ПОВЕЛЕНИЕ КОМАН- 
ДИРАМ („НАДЗИРАТЕЛЯМ”) (1:10-15) 


Сначала Господь говорил к Иисусу 

Навину. Затем Навин должен был го- 
ворить к народу, что он и сделал без 
промедления. Повеления его звучали 
уверенно. Не колеблясь, возложил на се- 
бя ответствеиность новый вождь евреев. 
Ситуация, в которой оказались Иисус и 
карод, была отнюдь не простой. Их ны- 
нешняя дилемма сильно напоминала ту, с 
которой столкнулись Моисей и израиль- 
тяне при переходе Чермного моря (Исх. 
14). В обоих случаях трудности возникли 
при начале служения вождей. И тогда и 
теперь преодолеть их естественным пу- 
‘тем было невозможно. В обоих случаях 
требовалось безоговорочно довериться 
Богу и поставить себя в полную зави- 
симость от Его чудной, сверхъестествен- 
ной силы. 

1:10-11. Две вещи требовали особен- 
ного внимания. Во-первых, надо было 
заготовить провизию; хотя манну еврен 
все еще собирали ежедневио, им надо 
было запастись плодами и зерном с рав- 
нин Моава — как для себя, так и для 
скота. Приказ „заготовлять пищу” Иисус 
Навин дал командирам (буквально над- 
зирателям), которые, наподобие совре- 
менных штабных офицеров, передавали 
приказы главнокомандующего народу. 
Через три дня завоеванию предстояло 
иачаться. 


1:12-15. Следующим важным делом 
Навина было напомнить коленам Рувима 
и Гада, а также половине колена Мана- 
снина, что, хотя они и получили свои 
наделы на восточной стороне Иордана, 
они обязаны были сражаться вместе со 
своими братьями и помочь им завоевать 
землю западнее Иордана (Чис. 32:16-32; 
Втор. 3:12-20). Ключевым словом здесь 
является вспомните, и ответ упомянутых 
племен (Иис. Н. 1:16-18) показывает, что 
они не забыли своего обещания и готовы 
были исполнить его. Им, следовательно, 
предстояло быть ударными частями и 
возглавить вторжение в Ханаан (ст. 14: 
идите пред братьями вашимн). 
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3. НАВИН ПОЛУЧАЕТ ПОДДЕРЖКУ ОТ 
НАРОДА (1:16-18) 


1:16-18. Ответ тех, кому предстояло 
обосноваться в Трансиордании, прозву- 
чал с энтузиазмом и от всего сердца. И в 
этом отразилось настроение всех племен 
в решающий момент подготовки к втор- 
жению. А новый вождь ие мог ие во- 
одушевиться, видя, что все, как один, 
поддерживают его. Их клятва в лояль- 
иости и послушании (мы сделаем... пой- 
дем... будем слушать) включала и торже- , 
ственное заверение, что всякий виновный 
в непослушании будет предан смерти. 
Только будь тверд и мужествен!. — 
Господний призыв к Навинуповторилии 
представителям племен (ср. ст. 6—7, 9). 

Однако полководцу было поставлено 
условие: народ готов был следовать за 
ним, если он убедительно докажет, что 
его самого ведет Бог (ст. 17). Это была 
мудрая предусмотрительность, которой 
следовало тщательно руководствовать- 
ся, дабы израильскле вожди ис преврати- 
лись в лжепророков или в „слепых води- 
телей слепых”. 


Б. Разведывательная операция в Иери- 
хоне (гл. 2) 


Иисус Навин был когда-то одним из 
12 лазутчиков, которые ходили на раз- 
ведку в землю, что лежала теперь перед 
ними (Чис. 13-14). И вот, повернувшись 
лицом к западу и видя по ту сторону. 
бурного Иордана эту землю, которую 
Бог обещал им, Навин, естественно, по- 
думал, что ему необходима достоверная 
информация о ней; это было нужно для 
успешного хода битвы. Предстоявшееим 
теперь сражение должно было стать пер- 
вым в долгой их чреде. 


1. ЗАСЫЛКА РАЗВЕДЧИКОВ В ИЕРИХОН 
(2:1) 

2:1. Где-то посредине пути, которым 
предстояло идти разведчикам, высился 
окруженный стенами город ШМерихон, 
главная цитадель в долиие Иордана, цари 
вшая над всемн проходами к централь- 
ным нагорьям. Но для того, чтобы ус- 
пешно атаковать эту крепость, Иисус ну- 
ждался в возможно более полной инфор- 
мации о ией — о воротах ее и укреплен- 
ных башнях, о военном гарнизонегорода 
и о настроеиии его жителей. Итак, были 
отобраны два юноши и отправлены в’ 
Иерихон со строго секретным заданием. 
Даже сами израильтяне не должны были 
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знатьоб этой операции, чтобы в случае 
неблагоприя-чого донесения ие пасть ду- 
хом, как случилось это с их отцами в Ка- 
дес-Варни (чис. 13:1-—14:4). 

Два пазутчика вышли из Ситтима, 
расположенного примерно в одиннадца- 
ти километрах на восток от Иордана, и, 
вероятно, отправились на север, перебра- 
вшись вплавь через реку, выходившую из 
берегов (см. 3:15\. Повернув затем на юг, 
они подошли к Мерихону с западной его 
стброны, и скоро уже шли по городу, 
сыешавшись с уличной толпой. 

О том, как и почему избрали лазутчи- 
ки дом блудницы по имеии Раав, не го- 
ворится. Некоторые полагают, что они 
пошли за ней, увидев ее на улице; но 
правильнее, видимо, думать, что это 
промысел Божий привел их к ней.В цели 
Бога входило не только получение ла- 
зутчиками надежной воеиной информа- 
ции: в Иерихоие жила некая грешница, 
которая по Божнему решению не должна 
была разделить участи остальных горо- 
жан, подлежавших истреблению. И вот, 
действуя путями, известными лишь Ему 
одному, Бог свел их вместе — двух раз- 
ведчиков израильской армии и хананеян- 
ку — женщину легкого поведения, кото- 
рой предстояло уверовать в Бога Израи- 
ля. 

С давних времен и по сию пору де- 
лаются попытки „смягчить ситуацию”, 
представив Раав как хозяйку постоялого 
двора илигостиницы, но изссылок на нее 
з Новом Завете (Евр. 11:31; Иах. 2:25) ви- 
дим, что эта женщина вела аморальный 
образ жизни; это, однако, никак не идет 
вразрез с праведностью Бога, избравше- 
го её для исполнения Своих целей. Этот 
эпизод лишь подчеркнуто иллюстрирует 
знание Им сердца человеческого и ми- 
лость го (ср. Мат. 21.32; Лук. 151, 
19:10). 


2. „СОГЛЯДАТАИ” 
РААВЫ (2.2-7) 


2:2-3. Маскировка, к которой прибе- 
гли. израильские разведчики, видимо, 
оказалась неудовлетворительной. К тому 
же весь город был начеку — здесь уже 
знали, что израильтяне расположились 
лагерем на той стороие Иордана. Кто-то 
выследил разведчиков н, увидев, что они 
входили в дом Раавы, поставил обэтом в 
иззестиость царя. Царь тотчас послал к 
Рааве с треб-занием, чтобы выдала при- 
щедших к ней мужчин, ибо они явились в 
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Иерихон, чтобы высмотреть их землю. 

2:4-6. По-видимому, и сама Раав за- 
подозрила „неладное” относительно сво- 
их гостей, и поэтому, увидев посланных 
царем, приближавшихся к ее дому, спря- 
тала двух юношей в снопах льна, раз- 
ложеиного на плоской крыше для про- 
сушки. (Стебли льна, собрав, вымачива- 
ли на протяжении трех-четырех недель, 
чтобы можно было отделить волокна. 
Потом их высушивали на солнце, после 
чего изготовляли из них льняную пряжу.) 

Поспешив вниз, чтобы открыть дверь 
царским слугам, Раав, не смущаясь, зая- 
вила им, что те двое, действительно, при- 
ходили к ней, но откуда было ей знать, 
кто онн такие и зачем пожаловали в 
город? Когда же в сумерки надлежало 
затворять ворота, тогда они ушли, -- 
сказала Раав. И добавила, что если ло- 
сланные поспешат им вслед, то успеют 
догнать их. 


2:7. Те поверили Раав на слово и не 
стали обыскивать дом, но гнались за 
соглядатаями по дороге к Иордану до 
самой переправы. 

Была ли Раав неправа, солгав? Ведь 
ложью своею она спасла еврейских раз- 
ведчиков! И вообще, существуют ли та- 
кие ситуации, в которых ложь — при- 
емлема? Некоторые могут заметить, что 
Раав родилась и выросла в среде хана- 
нейской бедноты, где ложь, возможно, не 
считалась чем-то зазорным. А, кроме 
того, скажи она правду, разведчики были 
бы убиты царем Иерихонским. Однако 
подобный аргумент не убедителен. На- 
стаивать на том, что разведчики иепре- 
менно погибли бы, если бы Раав неспря- 
тала их, значит упускать из виду, что Бог 
мог бы спасти их как-то иначе. Извинять 
Раав тем, что „ее так воспитали”, 
значит оправдывать то, что Бог осужда- 
ет В Послании к Титу (1.13) Павел цити- 
рует критского стихотворца, сказавшего, 
что „критяне — всегда лжецы”, и доба- 
вляет- „Свидетельство это справедливо. 
По сей причине обличай их строго, дабы 
они были здравы в аере”. 


Раав солгала, и об этом записано в 
Библии. Нос одобрением в ией говорнтся 
ие об этом, а о вере Раав во всесильного 
Господа евреев (ст 11, ср. Евр. 11 31), 
которая и побудила ее помочь еврейским 
разведчикам. Так или иначе, ложь Раав. 
явилась „во спасение” ›‚ не только „со- 
глядатаев”, ио и ее самой.- 
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3. СВЕДЕНИЯ, ПОЛУЧЕННЫЕ СОГ- 
ЛЯДАТАЯМИ ОТ РААВЫ (2:8-11) 


2:8-11. А затем состоялся поразитель- 
ный разговор. Царские посланцы ушли, а 
Раав поднялась на кровлю своего дома, 
где в темноте заговорила с двумя ла- 
зутчиками. Последовавшее затем ее 
признание в вере в Господа звучит по- 
истияе неожиданно. Прежде всего она 
выразила уверенность, что Господь, Бог 
Израилев, отдал евреям землю Ханзан- 
скую. И хотя армия Израиля еще ие 
перешла через Иордан, Раав заявила: 
Господь отдал землю сию вам. Затем 
разведчики услышали от нее , что жители 
Иерихона и остального Ханаана — пре- 
дельно деморализованы: все жители зе- 
мли сей приизли от вас в робость (ср. ст. 
24 ист 11 — ослабело сердце наше, инив 
ком &з нас не стало духа против вас). Так 
именно и должно было произойти по 
словам Господа (Исх. 23:27; Втор. 2:25). 
Поскольку главной целью разведчиков 
было узнать о моральном состоянии вра- 
га, слова Раав прозвучали музыкой в их 
ушах. Ужас охватил хананеев потому, 
что до них дошли известия о великих и 
удивительных делах Бога Израилева (ст. 
10), Которого, они понимали, им не одо- 
леть. 


4. ОБЕЩАНИЕ СОГЛЯВАТАЕВ РААВЕ 
(212-21) 


2:12-13. Оказав важную услугу развед- 
чикам, Раав просит их об ответной ми- 
лости по отиошению к ней и ее семье. 


2:14. Последвал незамедлительный 
ответ еврейских юношей: когда Господь 
предаст нам землю (Иерихон), мы окя- 
жем тебе милость... 


2:15-20. Собравшись уходить, развед- 
чики вновь подтвердили соглашение, за- 
ключенноес Раав, повторив условия его и 
дополнив их иовыми, которые Раав сле- 
довало точно соблюсти. Прежде всего на 
ее доме должеи быть опознавательный 
зиак— червленая веревка, привязанная к 
окну. Из-за расположеиня дома Раав в 
городской стене (см. ком. на ст. 21, где 
говорится о таких домах) веревка будет 
хорошо видна израильским воинам, ког- 
да они будут обходить вокруг городских 
стеи (6.12-15). Опознавательный знак на 
доме Раав будет четко просматриваться, 
и ни один из воинов, который кинется 
разрушать жилища врагов, не осмелится 
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нарушить клятву и убить хоть одного 
человека в-доме с этим знаком. Затем: во 
время вторжения в Иерихон Раав и се 
семья должны будут оставаться в доме. 
Если кто-нибудь выйдет из него и будет 
убит, то сам окажется повинен в своей 
смерти. Подконец разведчики вновь под- 
черкнули, что будут считать себя свобод- 
ными от данной ими клятвы, если Раай 
выдаст их. : 

2:21. На все условия Раав согласилась 
и после того, как юиоши ушли, оиа 
вязала к окиу червленую (красную ) ве! 
ревку. Она, вероятно, тоже не теряла 
времени и сказала всем своим близким, 
чтобы собрались в ее доме. Ибо дверь 
дома Раав стала дверью к спасению от 
гибели, которая вот-вот должна была по- 
разить Иерихон (ср. Быт. 7:16; Исх. 12:23; 
Иоан. 10:9). 

Раав объяснила разведчикам, как им 
безопасно скрыться (Иис. Н. 2:15-16). Ие- 
рихон в то время был окружен двумя 
стенами, расстояние между которыми со- 
ставляло около пяти метров. Между ни- 
ми был перекинут настил из толстых 
досок, и на нем сооружены были дома; 
Вероятно, из-за тесноты в небольшом 
городе, каким был Иерихои, дом Раав в 
числе других возведен был „в стеис”, 
Дома эти составляли таким образом 
„часть” городской стены (см. ст. 15). 


5. ВОЗВРАЩЕНИЕ РАЗВЕДЧИКОВ К ИИ- 
СУСУ НАВИНУ (2:22—24) 


2:22-24. Всячески соблюдая осторож- 
иость, юиоши спустились по веревке из 
окиа дома Раав (ст. 15). Их бегство было 
бы куда более трудным, а то и невозмож- 
ным, если бы им пришлось идти через 
городские ворота. 

В каких-нибудь семистах-восьмистах 
метрах на запад от Иерихоиа подвима- 
ются известняковые скалы, высотой при- 
мерно пятьсот метров; в ноздреватом 
известняке — множество пещер. Здесь-то, 
в скалах, и прятались разведчики на про- 
тяженин трех дней, пока иерихонские во- 
нны ие отказались от погони за ними. А 
затем они под покровом темноты вновь 
переплыли Иордан и поспешно верну- 
лись в свой стан у Ситтима (см. 2:1); там 
они доложили Навину о своем удивя- 
тельном приключении и поставили его в 
известность о панике, которая охватила 
хананеев. Господь предалвсю землю сяю 
в руки наши и все жители земли в страхе 
от нас, заключили они свой рассказ (ср. 
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ст 9; Исх. 2327; Втор. 2:25). Как же 
отличалось это донесение от того, с ко- 
торым в свое время возвратилась ббль- 
шая часть „соглядатаев” в Кадес-Варни; 
те сказали тогда: „Не можем мы идти 
против народа сего, ибо он сильнее нас” 
(Чис. 13.32). 


В. Переход через Иордан (гл. 3) 
1 ПОДГОТОВКА К ПЕРЕХОДУ (3-1-4) 


3:1. Инсус Навин был человеком дей- 
ствия. Получив донесение разведчиков, 
вождь Израипя стал безотлагательно го- 
товиться к переходу через Иордан и ко 
вторжению в ханаанскую землю. Хотяон 
и ие знал еще, каким образом такое мно- 
жество народа сумеет перейти через раз- 
лившуюся реку (см. ст. 15). Но веря, что 
Бог каким-то способом сделает это во- 
зможным, ои поднял весь народ, и.они 
прошли около одиинаддати с половиной 
километров от Ситтима до Иордана, 
(Ситтим — это, вероятно, то же место, 
которое в Чис. 33:49 названо Аве-Сит- 
тимом.) 

3:2-3. Дойдя до реки, они останови- 
лись на три дня. Военачальникам, конеч- 
но, требовалось время, чтобы подгото- 
вять народ к переправе. Отсрочка, кроме 
того, каждому давала возможность по- 
ближе присмотреться к реке, которая из- 
за таяния зимних снегов на горе Ермон, 
иа севере, превратилась в мощный и 
быстрый поток. В этих условиях пере- 
права казалась евреям невозможной, и 
сердца их, должно быть, дрогиули. 

К концу третьего дня ожидания наро- 
ду были даны распоряжения. Облачный 
столп более не поведет их, но, вместо 
того, они должны будут следовать за 
ковчегом завета. И не армейские раз- 
ведчики первыми войдут в землю, а свя- 
щенники, которые понесут ковчег (ср. ст. 
11). Поскольку же ковчег символизиро- 
вал присутствие Господа, это означало, 
что народ поведет в Ханаан Сам Иегова. 

3:4. Ковчег ° впереди, и за ним 
людн, которым сказано было следовать 
за ковчегом или, возможно, идти, окру- 
жив его с трех сторон. Но они должны 
были держаться от него на расстоянии 
примерно километра. Почему? Вероятно, 
для того, чтоб напоминать им, что ковчег 
— свящеиен, а Бог, которого он пред- 
ставляет, свят Людям запрещено было 
случайно или беспечно „приближаться” к 
Богу; делать это они могли, лишь ис- 
полнившись благоговення. Ибо не „Че- 


360. 


ловеком, стоящим наверху”, должен был 
Он быть в их глазах, ио именно Богом 
всей земли. 

Кроме того, расстояние важно было 
соблюдать с тем, чтобы как можно бо- 
лыше израильтян — из великого миоже- 
ства их — могло видеть ковчег. Бог гото- 
вился ввести их в незнакомую землю — 
путем, которым прежде они ве ходили. 
Это была новая для них территория, так 
что без Божиего водительства и руковод- 
ства народ ие знал бы, в каком напра- 
влении идти. нд 


2. ОСВЯЩЕНИЕ ПО СЛУЧАЮ ПЕРЕХОДА 
(3:5-13) 

3:5. Так как наступал день перехода 
через Иордан, Иисус Навии повелел на- 
роду освятиться. Естествеинее, каза- 
лось бы, прозвучало, если бы он сказал: 


„Навостритс свои мечи и осмотрите свои ‘ 


щиты!” Но в тот момент они более нуж- 
дались в духовной, чем в военной под- 
готовке, потому что Бог собирался явить 
им Себя, сотворив среди Израиля чудеся, 
И ссли человек тщательно готовится к 
встрече с земной зиаменитостью, то тем 
более следовало Изранлю подготовить- 
ся к явлению Бога всей земли. Предше- 
ствующее поколение евреев, на Синае, 
услышало такое же повеление — подго- 
товиться к чудному откровению Господа 
(которое выразилось в том, что Израилю 
был дан Закон — Исх. 19:10-13). 

Но ие только в вышеупомянутом бы- 
ло дело. Израильскому народу сказано 
было ожидать Божиего чуда, которое 
совершится между иими. Они, должно 
быть, снедаемы были нетерпением, охва- 
чены предчувствием необычайного, по- 
человечески невозможного. 

3:6-8. Затем Господь сказал Навину, 
каким образом перейдут они через реку, и. 
пояснил ему, что предстоящее чудо про- 
славит его как вождя народа. Наступило 
время вручить Иисусу Навину его „вери- 
тельные грамоты” Божиего представите- 
ля, которому поручено вести Израиль. И 
был ли лучший способ совершить это, 
чем дать Иисусу возможность перевести 
народ через реку, воды которой чудесиым 
образом расступятся? 

После того, как иереход совершился, 
народ и в самом деле проникся к Иисусу 
почтительным страхом (4:14), поверив, 
что Бог с ним (3:7; ср. 1:5, 9). 

3:9-13. Но передавая израильтянам 
слова... Бога, Инсус ничего ие сказал.о, 
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том особом обещанин, которое было да- 
но лично ему — что он будет прославлен 
грядущим чудным событием. Он пред- 
почел сказать им, что это чудо удосто- 
верит их в том, что живой Бог, в отличие 
от мертвых идолов, которым поклоня- 
ются язычники, находится среди них.Он 
проложит им путь через разлившийся 
Мордан, нпрогонит от них семь народов, 
населяющих эту землю. 

‚ Это обещание, что живой Бог есть и 
будет среди них, сделалось боевым де- 
визом завоевателей Обетованной земли, 
а также ключом к разгадке их побед над 
врагами.Мы встречаем его почтн на ка- 
ждой странице книги Иисуса Навина: „Я 
будустобой!" Дающее уверенностьв Его 
присутствии, это обещание и по сей день 
поддерживает дух в Господнем народе. 
Поскольку Бог есть Господь („Адонай” 
— „Хозяин”) всей земли (ср. Пс.96:5), Он, 
конечно же, в состоянин перевести Свой 
народ через любую „реку”. 


3. ЗАВЕРШЕНИЕ ПЕРЕХОДА (314-17) 


3:14-15а. Наконец, день перехода через 
Иордан, день, когда Израилю суждено 
было вступить в Ханаан, настал. Народ 
свернул свон шатры н последовал за свя- 
щемниками, несшимн ковчег, к берегу 
Иордана. Это было время жатвы пшенн- 
цы, месяц Нисан (март-апрель), первый 
месяц еврейского года (4:19). Река разли- 
лась — в зрелине это было устраша- 
ющим для священииков и народа; оно 
танло в себе суровое нспытание их веры. 
Поколеблются лн они в страхе или с 
верою пойдут вперед, ие сомневаясь в 
том, что обещанное Богом (вода — рас- 
ступится, 3:13) действительно совериит- 
ся? 

3:156-17. И вот поразнтельная вещь 
произошла в тот момент, когда священ- 
ники... несшие ковчег завета, вступили в 
илистую бурную воду. Вода, текущая 
сверху, остановилаеь (ср. ст. 13) и стала 
стеною ... до города Адама, тогда как 
вода, текущая в море Соленое ушла в 
иссякла. И народ перешел реку против 
Иерихона. Ненапомннает лнэто переход 
евреев через Чермное море! (Исх. 15:8; 
Пе. 78:13). 

Хотя место под названвем „Адам” 
упоминается только здесь, его обычно 
отождествляютс Тель-эд-Дамье, находя- 
щимся примерно в двадцати шестн кило- 
метрах севернее брода, который ведет к 


’ Иерихону. Широкое ложе реки таким`об- 


Ивсуса Навина 3:14-17 


разом обнажилось, позволив людям, со 
всем нх скотом н имуществом, поспешно 
перейти на другой берег (ср. Иис. Н.4:10). 

Как могло произойтиэто невероятное 
событие? Многие настаивают на том, что 
никакого чуда не произошло, так как 
цанный феномен можно, мол, объяснить 
естественным образом. При этом ссыла- 
ются на то, что 8 декабря 1267 г. в 
результатеземлетрясения высокне берега 
Иордана обрушились как раз близ Тель 
эд-Дамье, запрудив реку примерно на 10 
часов. 11 июля 1927 года, опять-таки в 
результате землетрясения, река пример- 
но в том же месте была „остановлена” на 
21 час. Примечательно, однако, что в 
сезон разлива рекн подобные явления ие 
происходили. 


Допустим, что Бог использовал есте- 
ствениые причины — такие, как землет- 
рясения н оползни, однако, „выбор вре- 
мени” все-такн свидетельствует о све- 
рхъестественности происшедшего. Но 
соответствует ли подобная интерпрета- 
ция этого события библейскому тексту? 
Рассматривая все обстоятельства вкупе, 
приходишь к выводу, что правильнее 
оценивать его как особый акт, совершен- 
ный Богом каким-то неизвестным челе- 
веку способом. Уж слишком много мо- 
ментов, не укладывающихся в рамки ес- 
тественного, сошлось здесь: 1) Событие 
произошле, каки было предсказано (3:13, 
15); 2) Время было назначено точно (ст. 
15); 3) Произошло это, когда река разли- 
лась (ст. 15); 4) Стена воды не обруши- 
валась на протяженни многих часов, мо- 
жет быть, целого дня (ст. 16). 5) Мягкое н 
влажное речное дно мгиовенно пересохло 
(ст. 17); 6) Вода хлынула, как только 
народ пересек реку, н священники вышли 
из нее (4:18). 


Несколько веков спустя пророки Илия 
и Елисей посуху перешлн на восточный 
берег той же рекн (4 Цар. 2-8). Вскоре 
затем Елисей посуху же перешел эту реку 
обратно. Еслн нзраильтяне под`водите- 
льством Навнна моглн перейтн через 
Иордан только в результате естествен- 
ного катаклизма, каковым является 3е- 
млетрясение, то приходнтся допустить, 
что в случае с Илней и Елнсеем два 
землетрясения последовали одно за дру- 
гим через короткий промежуток времени; 
но такое едва ли вероятно! 

В результате этого великого чуда — 
перехода через разлнвшийся Мордан‘це- 
лого народа числом’ примерно 2 мил- 
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лиона человек — Бог был прославлен, 
Иисус Навин — возвысился в глазах на- 
рода, Израиль нсполнился мужества, а 
хананеи — страха. 

Для Изранля переход через Иордан 
означал, что, не оглядываясь более назад, 
он вступал в сражение против армий 
врага, его колесниц и укрепленных горо- 
дов.Здесь правомочно видеть и символи- 
ку: переход кверев живого Бога, отказ от 
жизни по влечениям плоти(каковой народ 
жил в пустыне). 

Снмволнчен переход через Иордан н 
для современных верующих.Это не есть 
образ смерти верующего и его перехода 
на небеса. (Как и для израильтян сраже- 
ние за Ханаан едва ли отождествлялось с 
небесным покоем!) В христианском со- 
знании это — символ вступления в духо- 
вную войну — с целью добиться того, 
что Бог обещал нам. Переход через Иор- 
дан знаменует для нас конец жизни по 
собственной воле н прихотям н иачало 
новой жизнн — по вере. 


Г. Установление камней в память о 
переходе через Иордан (гл. 4) 


4:1-3. Важно было, чтобы Израиль ни- 
когда не забывалоб этом великом чуде. И 
для того, чтобы евреи помнили, как Бог 
действовал в тот исторический день в их 
интересах, Он повелел им воздвигнуть 
памятник из двенадцати камней. Этот 
памятник должен был запечатлеть для 
потомков факт перехода через Иордан, 
по внезапно высохшему руслу его, тысяч 
и тысяч израильтян. 

Господь повелел Ишсусу Навину, что- 
бы приказал двенадцати предваритель- 
но отобранным мужчинам (ср. 3:12) от- 
вести двенадцать камней, взятых со дна 
реки, к месту их первого ночного прн- 
вала. 

4:4-8. Созвав представителей двенад- 
цати колен, Иисус отдал им распоряже- 
ние. Им следовало вернуться на середину 
реки, н каждому принести оттуда по 
камию. Эти камни станут живым напо- 
минанием о Божией работе по спасению 
Его народа (ср. ст. 24), а израильтянам 
они послужат средством успешного вос- 
витания молодого поколения (ст. 6-7; ср. 
ст. 21-24). Может быть, двенадцати муж- 
чинам н страшно было вновь входить в 
Иордан. В конце-концов, кто знает, ско- 
лько времени дно его будет оставаться 
сухим? Но, преодолев страх, они, не коле- 
блясь, подчинились Божиим указаниям. 
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4:9. Между тем, Иисус Навин при- 
соединился к мужчинам, выполнявшим 
свою необычную миссию, н пока они 
несли огромные камни со дна Иордана, 


он поставил друг на друга еще две- а 
вадцать камней в рекс, чтобы точно от- ‘ 


метить место, где стояли священники с 
ковчегом завета. По-видимому, это бы- 


ла собственная инициатива Иисуса, ко- } 
торому лично хотелось сделать что-то в ` 


напоминание о том, как Богявил им свою 
верность прн начале завоевания Ханаана. 

4:10-18. Итак, все было исполнено, что 
повелел Господь. Подробности перехода 
излагаются в этих стихах как бы в пред- 
чувствнн, что вбды Иордана вот-вот 
хлынуТ вновь. 

1) Священники н ковчег оставались 
посреди реки, пока народ... поспешно 
переходил ее (ст. 10; ср. 3:17). 2) Впереди 
шли вооруженные мужчины из транси- 
орданских племен, не обремененные се- 
мьями и „пожиткамн” (4:12-13). 3) Как 
только все люди перешли на другой 
берег и закончена была особая работа — 
вынесены были памятные камни, вышли 
на берег н священники — они первыми 
вошли в реку нпоследними вышли изнее; 
тотчас же священники заняли присущее 
им положение, возглавна нврод (ст. 1, 
15-17). 4) И немедленно вслед за тем 
вновь устремились по руслу Иордана 
вбды его (ст. 18). 

Таким образом в переходе участво- 
вали все племена, за исключением Рувм- 
ма... Гада и половины колена Манассии- 
ва, которые послали с ними лишь часть 
своих боеспособных мужчин. Значитель- 
ное число их — принадлежавших к этим 
даум с половиной коленам, осталось на 
восточном берегу, чтобы защищать свои 
дома н города (ср. ст. 13). Всего мужчин 
двадцати лет н старше было в этих пле- 
менах сто тридцать шесть тысяч девять- 
сот тридцать (Чис. 26:7, 18, 34). Сорок 
тысяч (Иис. Н. 4:13) составляли 29 % от 
них — т.е. в переправе приняли участие 
менее одного из трех взрослых мужчин. 

Александр МакЛарен писал в своем 
„Толковании Священного Писания”, ко- 
торое было издано в Лондоне в 1908 году: 
„Что поражает, так это стремительность, 
с какой „ринулся” назад, в свое русло, 
речной поток — словно нетерпеливый 
конь, с которого сняли узду. И как этот 
радующийся свободе конь, устремились 
впред, вниз, мутно-желтые воды, н вскоре 
все стало „как вчера и третьего дня”; 
„новой” была лишь „скала”, сложенная 
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челоаеческими руками, вокруг которой 
бурлила вода”. 

Можно себе представить, каково бы- 
ло нзраильтянам стоять на берегу реки, 
следя за несущимся потоком, который 
скрыл из глаз их „тропу” н переводя 
взгляд на противоположную сторону, 
видеть место, где они стояли еще сегодня 
утром. Пути иазад не было. Новая вол- 
нующая глава начиналась в исторни из- 
раильского народа. 


4:19-20. Однако времеин на размыш- 
ления у них не было. Инсус Навин повел 
народ в Галгал — место их первой сто- 
янки в Ханаане, который был расположен 
примерно в трех километрах от Иерихо- 
на. Там и были установлены двенадцать 
камней, взятых со дна Иордана. Воз- 
можно, их установили в виде небольшого 
круга. Слово „Галгал” н означает „круг”; 
место это могло быть так названо по 
имевшемуся там древнему кругу, сложен- 
ному из камней, который был связан с 
языческими ритуалами. Если наша до- 
гадка верна, то круг, сложенный в дни 
Инсуса Навнна в честь славного дела, 
совершенного Иеговой, послужил очи- 
щенню упомянутого места от языческих 
ассоциаций. 

4:21-23. Назначение монумента из ка- 
мней было чисто воспитательным: он 
должен был напоминать грядущим поко- 
лениям израильтян, что именно Бог пере- 
вел их через Иордан (ср. ст. 6-7) так же, 
как Он перевел их отцов через Чермное 
море. 

Но как узнают будущие поколения о 
значеннн монумеита из камней? Ответ 
ясен. Родители обязаны будут учнть сво- 
их детей Божиим путям н делам (ср. 
Втор. 6:4-7). Не к левиту должен будет 
отсылать свое любознательное дитя ев- 
рейский отец, чтобы тот ответил на его 
вопросы, — он сам должен будет отве- 
чать ему на них. 


4:24. Однако, служа „наглядным по- 
собнем” родителям, которые станут обу- 
чать своих детей, „памятные камни” име- 
ли н другое, более широкое, назначение, 
состоявшее в том, чтобы все народы по- 
эмали, что рука Господа сильна. 

Представляется, что в ту первую их 
вочь на Обетованной земле сердцаевреев 
были преисполнены страха и неуверен- 
ности. Возможно, их пугали горы, круто 
эздымавшиеся к западу... Но стоило им 
взглянуть на двенадцать камней, взятых 
со дна Иордана, как оин вспоминали, что 


Иисуса Навина 4:19—5:3 


в этот день Бог совершил для них нечто 
великое н чудное. А раз так, значит, они 
могли положиться на Него и в те дни, 
которые ожидают их впередн. 


Д. Освящение израильтян (5:1-12) 


Итак, под руководством Иисуса На- 
вина н благодаря чудесному вмешатель- 
ству свыше примерно 2 миллнона людей 
перешли через Иордан. Галгал, где они 
остановились, сделался для них военным 
плацдармом, н, по-человечески рассуж- 
дая, наступило самое время, чтобы во- 
инам броситься в атаку на укрепленные 
города Ханаана. Ведь жители его пре- 
дельно пали духом — под влиянием од- 
ного прежнего и двух новых известнй, 
распространившихся по их земле: а) Бог 
Израиля осушил для Своего народа Чер- 
мное море, о чем они знали давно (2:10); 
6) Израильтяне нанесли поражение могу- 
чим царям аморреев в Транснордании 
(2:10): в) Иегова осушил для израильтян н 
реку Иордан — чтобы, перейдя его, они 
могли войтн в Ханаан (5:1; ср. 4.24). 

По мере того, как новостн эти рас- 
пространялись, страх все более овладе- 
вал сердцами хананеев. Не лучшее ли это 
было время, чтобы нанестн им такой 
удар, от которого они уже не сумеют 
оправиться? Нет сомнения, что военача- 
льники Израиля высказывались за такое 
массированное наступление. Но в планы 
Божии оно не входило. С Его точкн 
зрения Израиль не был еще готов сра- 
жаться на ханаанской земле. У народа 
еще оставалось несколько незавершен- 
ных дел — и дела этн были духовного 
характера. Для нзраильтян это время до- 
лжно было стать временем обновления. 
Завоеванию должно было предшество- 
вать освящение. Трн вещи надлежало им 
совершить в присутствнн Божием пре- 
жде, чем Он новедет их к победе: а) 
совершить обрезание тех мужчин, кэ- 
торые еще не были обрезаны (см. 5:1-9); 6) 
отпраздновать Пасху (ст. 10) н в) при- 
ступить к пользованию ”пронзведения- 
ми” ханаанской землн. 


1. ВОЗОБНОВЛЕНИЕ ОБРЕЗАНИЯ (5:1-9) 


5:1-3. В то время, как народы хана- 
анской земли мучились страхом (ср. 
4:24), Господь повелел Навину обрезать 
сыиов Изранлевых. “Тот подчинился, 
хоть н нелегко было это, видимо, для 
него — находясь в окружении врагов, 
лишить всю армию боеспособности. 
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ИМнеуся Навина 5:4-10 


5:4-7. Объяснение этому дано в Свя- 
щенном Писании. Хотя весь мужекойпол 
Израиля был обрезан прежде, чем онн 
вышли из Египта, те мужчины умерли в 
пустыне — по причине неповиновення в 
Кадес-Варнн (Чис. 20:1-13; ср. Чис. 27:14; 
Втор. 32-51). А сыновья нх, родившиеся 
во время скитания народа по пустыне, 
обрезаны не были, — как по прнчнне 
постоянного пребывання евреев в пути, 
так, возможно, н потому, что „отцы, не 
слушались гласа Господня” (ст. 6), не 
былн озабочены н тем, чтобы сыновья нх 
носили на себе „печать Завета”. Итак, 
священный ритуал вновь должен был 
быть совершен над новым поколением, 
родившимся в пустыне. 


5:8-9. После того, как все мужчины 
были обрезаны, Господь признал дело 
завершенным, провозгласив: ныне Я 
снял с вас посрамление Египетское. 

Под „посрамлением Египетским”, 
очевидно, понимались  издевательские 
насмеккн египтян надевреямнза то, что, 
выйдя из Египта, те долгие годы скита- 
лись по пустыне, так и не найдя для себя 
лучшей доли (ср. Чне. 14:13-16). Место, 
где с евреев снято было посрамление 
Египетское, именно тогда было названо 
„Галгалом”, потому что слово это озна- 
чает не только„круг” (см. ком. на 4:20), но 
и, „скатывание”, „сваливание”. То есть 
здесь с нзраильтян „скатились”, какгрузс 
плеч, насмешки их врагов. 

Совершение в Галгале, при вступле- 
нии в Обетованную землю, обрезания 
над огромным числом израильтян, без- 
ропотно согласившихся на это, свидете- 
льствовапо о том, что теперь онн дейст- 
внтельно уверовалн в Бога н сделалнсь 
достойнымн носить на себе печать За- 
вета. 

Но почему обрезанию придавалось 
столь важноезначение? В Библии имеется 
на это ясный ответ. Стефан в своем горя- 
чем выступленин перед Синедрноном 
провозгласил, что Бог „дал ему (Авра- 
аму) завет обрезания” (Деян. 7:8). Следо- 
вательно обрезание не относилось к чн- 
слу обычных религиозных ритуалов; оно 
уходило кориямн в Авраамов завет — 
договор, гарантировавший Аврааму веч- 
ноё продолжение его рода н вечное вла- 
дение землей (Быт. 17:7-8). В этой связи 
Бог объявил акт обрезання „знаком” или 
символом упомянутого договора (Быт. 
711. 

Бог повелел Аврааму, чтобы каждый 
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мужчинав домеего был обрезан;н чтобы 

впоследствин каждый сего потомок муж- 
ского пола подвергался обрезанию. Ав- 

раам немедленно подчннился Ему (Быт. 

17:23-27). Однако, почему именно обре- 
занне Бог нзбрал символом Своего за» 
вета с Авраамом н его „семенем”? По- 
чему не что-нибудь другое? Полагают, 

что ритуал обрезания не только сим- 
волизировал отделение от широко раб-" 
пространенных в мире грёхов плоти: су; 
пружеской нзмены, блуда, содомског@: 
греха, но и заключал в себе скрытые' 
намеки духовного характера, касавшиеся 
не только поведения в сфере секса, а и 
образа чувств человека, его мнровоспри- 
ятия и поведения в шнроком смысле сло- 
ва. „Итак обрежьте крайнюю плоть серд- 
ца вашего, и не будьте впредь жестоко- 
выйны” (Втор. 10:16; ср. Втор. 30:6; Иер. 
4:4; Рим. 2:28-29). 

Израилю надо быпо понять, что обре- 
зание — это ие просто н не только „обре- 
зание плоти” -- оно означало, что им 
следовало жить свято. В Галгале Бог 
фактически сказал следующее: „Прежде, 
чем Я стану сражаться за вас в Ханаане, 
вы должны будете пометить свою плоть 
этим знаком Завета”. Осознав всю зна- 
чительность этого Божиего требования, 
Иисус Навнин убедил н всех еврейских 
мужчин безоговорочно подчнниться ему. 

Апостол Павел утверждал, что хрис- 
тианнн „обрезан” во Христе (Кол. 2:11): 
Онимелввиду духовное, ане физическое 
обрезанне, т.е. „обрезанне” не наружного 
органа, а того, который выражает внут- 
реннее состояние человека, — его сердца. 

Обрезание такого рода пронсходит в 
момеит спасения — когда Святой Дух 
присоединяет верующего ко Христу. В 
этот моментгреховная прнродачеловека 
подвергается осуждению (Кол. 2:13). 
Хрнстианнну необходимо признать этот 
факт (Рим. 6:1-2), хотя его плотская при- 
рода будет оставаться частью его суще- 
ства всю его жизнь. Однако ему следует 
относиться к ней как к осужденному (но 
еще не казненному до времени) врагу. 


2. ПРАЗДНОВАНИЕ ПАСХИ (5:10) 


5:10. Расположившись лагерем в Гал- 
гале, нзраильтяне совершили Пасху. Не 
подвергшись предварительно обреза- 
нню, они не могли бы принять участне в 
ней (Исх. 12-43-44, 48). Примечательно, 
что народ перешел Иордан как раз во- 


время, чтобы совершить Пасху на че- 
тыриадцатый день (первого) месяця, т.е. 
Нисана или Авива (Исх. 12:2, 6). 

Это была третья Пасха, которую со- 
вершил народ. Только третья. Первую 
еврен совершили в Египте, в ночь перед 
своим исходом из рабства (Исх. 12:1-28). 
Вторая Пасха соаершалась угоры Синай, 
перед тем, как онн двниулись по напра- 
влению к Ханаану. По-видимому, во 
время скитания по пустыне Пасха евре- 
ями не совершалась, но вот теперь, в 
Галгале ханаанском, вновь праздновалн 
они зтот праздинк. Недавний переход 
через Иордан был так похож на переход 
через Чермное море, что воспоминания, 
должно быть, нахлыиули на тех, кто 
сорок лет иазад вышли нз Египта (ведь 
людям, не достигшим к тому временн 
двадцати лет (Чнс. 14:29) доступ в Ханаан 
был открыт). Нет сомнення, что в эти 
часы ни один израильтянии вспомнил, 
как закалал ягненка его отец, а затем 
кропил его кровью дверные косякн и 
притолоку. В эти часы в Ханаане вновь 
„слышали” оин предсмертный плач еги- 
петских перворожденных. В сердцах их 
вновь ожило волненне того полуночного 
часа, когда они оставляли свон дома, и 
страх перед преследователями-египтя- 
нами, и дрожь, и трепет, которые охвати- 
ли их, когда онн шли по дну морскому 


‘между двумя вздыбнвшимися стенамн 


воды. 

Все это вновь пришло им теперь на 
память. Они закалалн ягнят, н в процессе 
этого исполнялись уверенностью, что как 
за переходом через Чермное море по- 
следовали поражение и гибель египтян, 


‘так за переходом Иордана последует по- 


ражение хананеев. Вспомнная о прошлом 
они, однако, внутренне готовились к ис- 
пытаниям в будущем. 


3. ПОЛЬЗОВАНИЕ ПЛОДАМИ ЗЕМЛИ 
(5:11-12) 


5:11. На следующее утро после того, 
как израильтяне елн Пасху н морально 
готовили себя к битве, они стали есть из 
произведений земли... . Поскольку онн 
уже продемонстрировали, что во всем 
хотят повиноваться Божиему закону, то, 
вероятно, вначале принесли „сноп потря- 
сания”, как это предпнсано в Лев. 23:10- 
№. Только затем сталн люди есть от 
урожая земли, включая опресноки ни су- 
шеные зерна. 

. «Вог обещал привестн Израиль в зе- 
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млю всяческого изобилия — „в землю, 
где пшеница, ячмень, внноградные лозы, 
смоковницы и гранатовые деревья, в зе- 
млю, где масличные деревья н мед” 
(Втор. 8:8). Теперь они, наконец, вкусили 
от плодов земли, и это было им в пред- 
вкушение будущих благословений. 

5:12. А на следующий день... манна 
перестала падать. На протяженин долгих 
сорока лет еврен ежедневно собиралн ее 
(ср. Исх. 16:4-5), н вот она прекратила 
падать так же внезапно, как начала — не 
говорнт ли это о том, что не случайно 
выпадала манна, а по велению свыше! 

Примечательно, что Бог не перестал 
давать израильтянам манну ни тогда, 
когда онн пренебрежительно отзывались 
о ней (Чис. 11:6), нн даже тогда, когда 
онн, в сущностн не веровавшие в Бога, 
выйдя нз Кадес-Варни, скитались по без- 
дорожью пустыни. Ради их детей Он 
продолжал питать их, пока те невыросли 
н не вошли в Обетованную землю. И 
тогда действие этого чуда прекратилось 
— потому что с этой минуты народу 
стала доступна обычная пища. 


ИП. Завоевание Ханаана 
(5:13—12:24) 

А. Введение: Вождь воинства Господня 
(6:13-15) 


Бог провел израильтян через трн со- 
бытия: обряд обрезания, совершение 
Пасхн н прнобщение их к пронзведениям 
ханаанской земли. Все это было в наст- 
авление Израилю и с целью формирова- 
ния его. Через то, что случилось затем, 
предстояло пройти только Иисусу Нави- 
ну. Но это событие было исполнено ог- 
ромного значения, и в общих чертах он 
должен был поставить народ в извест- 
ность о нем. 

5:13. Представлялось очевидным, что 
следующим шагом будет взятие Игрихо- 
на. Но поскольку никаких указаний от 
Бога Навннеще не получил (какэто было 
перед переходом через Иордан), то вы- 
шел на разведку к городу, который казал- 
ся неприступным. Смутился ли Инсус, 
увидя мощные стены Иерихона? Развед- 
чикн доносили в свое время в Кадес- 
Варин, что города ханаанские „большиеи 
с укреплениямн до небес” (Втор. 1:28). 
Несмотря на свой долгий воениый опыт, 
Иисус Навин нн разу еще не водил людей 
на приступ укрепленного города, кото- 
рый способен был выдержать длитель- 
ную осаду. Вполне вероятно, что из всех 
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защищенных стенами палестннских го- 
родов Иерихон был самым неприступ- 
ным. Кроме того, возникала проблема, 
связанная с отсутствнем у израильской 
армии осадных машин, стенобитных ору- 
дий, катапульт из движущихся башен. На 
вооружении уевреев были только пращи, 
луки со стрелами н копья; могли ли пасть 
стены Иерихона от такого оружия! И всё- 
таки Навин сознавал, что битву против 
Иерихона выиграть необходимо, потому 
что теперь, когда они перешли через Ио- 
рдан, израильской армии некуда было 
отступать. И обойти город они не могли, 
потому что в этом случае их женщины, 
дети, имущество н скот, оставленные в 
Галгале, обречены были бы на гибель. 

Угнетенный этнми тяжелымн дума- 
ми, Иисус вздрогнул, когда внезапно 
увидел перед собой человека с обнажен- 
ным мечом в руке. Действуя инстниктив- 
но, Иисус окликнул незнакомца: Наш ли 
ты или из неприятелей наших? Если он 
друг, израильтянин, то должен объж- 
нить, почему находится за пределами 
стана. Тем более, что Навинеще не давал 
команды „обнажать мечи”! А еслн бы не- 
знакомец оказался врагом, то Навин го- 
тов был сразиться с ним! 

5:14. Ответ, который услышал Иисус, 
прозвучал для него как откровение свы- 
ше. Что-то пронзошло вэтот момент, что 
убедило Навнна: перед ннм не простой 
смертный вонн. Подобно Аврааму под 
дубом в Мамре, Иакову в Пенуэле, Мои- 
сею прн виде горящего куста н двум 
ученикам по дороге в Эммаус, Иисус 
Навии понял, что находится в присут- 
ствии Божнем. Представляется очевид- 
ным, что он говорил с Ангелом Господ- 
ним, одним нз воплощений в ветхозавет- 
ные времена Самого Господа Инсуса 
Христа (ср. 6:1). 


Вождь воинства Господия стоял с об- 
наженным мечом, показывая тем самым, 
что будет сражаться на стороне Израиля. 
Меч свидетельствовал также н о том, что 
долготерпенне Божне, в котором Он от- 
кладывал суд Свой, нстощилось, а мера 
беззаконий аморреев теперь „налолни- 
лась” (ср. Быт. 15:16). И израильтянам 
предстояло стать орудием нх осуждения 
н наказания. 

Какая же военная сила была под на- 
залом у божественного Вождя? „Воии- 
ство Господне”, конечно, не ограничива- 
лось армией Израиля, хотя, возможио, 
включало ее. Говоря конкретнее, речь 
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шла о сонмах ангелов — том самом 
„воинстве небесном”, которое позднес 
окружит Дофаим, где, казалось бы, 
сирийская армия куда как превосходила 
численно пророка Илию н его слугу (4 
Цар. 6:8-17). В Гефсиманском саду, в 
момент Его задержания, Иисус Христос 
имел в виду ту же самую небесную ар- 
мию, когда сказал о двенадцати легионах 
Ангелов, готовых защитить Его (Мат. 
26:53). В Евр. 1:14 об этих Ангелах го- 
воритсякако „служебных духах, посыла- 
емых на служение для тех, которые име- 
ют наследовать спасение”. Когда насту- 
лают времена великих испытаний, они, 
хоть иневидиь. ›, служат Божиим детям и 
заботятся о них. 


Узнав своего небесного Гостя с обна- 
женным мечом, Иисус Навин пал лищем 
своим на землю н поклонился , спросив: 
что Господин мой скажет рябу своему? 

5:15. Ответ Господа Инсусу был крат- 
ким: сними обувь твою с ног твонх, ибо 
место, на котором ты стоитль, свято. Это 
место в чужой осквернениой земле было 
освящено прнсутствнем святого Бога (ср. 
со схожим повеленнем Моисею, Исх. 
3:5). 

Для Иисуса Навина это переживание 
оказалось исполненным глубокого зиа- 
чения. Ведь он ожидал начала битвы 
между двумя враждебными друг другу 
армнямн — израильтяи и хананеев, пола- 
гая, что в этой войне главнокомандую- 
щим предстоит быть ему. Но вот перед 
ним небесный Полководец, и от Него он 
узнает, что грядущую битву возглавит 
Сам Господь. 


Б. Главная военная кампания 
(5:16 — гл. 8) 


Божия стратегия завоевания Ханаана 
строилась на географических факторах. 
С места своей стоянки в Галгале, близ 
реки Иордан, израильтяне моглн видеть 
горы, круто подымающиеся к западу. 
Нодъем в эти горы контролировался Ие- 
рихоном, а у начала подъема высилась 
другая крепость, под названием Гай. Для 
того, чтобы овладеть этой горной стра- 
ной, нзраильтянам надо было взять Ие- 
рихон и Гай. В этом случае они оказались 
бы на вершине горной страны н взяли бы 
под свой контроль центральный хребет, 
вбнв клнн между северной н южиой час- 
тямн Ханаана. Вслед за тем Израиль мог 
бы поочередно сразиться с армиями юж- 
ных, а потом н дальних, северных, хана- 


неев. Но прежде должен был пасть Ие- 
рихон — аэто произошло бы, еслн Иисус 
Навин н народ осуществили бы на деле 
план Господа. 

5:16. Иерихон перешел на положение 
осажденного города. Дан был приказ за- 
переть все ворота, н никому не входить в 
город н не выходнть из него. Как сказала 
Раав еврейским юношам (2:11), жители 
Иернхона былн нсполнены страха перед 
вадвигающимися на них израильтянами 
ср. 5:1). 


} ВЗЯТИЕ ИЕРИХОНА (ГЛ. 6) 


а. Стратегический план взятия Иери- 
хона (6:1-7) 


6:1. Вот эта внушительного вида кре- 
пость вся в поле зрения Иисуса Навнна, 
который продолжает слушать Команду- 
ющего армией Господней. Этот Коман- 
дующий, то есть Сам Господь, обещал 
Навину победу и объявил, что „предает” 
Иерихон вего руки. И город, него царь, н 
армия царя — все падут перед Израилем. 
В еврейском оригинале глагол „преда- 
вать” пророческн употреблен в прошед- 
шем временн („Я предал в руки твон...”) 
— тоесть то, чему предстоит совершить- 
ся, как бы уже совершилось. 

6:2-4. План битвы, который предла- 
гался Иисусу Навину, был крайне необы- 
чным. Иудеям не понадобятся известные 
им орудия войны — стенобитные маши- 
ны н переносные лестницы, чтобы взби- 
раться на стены. Но самому Навину н 
всем его вооруженным мужчинам надо 
будетнапротяжении шести дней по разу в 
день обходить город, при этом семи 
священникам, идущим впереди ковчега 
завета, надо будет нести семь труб юби- 
лейных н дуть в ннх. На седьмый же день 
они должны будут обойтн Иернхон семь 
раз, итогда, прнгромком „восклицании” 
всего иарода стены города падут, н Ие- 
рихон будет взят. 

В Библни чнсло „семь” часто симво- 
лизнрует голноту илн совершенство. Вот 
и здесь мы читаем о семи священииках, 
семи трубах, о том, что на седьмой день 
город следует обойти семь раз. Хотя с 
человеческой точки зрения Божий план 
действительно может показаться стран- 
ным, в случае осады Иерихона это был 
совершенный план. 

Какой смысл заключался в том, что- 
бы дуть в трубы? Речь тут идет о „юби- 
лейных трубах”, в которые трубили на 
торжественных празднествах Израиля, 


Иисуса Навина 6:1-10 


провозглашая прнсутствне Бога. Взятие 
Иерихона было таким образом не только 
военным предприятием, но и религиоз- 
ным, и звучание труб возвещало, что 
Господь неба н землн пролагал Свой 
невидимый путь вокруг осужденного Им 
города. В этих звуках священнических 
труб какбы сльншалсяголос самого Бога: 
„Поднимите, врата, верхи ваши, н под- 
нимитесь, дверн вечные (в других перс- 
водах — „древние”), н войдет Царь сла- 
вы! (Пс. 23:7). Тут речь о трнумфальном 
шествин Христа, входящего в города по 
возвращении Своем на землю. Но как бы 
прообразом его является взятие Иери- 
хона силами не человеческими, а небес- 
ными. 


6:5-6. Рассуждая по-человечески, что, 
казалось бы, могло помешать воинам 
Иерихона пролить дождь стрел и копий 
на беззащитных нзраильтян, марширу- 
ющих вокруг городских стен? Или кто 
остановил бы хананеев, пожелай онн, ри- 
нувшись из ворот города, смять ряды 
евреев, чтобы разобщить нх н уничто- 
жить? Инсус Навнн был опытным воен- 
ным руководнтелем. И, коиечно, эти и 
подобные им возражения против стра- 
тегии, предложенной Богом, мелькали у 
него в голове. Но в отличие от Монсея у 
горящего куста (ср. Исх.3:11-—4:17), он 
безоговорочно подчинился Господу. Со- 
звав священников н воинов, Иисус пе- 
редал им указания, которые получил от 
своего верховного Главнокомандующе- 
го. 


6. Последствия взятия Иерихона (6:7- 
21) 


6:7-8. Возможно, это было вскоре по- 
сле рассвета, когда нз стана нзраильтян 
показалась процессия, извивавшаяся 
длинной змеяшейся лентой. Впереди шли 
вооруженные воины — под знаменами 
своих колен, затем семь священников с 
трубами, а за ними — Божий ковчег н, 
наконец, — народ. (Согласно некоторым 
древним спнскам, среди шедшего за ков- 
чегом народа, которому велено было 
хранить молчанне (ст. 9}, тоже шлн свя- 
щенники; н они-то трубили в трубы (ст. 8, 
12), как и семь священников, шедших 
впереди.) Так или нначе, израильские во- 
ины в процессии были видны, как на 
ладонн, но ведь не по причине их добле- 
сти предстояло пасть Иерихону, а по 
действию силы Божией. 

6:9-10. В полном молчании (не считая 
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Ицсуса Навина 6:11-20 


звуков семн священнических труб) это 
странное шествне проделало свой путь по 
направленню кИерихону и затем вокруг 
города. Иернхон занимал тогда приме- 
рно 8-9 акров земли, н чтобы обойти его 
кругом, требовалось менее получаса. Ко- 
гда первый круг был завершен, израиль- 
тяне, к изумлению хананеев, которые, 
вероятно, ожидалн немедленной атаки с 
нх стороиы, спокойно вернулись в свой 
стан. 

6:11-13. И так продолжалось шесть 
дней. Ннкогда еще крепости не брались 
таким способом. Целью этой удивитель- 
ной стратегии было, вероятно, нспытать 
Иисуса Навнна. И ои не задавал вопро- 
сов; он доверял и повиновался. Вся эта 
процедура была также направлена на то, 
чтобы выяснить, насколько Израиль спо- 
собен повиноваться Божией воле. А в 
данном случае этобыло нелегко. Ведь нзо 
дия в день они подвергались опасиостн, 
выставляя прн этом себя всмешном виде. 
Иерихонский вонн мог взглянуть со сте- 
ны вниз — на армию израильтян н спро- 
сить вслух: „Уж не думают ли онн, трубя 
в свон бараньн роги, так напугать нас, 
чтоб мы сдались им на милость?” И 
другие могли бы ответить ему громким 
хохотом. 

Вероятно, израильтяне каждый день 
заново попучалн прнказ обойти город— 
так что нх способность слушаться была 
проверена не один раз, а подвергалась 
нспытанию из утра в утро. К подобным 
„воспитательным прнемам” Бог прнбега- 
ет нередко. От евреев требовалось со- 
вершать их „ежедневный марш”, мало 
зная или вовсе не зная о том, что пред- 
стоит нм делать завтра (Прнт. 27:1; Иак. 
4:14; ср. Мат. 6:34). 

И вера израильтян возобладала над 
страхом как подвергнуться нападению со 
стен нернхонских, так и над естествен- 
ным нежеланием сделаться посмешн- 
щем. 


6:14-19. На седьмый, судьбоносный, 
день процессия обошла вокруг стен го- 
рода семь раз. Этот марш, в котором 
участвовали войска, шедшие впереди, 
семь священников, дувшних в трубы, свя- 
щенники, несшне ковчег Завета, н аръер- 
гард, — видимо, продолжался часа трн. 
(Относительно слова „заклятый” в ст. 16- 
17 см. ком. наст. 20). Какн предупреждал 
Инсус Навнн, народ пережил ужасные 
последствия почтн немедлениого нару- 
шения одним из них Божиего повеления, 
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запнсанного в ст. 17-18.) Перед тем, как 
они завершилн седьмой круг, раздался 
голос Иисуса Навина: воскликните, ибо 
Господь предал вам город! Затем ои 
приказал им сохранить жизнь Раав и ее 
семье (ср. 2:8-13). 


Итак, когда священники в седьмой раз 
протрубилн в трубы, народ громко вос-- 
кликнул. Этот крнк эхом отразился в 
окружавших Иерихонгорах, пугая диких 
зверей и наводя ужас на жителей в их 
домах. И в тот же момент стены Иери- 
хона рухнули (букв. — обрушилась стена 
города до своего основания.) 

6:20. Израильскне воины ворвались в 
город, карабкаясь по обломкам наруж- 
ной стены. Видя, что жнтели парализова- 
ны страхом и не способны сопротивлять- 
ся, они уничтожили в Иерихоне все жи- 
вое, не пощадив и скота; только Раав иее 
домашнне былн оставлены в живых (см. 
ст 16). Известны критическне замечания 
на этот счет, что, мол, разрушенне Иери- 
хоиа легло пятном на Ветхий Завет. Ясно, 
одиако, что евреи действовали согласно 
Божнему повелению! 

Город Иерихон (н все, что в нем) 
предан был заклятню, т. е. посвящен 
Господу (см. ст. 16). Это означало, что 
все, что в городе нмелось, должно было 
быть отдано Господу — посредством 
полного уничтожения его. 

Предавать заклятию в значенин „по- 
свящать Господу” звучит по-еврейски как 
„харам”; на русский язык этот глагол 
чаще всего переводится как „заклять”, а 
на другие языки, например, на англий- 
ский — как „полностью уничтожить” В 
русской Библин этот глагол переводится 
как „истреблять” в 1 Цар. 15:3, 8-9, 15, 18, 
20. Но надо отметить, что не всегда это 
слово заключает в себе идею уннчтоже- 
ния; см., к прим., Лев. 27:21, 28. 

Все, что имелось в Иерихоне, должно 
было быть прннесено в жертву Господу, 
как приносилнсь Ему первые плоды зе- 
млн. И так же, как этн первые плоды 
урожая, отданные Господу, сулили еще 
более обильные урожаи в будущем, так и 
победа над Иерихоном означала, что Из- 
раиль получит от Него весь Ханаан. 

Ничто из взятого в Иерихоне не могло 
отойти людям. В процессе осуществле- 
иня заклятня все живое подлежало унич- 
тожению (Инс. Н. 6:17, 21), а нмущество 
либо тоже следовало уничтожить, либо 
— „отделить”, как в данном случае, для 
нуждевятилища. Имелось, в частиости, в 


виду все серебро н золото, н сосуды 
медные и железные (ст. 18). 

Бог „посещает” с целью иаказания как 
отдельных людей, так и целые народы, 
погрязшие во грехе. Не свидетельствует 
ли это в данном случае, что мера безз- 
аконий, совершеиных хананеями, „напо- 
лнилась”? Малоктоусомнится в том, что 
поклонение идолам и развратный образ 
жизни, что вполне подтверждается дан- 
ными археологических раскопок (взять 
хотя бы таблнцы, найденные в Раш-Ша- 
мра) — явилнсь достаточной причиной 
для кары, обрушенной Богом на Иери- 
Хон. 

Конечной целью Иеговы было, как 
мы зиаем, благословение нзраильского 
народавземле, которую Ондавалему,— 
с тем, чтобы посредством Израиля бла- 
гословить в дальиейшем весь мир. Но 
значительным препятствнем на путн к 
этому стало бы идолопоклонство нзра- 
ильтян, которым оин не могли не зара- 
зиться от хананеев. В введении к „Обзору 
Ветхого Завета”, нзданному в 1964 г в 
Чикаго, Глисон Арчер пишет: „В свете 
развращающего влияиня хананейской 
религни, с ее непременной храмовой 
проституцией... н прниесением в жертву 
детей, Израиль не в состоянии был бы 
исповедывать чистую веру н поклоняться 
Богу так, как это угодно Ему, если бы 
сами хананен не были полностью унич- 
тожены”. 


Грех страшно заразителен. Идти на 
компромисс со злом — крайне опасно; 
это грозит духовной гибелью. 

Существует несколько предположе- 
ний относительно того, почему стены 
Иерихона обрушилнсь как раз в тот мо- 
меит, как народ „воскликнул”: 1) Прнчи- 
ной было внезапное землетрясение. 2) 
Израильские вонны подкапывали стены 
все то время, пока другие маршировали 
вокруг них. 3) Обвал стен вызван был 
вибрацией от звуков труб н крика воинов. 
4) Причнной послужило колебание поч- 
вы, вызваниое ритмнческим маршем из- 
раильтян. Однако в любом случае про- 
исшедшее носило  сверхъестественный 
характер, о чем свидетельствует хотя бы 
тот факт, что обрушилась вся стена, за 
исключением той ее части, где стоял дом 
Раав. Но в сущности нет необходимости 

‚вытаться определить, как именно со- 
Е „вершает Бог то или иное чудо. Одни из 
новозаветных авторов, обращаясь к опи- 
` гываемому событню столетия спустя, 


Иисуса Навина 6:21-24 


удовольствовался тем, что написал: „Ве- 
рою пали стены Иерихонские по семид- 
невном обхождении” (Евр. 11:30). 

Археологическне данные не столь яв- 
но свидетельствуют о паденин стен Ие- 
рихона нменно в дни Иисуса Навина, как 
это одно время считалось. Дело в том, 
что дальнейшими раскопкамн было ус- 
таиовлено, что напротяженииего долгой 
исторни стены этого города отстраива- 
лись заново примерно тридцать четыре 
раза. (Иернхон — один изсамых древннх 
в мире городов. Миогие археологн пола- 
гают, что впервые он был заселен за 7 
тысяч лет до Рождества Христова.) Мно- 
гочисленные землетрясения в этом рай- 
оне, полное уничтожение города Иису- 
сом Навниом н процесс эрозни на протя- 
жении пятн столетий — до того, как 
Иерихон виовь был отстроен как кре- 
пость во времена царя Ахава (3 Цар. 
16:34) — тоже „повинны” в том, что так 
скудны обнаруживаемые остатки н столь 
трудно приурочить их к определенному 
времени, а имеино ко времени взятия го- 
рода Иисусом Навнном. Нанболее важ- 
ным доказательством считают много- 
численные глиняные черепки, повсюду 
находимые в этом месте, в частности, в 
могилах. Они говорят о том, что Иери- 
хон был взят где-то около 1400г доР`Х. 
Под черепками имеется толстый слой 
выжжениой землн н пепла, свидетельст- 
вующий о значительных разрушеннях и 
пожаре (Иис. Н. 6:23). 


в. Последствия взятия Иерихона 
(6:21-26) 


По завершении рассказа об этом ве- 
ликом событин ветхозаветного времени 
вкратце упоминается 1) о спасении Раавн 
2) о сожжении, разорении н заклятии 
города. 

6:21-24. Подобно оазнсу в безрадо- 
стной пустыне, выглядит история спа- 
сения Раав на фоне рассказа об нстребле- 
нии хананеев, живших в Иерихоне. Пре- 
жде, чем городбыл сожжен (ст. 23), Раав 
была спасеиа. Инсус Навин сдержал обе- 
щание, которое дали ей два разведчика 
(ср. 2:12-21), н послал этих самых юно- 
шейв дом, нз окна которого свешивалась 
красная веревка. Раав и все ее близкие 
последовали за ними на указанное им 
место за пределами обреченного города. 
Будучи язычниками, женщина н вся ее 
семья подлежали церемониальному 
очищению; мужчины несомненно долж- 
ны были подвергнуться обрезанию, что- 
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Инсуса Навина 6:25—7:3 


бы стать израильтянами. История Раав н 
ее семьи является примером того, как 
действует милость Божия в жизни от- 
дельных людей. Несмотря на всю ее 
прошлую жизнь, эта блудиица была спа- 
сена по вере в живого Бога и даже стала 
частью мессианского генеалогического 
древа (Мат. 1:5). В соответствии с биб- 
лейскими принципами Разв н ес близкие 
были избавлены от Божией кары (ср. 
Быт. 7:1; 1 Фес. 5:9) по причине их веры. 

6:25. Иерихон был обречен на уничто- 
жение (см. ком. наст. 20), вэто включало 
произнесение проклятий на всякого, кто 
восставит и построит город сей... поло- 
жит основание его, ни... поставит врата 
его. 

Хотя место это захватывалось впо- 
следствии на короткие перноды времени 
(18:21; Суд. 3:13; 2 Цар. 10:5), запрет на 
восстановление города не нарушался до 
дней царя Ахава, 500 лет спустя. А тогда, 
во свидетельство отступничества в те 
дни, Ахиил Вефилянин попытался отст- 
роить стены Иерихонские, но это стоило 
емужизни двух его сыновей — Авираман 
Сегуба (3 Цар. 16:34). 

6:26. Глава, в которой запнсано о 
впечатляющей победе Израиля в его пер- 
вой бнтве на ханаанской земле, не закан- 
чивается, однако, на невеселой н вместе 
грозной иоте, звучащей в ст. 25. Заклю- 
чительные слова еевозвращают читателя 
к победе нзраильского воинства н по- 
следствням ее для Навнна: И Господь 
был с Инсусом (ср. 1:5, 9; 3:7), и слава его 
воснлась по всей земле. 


2. ПОРАЖЕНИЕ ПРИ ГАЕ (ГЛ. 7) 


А затем Израиль познал горечь пора- 
жения. До этого момента в ходс завоева- 
няя армия, ведомая Навином, знала 
только вкус побед. И мысль о возможном 
военном поражении едва ли мелькала в 
умах израильтян, в особенности после 
победы над Иерихоном. Но Божий народ 
никогда не становится столь уязвимым, 
как сразу после одержания значительной 
победы, и никогда не угрожает ему ббль- 
шая опасность. ы 

Гай был следующим городом на пути 
Израиля. Он был меньше Иерихона, но 
стоял на стратегически важном пересече- 
нии двух естественных путей, поднима- 
вшихся от Мерихона к горной стране, в 
центре которой был Вефиль. Захватить 
Гай значило бы взять полный контроль 
над главной „горной дорогой”, которая 
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вела с севера на юг по центральному 
нагорью. 

Многие археологи отождествляют 
Гай с местом под названием „эт-Тель” 


(„руины”; ср. 8:28). Географические 060- : 


беииости этого места в точности совпа- 
дают с теми, что опнсаны в 8-ой главё 
книги Иисуса Навина.Но нщут Гай я 
другом месте: в настоящее время рас- 
копки ведутся неподалеку от эт-Теля, в 
Кербет-Нисья. 

Хотя местонахожденне Гая все еще 
находится под вопросом, важность про- 
исшедшего там видна из значительного 
материала, имеющегося на этот счет в 
Библии, ибо две главы посвящены раз- 
бору поражения Израиля в этом месте 
(гл. 7) и его победы (гл. 8). 


а. Непослушание (711) 


7:1. Эта глава начннается со зловеще 
звучащего Но. Насмену радостн победы 
приходит горечь поражения. И произош- 
ло это из-за непослушания одного чедо- 
века. Иерихон был заклят Богом, н это 
означало, что все жнвое в нем обрскалось 
смерти, авсе, что представляло ценность, 
должно было поступить в сокровищницу 
Господа. Нн одному израильскому во- 
ину нельзя было брать добычу в Иерихо- 
не. Но один человек не сумел побороть 
охватившего его нскушения. И этот один 
был замечен Богом. Он увидел грех Аха- 
на, который взял из заклятого, и гиев 
Господень возгорелся против всего на- 
рода. Бог возложил на нзраильтян код- 
лективную ответственность, н поэто- 
му отказал им в Своих благословениях, 
пока дело не будет исправлено. 


б. Поражение (7:2-5) 


:2. Вдохновленный первой победой н 
не зная о нарушенин заклятия Аханом, 
Инсус стал готовиться к следующей бит- 
ве; он послал разведчиков в Гай - в 
шестнадцати километрах насеверо-запад 
от Мерихона; Гай лежал на востоке от 
Вефиля. Высылать разведчиков вперед 
было, видимо, обычной практикой На- 
вина (ср. 2:1). Упоминаемый здесь Беф- 
Авен был, как представляется, располо- 
жен километрах в пяти на север от Гая. 

7:3. В словах вернувшихся разведчи- 
ков небыло нтенисомнения. Они сказали 
Вавину, что Гай легко можно взять, если 
послать туда две илн три тысячи воинов. 
Ибо в городе немного мужчин, сказали 
они. Но разведчики ошиблись. Насамем 
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деле в Гае было двенадцать тысяч муж- 
чини женщин. илипримерно шесть тысяч 
мужчин (8:25), Позднее, давая указания 
Навину, Богскажет: „возьмиссобою весь 
народ, способный к войне” (8:1). 

Хотя Гай и был меньше Иерихона, 
место это было хорошо укреплено, и 
защитники его надежно окопались. Из- 
раиль был повинен в том, что недооценил 
силы противника и переоценил собствен- 
ные силы. Здесь, кстати, не упоминается 
ни о том, что евреи молились, ни об упо- 
вании их на Бога. 

Беда, постигшая Израиль при Гае, 
объяснялась, по крайней мере, частично, 
упомянутым преуменьшением силы про- 
тивника и ошибочным представлением, 
будто одна победа непременио влечет за 
собой другую. В жизни, однако, так не 
бывает. Победа, одержанная вчера, не 
гарантирует верующего от поражения се- 
годня. Поэтому ему необходимо посто- 
янно уповать насилу Господа. Рассуждая 
о неизбежности столкновения христиа- 
нина со злом, апостол Павел писал: „Бра- 
тья мои, укрепляйтесь Господом и могу- 
ществом силы Его” (Еф. 6:10). 

7:4-5. Иисус Навин послал в Гай около 
трех тысяч человек, однако, те победы 
там не одержали, но обратились в бег- 
ство. В ужасе бежали они вниз по крутому 
склону, по которому еше утром взбира- 
лись так уверенно; в какой-то момент 
нреследователи настигли их и убили три- 
дцать шесть израильских воинов. Оста- 
льные вернулись в лагерь. 

Известие о поражении быстро рас- 
иространилось по израильскому стану, и 
народ пал духом. Мы читаем: сердце 
народа растаяло и стало, как вода. 

Хотя в длившемся семь лет завоева- 
нии Ханаана это было единственное по- 
ражение израильтян, значение происше- 
дшего было не в поражении кактаковом и 
даженевгибели тридцати шести человек. 
Новтом, что внезапно народисполнился 
дурных предчувствий и опасений, что 
Господь не хочет более ему помогать. 
Всли это так, то в чем причина? Онн ее не 
знали. Уж не переменил ли Бог Своих 
намерений? 


в. Сизтение (7:6-9) 


9:6-9. Инсус был потрясен случивши- 
мся. Следуя древнему трауриому риту- 
аяу, вождь нстарейшины разодралиодеж- 
ды свои... и посыпали прахом головы 
свои (ср. Иов. 1:20; 2:12). Они пали на 


Инсуса Назина 7:4-15 


лица свои пред ковчегом Господним и 
лежали так до... вечера. Наконец смяте- 
ние Иисуса вылилось в испуганные, ис- 
полненные мольбы, вопросы к Господу: 
...для чего Ты привел нас сюда — чтобы 
погубить нас? Что сказать мине Израилю 
после того, как ои потерпел поражение? 
И как Ты защитить теперь Свою репу- 
тацию? 

Иисус, по-видимому, винил Бога в их 
поражении, ему и в голову не приходило, 
что причина может состоять в чем-то 
еще. Задавая первый вопрос, он даже как 
бы приемлет образ мыслей лазутчиков, 
посланных в свое время из Кадес-Варни,с 
которыми он так решительно не согла- 
шался (ср. Чис. 14:2-3). Печалился Навин 
и © репутации Иеговы: ведь как только 
известне об их поражении дойдет до язы- 
чников, те перестанут бояться, как пре- 
жде, великого имени Божиего. А тогда и 
имя израильского народа исчезнет с лица 
земли, и никто более не вспомнит о нем. 


г. Наставдения (7-10-15) 


7:10-11. Строго прозвучал ответ 
Господа Инсусу Навину: для чего ты пал 
на лицетвое? Затем Бог объяснилему, что 
причина поражения Израиля в нем са- 
мом, не в Боге — потому что Изранль 
согрешил. Формулируя Свой вердикт, 
Бог в гневе прибегает к словам-синони- 
мам, чтобы подчеркнуть значение проис- 
шедшего. Идя от общего к частиому, Он 
обвиняет Израиль в согрешении, в „пре- 
ступлении завета”, выразившемся в том, 
что они... взяли из заклятого, т. е. при- 
своили что-то из вещей, предназначен- 
ных к уничтожению (тут евр. „хаберем”; 
ср. 6:17-1$8 и ком. на ст. 20). Они украли, и 
утаилн, и положили между своими ве- 
щами. Пока это согрешение не осуждено 
и не изглажено, вива одного человека 
будетрассматриваться Им каквинавсего 


‚ 7. После падеиня Иерихона в книге 
Иисуса Навина было записано: „И 
Господь был с Иисусом” (6:26). Сколь же 
беспощадно прозвучало теперь сказанное 
Богом: Не буду более с вами, пока со- 
деянный грех не будет осужден, а закля- 
тое — уничтожено. 

7:13-15. Затем Господь открыл, чтб 
именно и в какой последовательности им 
надо будет сделать, чтобы очиститься. 
Прежде всего народу следует освятить- 
ся (здесь, очевидно, подразумевается, 
омовение тел, или перемена одежд; ср. 
Быт. 35:12; Исх. 19:10, 14, 15). Вторым 
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шагом было собраться всем на следую- 
щий день, чтобы выявить виновного; 
вначале выявлению подлежало виновнос 
колено, потом илемя (точнее — клан), 
затем семейство и, наконец, сам престу- 
пивший запрет. Очевидно, последовате- 
льное выявление колена, племени, семей- 
ства и, наконеп, конкретного человека 
производилось посредством  бросания 
жребия; в этом смысле следует понимать 
слова которое укажет Господь. 

Третьим шагом должно было стать 
сожжение казнениого через побитие ка- 
мнями преступиика и всего его имуще- 
ства (а не только того, что было им 
украдено). Упомянутый грех явился в 
глазах Божиих позорным деянием (име- 
нно таково значение употребленного 
здесь евр. слова): Ахан умышлеико ос- 
лушался Божнего указания (6:17), иэтим 
иавлек угрозу уничтожения на весь народ. 


д. Обнаружение виновного (7:16-21) 


7:16-18. В тот день Иисус поднялся 
рвно. Весь Израиль участвовал в ритуале 
опознания преступника. Подходившие, 
вероятно, тянули жребий, а, может быть, 
вытаскивали из кувшина или из полы 
надписанные глиняные дощечки. Однако, 
если Бог знал, кто вниовен, почему Он 
прямо не указал Навнну иа этого челове- 
ка? Ответ, думается, в том, что сама 
драматическая ситуация опознания дол- 
жна была глубоко запечатлеться в серд- 
цах и памяти Израиля — во свидетель- 
ство о том, что неповниовение Богу — 
грех крайне серьезный. 

Кроме того, поскольку процедура эта 
требовала времени, вниовному как бы 
давалась возможность покаяться, приз- 
нав свой грех. Если бы Ахантакпоступил 
и отдал себя иа милость Господа, он, 
возможно, был бы прощен. Между 
тем, царило и никем не нарушалось зло- 
вещее молчание — по мере того, как 
сужалось „поле” отбора — от колена 
Иуды к племени Зары, а от него — к 
семейству Завдиеву и, наконец, — ктому, 
кто преступил Божий запрет, к Ахану. 
Случившееся не было прихотью судьбы; 
в этом был перст Божий. Хорошо сказал 
царь Соломон: „В полу бросается жре- 
бий, но все решение его — от Господа” 
(Приыт. 16:33). . 

7:19-21. Ответ Ахана был честным и 
исчерпывающим. Он признал свое сог- 
решение, однако, особого сожаления ие 
выразил о том, что соиершил его. Скорее 
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всего, он жалел лишь о том, что был. -. 
разоблачен. и 

Кому из людей не знакомы три по- . 
следовательных шага, которые привели 
Ахана к совершению греха: он увидел... 
ему полюбилось (очень захотелось)... он 
взял. Ева сделала те же три трагических 
щага в Эдемском саду (Быт. 3:6), как и 


УИ ЕЛЬ т 


Давид — в случае с Вирсавией (2 Цар. .. 


11:2-4). 

Вот вещи, которые взял Ахвн в Иери- 
хоне, зарыв их потом в земле в своем 
шатре: а) прекрасная Сеннаарская (вави- 
понская ) одежда, куплеиная, наверное, 
каким-то иерихонским купцом, который 
торговал с Вавилоиом; 6) двестн сиклей 
серебра (около 5 фунтов) и в) золотой 
слиток... весом в пятьдесят сиклей, т. с. 
один с четвертью фунт. 

Ахан мог рассуждать примерно так: 
„В конце-концов у меня никогда в жизни 
небыло красивых вещей — ведь ястолько 
лет провел в пустыне. И вот я нашел 


прекрасное одеяние, новое и модное, а‘ 


впридачу к нему — серебро и золото. 
Зачем бы Богу отнимать у меня эти вещи? 
Нет, их никто никогда не хватится, а я 
буду радоваться им и стану богаче”. Од- 


нако ведь дано было недвусмысленное ` 


певеление — не брать в Иерихоне добы- 
чи. (Иисус Навин сказал народу, что все 


серебро изолото должно быть передано в 
сокровищницу Господа; Иис. Н. 6:18.) 


е. Смерть (7:22-26) 


7:22-25. Признание, сделанное Аха- 
ном, было быстро подтверждено; укра- 
деиные вещи обнаружили именно там, 
где он указал. Они были принесены и 
положены пред Господом, Которому 
принадлежали. Затем вниовный был от- 
веден в долину Ахор со всей своей добы- 
чей, семьей и скотом и с прочим имуще- 
ством. В Ахана и его детей полетели 
камни... Затем казнениые и все, что им 
принадлежало было предано огню. 

Поскольку дети не подлежали казни 
за грехи отца (см. Втор. 24:16), остается 
допустить, что сыновья и дочери Ахана 
были соучастниками его преступления, 
т. е. знали о похищенном из заклятого, 
видели, как отец прятал его. 

7:26. Последним штрихом ритуала 
было оставить свидетельство для потом- 
кой, набросав большую кучу камней на 
тело Ахана. Это представляется обыч- 


ным снособом захоронения обесчещен-. 


ных людей в те времена (ср. 8:29). В. 
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данном случае это служило благой цели 
— предостережению Израиля от греха 
неповнновения Божиим повелениям. 

Вероятно, еврейские слова „ахан” и 
„@хор” семантически, Т. е. по смыслу, 
связаны между собой. Ахан (что, воз- 
можно, означает „приносящий беду”) 
был похоронен в долиие Ахор или в 
долине Беды. После сего утихла ярость 
гнева Господня (ст. 26). 


3. ПОБЕДА ПРИ ГАЕ (ГЛ. 8) 
а. Подготовка к битве (8:1-2) 


3:1. Тот наступательный порыв, в ко- 
тором Израиль чудесным образом пере- 
сек Иордан и одержал сверхъестествен- 
ную победу под Иерихоном, был затор- 
можен поражением при Гае. 

Однако после того, как заслужеиная 
кара настигла Ахана, Бог вернул Изра- 
илю Свое благорасположение; вновь за- 
верил Он Иисуса Навина, что не покинет 

‚ ниего ни народ, Эти же слова ободрения 
‚ слышал Иисус от Моисея в Кадес-Варни 
‚ (Втор. 1:21). И с ними же обратился 
‚ Моисей к Навину сорок лет спустя, когда 
передавалему, человеку более молодому, 
бразды правления (Втор. 31:8). Снова 
Навин услышал их, когда Бог говорил к 
нему сразу послесмерти Моисея (Иис. Н. 
1:9). Божиим планом было предусмот- 
рено использование всех боеспособных 
сил Израиля. Хотя главной причиной 
поражения при Гае был грех, совершен- 
ный Аханом, другой причиной его была 
недооценка евреями сил врага (ср. 7:3-4). 
Эту ошибку и предстояло теперь исп- 
равить. Бог повелел Навину встать и 
идти на Гай, пообещав превратить это 
место разгромаевреев вместо их победы. 

8:2. Прежде, чем Навнну был раскрыт 
самый план битвы, ему было сказано, что 
добычу, взятую в Гае, и стада его жи- 
телей израильтянемогут разделить меж- 
ду собой. Иерихон был объявлен закля- 
тым городом, ио Гай — нет. 

Невольно приходит на мысль Ахан: 
если бы он подавил в себе жадность и 
подчинился там, в Иерихоне, слову 
Божиему, то немного позднее и добычу 
взял бы и Божие благословение получил. 


:- 6. Порядок битвы (8:3-29) 


Порядок событий, как они разворачи- 
 вались при Гае, совершенно отличались 
от такового под Иерихоном. Израиль- 
: тяне‘не обходили-семь раз вокруг стен 
‚ Гая. И стены его не пали сверхъесте- 


Инсуса Навина 8:1-29. 


ствеиным образом. Израилю предстояло 
захватить этот город в ходе обычной 
военной.операции. 

8:3-9. Остроумно была разработана 
стратегия захвата Гая. Она включала 
устройство засады позади города (запад- 
нееего). Сделать это Навину повелел Сам 
Господь (ст. 2). Трн контингента воинов , 
должны были участвовать в осуществле-, 
нии Божиего плана. Первый состоял из 
храбрых бойцов, которые былн посланы 
ночью, чтобы спрятаться в засаде. Их 
задачей было броситься в город и пре- 
дать его огню, как только защитники 
города устремятся в погоню за Навином 
иего войском. Посланных в засаду было 
тридцать тысяч человек; это можетпока- 
заться чрезмерным, но наличие множе- 
ства скал в окрестностях города позволя- 
ло надежно укрыться и такому большому 
числу людей. 

8:10-11. Второй контингент соответ- 
ствовал основному составу израильской 
армии, которая и прошла около двадцати 
четырех километров от Галгала, выйдя 
оттуда рано поутру и, расположнвшись 
затем с северной стороны Гая, на виду у 
его жнтелей. В этот, второй, контингент 
несомненно входили тысячи и тысячи 
воннов. Это были отвлекающие силы, 
которые вел сам Навин; их задачей было 
выманить защитников Гая из города. 

8:12-13. Третий контингент, в коли- 
честве примерно пяти тысяч человек, об- 
разовал еще одну засаду — между Ве- 
филем и Гаем, чтобы в случае чего ие 
пропустить на помощь защитникам Го- 
рода возможные подкрепления из Вефи- 
ля. В ту ночь Навин пришел в глубокую 
межгорную долину, расположенную се- 
вернее Гая. 

8:14-22. Божиим планом было преду- 
смотреио все до мелочей. Увидев рас- 
положившуюся близ города армию из- 
раильтян, царь Гая клюнул на приманку. 
Бросившись в погоню за израильтянами, 
которые обратились в притворное бег- 
ство, жители Гая оставили город неза- 
щищенным. И тогда по сигналу Навнна 
другой контингент его воннов быстро 
вошел в город и предал его огню. Когда 
жители Гая увидели языки пламени и 
дым, поднимающиеся к иебу там, гдебыл 
их город, ужас иоцепенение охватили нх: 
Прежде, чем они могли что-либо сообра- 
знть, они были схвачены израильскими 
вониами в „клещи” и уничтожены. "4 

8:23-29. Уничтожив всех жителей Гая, 
бывших на поле, израильтяне вновь во-^ 
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шли в город и истребили тех, которые 
оставались за городскими стенами. Всего 
убитых было двенадцать тысич человек. 
В Гае еврейские вонны взяли добычу, как 
разренкил им Бог (ст. 2). Сам город был 
превращен в груду развалин. Взятый жи- 
вым, царь Гая был повешен на дереве и 
висел там до вечера, но потом был снят и 
погребен под грудой камней (ср. с таким 
же погребением Ахана, 7:26). Тело царя 
было снято с дерева при заходе солнца, в 
согласии с Божиим повелением (Втор. 
21-22-23; ср. Иис. Н. 10:27). 


в. После битвы (8:30-35) 


8:30-31. Одержав победу под Гаем, 
Навни поступил так, как заповедал евре- 
ям Моисей (см. Втор. 27:1-8). Вместо 
того, чтобы посредством дальнейших 
побед закрепить за собой центральную 
часть Обетованной земли, Иисус повел 
мужчин, женщин, детей (со всем их ско- 
том и имуществом) с места их стоянки в 
Галгале на север, вверх по течению Иор- 
дана, в заранее определенное место, а 
именно — к горам Гевал (Иис. Н. 8:30) и 
Гаризим (ст. 33), расположенным в Си- 
хеме. Онн шли туда, чтобы поставить 
жертвенник и принести всесожжение 
Господу, а также жертвы мирные. Пе- 
реход этот, протяжениостью примерно 
пятьдесят километров, не был ни труд- 
ным, ни опасным, поскольку шли евреи 
через территорию лишь местами н мало 
иаселенную. Но как удалось им избежать 
столкновения с жителями Сихема, кре- 
пости, охранявшей вход в долину между 
двумя упомянутыми горами? 


Не о каждой битве, имевшей место в 
ходе завоевания, записано в Библии, но, 
может быть, Сихем просто сдался изра- 
ильтянам без сопротивления. Однако, 
почему именно это место было избрано? 
Видимо, потому, что горы Гевал и Га- 
ризим расположены в географическом 
центре страны, и с каждой из их вершин 
обозревается значительная часть Обето- 
ванной земли. Здесь-то, в месте, как бы 
символизировавшем всю землю ханане- 
ев, — Иисус Навин н ноизвал народ к 
обновлению их обетов {1 осподу в рамках 
Завета. Примечательзо, что он сделалэто 
и при вступлении в землю, и при конце 
своей миссни — как вождя и руководи- 
теля народа (ср. 24:1). 

Приуроченные к этому месту церемо- 
вии, столь же торжественные, сколь ис- 
полненные важного религиозного значе- 
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ния, включали в себя три вещи. Во-пер- 
вых, на горе Гевал был возведен жерт- 
венник и3... цельных, т. е. нетесанных 
камней, и на нем принесены были жертвы 
Богу. 

8:32. Во вторых, неподалеку от жерт- 
венника по приказу Иисуса было поста- 
влено еще несколько крупных камней. И 
на них он написал слова закона Моисе- 
ева. Не указывается, какая часть Закона 
была там запечатлена. По одним пред- 
положениям — только Десятисловие, по 
другим же — по меньшей мере, и главы 
5-26 из книги Второзакония. Археологи 
обнаруживают на Среднем Востоке схо- 
жие каменные столбы (или стеллы) © 
высеченными на них текстаме, высотой 
от двух до двух с половнной метров. Ав 
Бегистане, на территории Ирана, найде- 
ны уаековеченные на камнях записи, про- 
тяженность которых в три раза превыша- 
ет „протяженность” или объем Второ- 
закония. 


8:33-35. И в-третьих, Иисус Навин 
прочитал народу все слова закона. При- 
чем половина народа стояла на склонах 
горы Гаризим, по южную сторону доли- 
ны, а другая половина на склонах горы 
Гевал, по северную сторону ее; ковчег же 
завета, в окружении священников, на- 
ходился в самой долине. Когда одно за 
другим зачитывались проклятия закона, 
— „Аминь!” раздавалось со склоиов горы 
Гевал. А когда в таком же порядке зачв- 
тывались благословения, откликались 
племена, расположившиеся на горе Га- 
ризим: „Аминь! (Втор. 11:29; 27:12-26). 

Вусловиях громадного естественного 
амфитеатра, который и по сей день 
существует в том месте, народ мог слы- 
шать каждое произносившееся слово; со 
всею искренностью подтвердил Израиль 
в тот день, что Закон Господа действи- 
тельно принимается им как Закон всей 
земли. 

Начнная с этого момеита, история 
евреев зависела от соблюдения Закона, 
прочитанного им во всеуслышание. Ко- 
гда они повиновались ему, то получали 
благословения, за непослушанием же 
следовало наказание (ср. Втор. 28). 


В. Южная кампания (главы 9-10) 


Израиль не посоветовался с 
Господом, и это явилось одной из глав- 
ных причин его поражения под Гаем (7:4- 
5). А небрежное отиошение к молитве со 
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стороны вождей иарода едва не повергло 
его в новый кризис. 

Народ только что возвратился в свой 
стан в Галгале — после того, как у гор 
Гевал и Гаризим ему были зачитаны 
слова Закона, немалая часть которого 
была иачертана на камнях. Это было 
время духовной победы; но — также и 
тонко рассчнтанной, замаскированной 
атаки со стороны сатаны. Когда Божий 
народдумает, что теперь „все в порядке”, 
би делается особо уязвимым, и вражье 
нападение не заставляет ждать себя. 

` История, иллюстрирующая это, рас- 
сказывается нам в следующих двух гла- 
вах книги Иисуса Навина. Она о том, как 
евреи заключили союз с гаваонитянами 
{гл.9) изатем выступили в защиту их (гл. 
0). 


1. СОЮЗ С ГАВАОНИТЯНАМИ (ГЛ. 9) 
а. Хитрость гаваонитян (9:1-15) 


9:1-2. Победы Израиля над Иерихо- 
ном и Гаем побудили всю округу к сов- 
местному выступлению против него. Пе- 
рвые два стиха этой главы подводят чи- 
тателя к описанию южной и севериой 
кампаний, которые даны в главах 10 и 11. 

Движимые страхом, царм объедини- 
лись в три группы, представлявшие три 
географические зоны: цари, владевшие 
горной частью страны (в центральной 
Палестине); те, что владели западными 
предгорьями („на равнине”) и, наконец, 
возглавлявшие племена, которые оби- 
тали „по всему берегу великого моря” 
(прибрежная полоса, протянувшаяся на 
сёвер, к Ливану). 

Тем обстоятельством, что они ока- 
зались неспособны объединиться, как 
планировали, в одну, противостоящую 
Израилю, силу, частично объясняется ус- 
пех стратегического плана Навина, кото- 
рый вбил клин в „спинной хребет” ха- 
нанеев 

И все-таки мощные союзные группы 
возникли как на севере, так и на юге 
страны. Между ведшими племенные вой- 
ны объявлеио было перемирне, и вче- 
рашние смертельные враги выразили го- 
товность вместе противостать наступа- 
тельным силам Божиего народа. 

9:3. Однако не все противники Изр- 
аиля расположены были к борьбе. Гава- 


` онитяне пришлн к убеждению, что им не 


одолеть Израиль в войне, ивот онистали 
искать мира с ним. Раскинувшийся в 
горной стране, всего в девяти примерио 


Инсуса Навина 9:1-13 


километрах на северо-запад от Иеруса- 
лима н на таком же расстоянии на юго- 
запад от Гая, Гаваон был известен как 
„город большой” (10:2); им возглавля- 
лась конфедерация, в которую входили 
еще три соседних города (ср. 9:17). 
9:4-6.Онн держали совет между собой 
и выработали хитроумный план — по- 
слать к Иисусу Навину своих эмиссаров, 
замаскированных под уставших, обноси- 
вшихся путников, идущих давно и изда- 
лека. И вот однажды утром в израиль- 
ском стане в Галгале появилась эта 
странная депутация — на ослах их были 
нагружены ветхие и заплатанные меха 
‘вина, а сами люди были в изношенной 
обуви и пропыленной одежде: хлеб, взя- 
тый ими В дорогу, зачерствел и был 
покрыт плесенью. Когда пришельцы по- 
дходили к шатру Иисуса Навина, то гля- 
девшие на них израильтяне несомненно 
задавались вопросом: кто эти люди, от- 
куда они и зачем пришли они к ним? 

Отвечая на вопросы Иисуса Навина, 
гаваонитяне обманули его. Они сказали 
Навину: из весьма дальнейземли привзли 
мы; итак заключите с нами союз. 

Почему же притворились они, будто 
пришли из далекой страны, и предари- 
няли целый маскарад, чтобы „доказать” 
это? Видимо, гаваонитянам стало изве- 
стно, что Моисеевым законом евреям 
разрешено пребывать в мире с отдален- 
ными городами в то время, как города 
семи ханаанских народов, обитавших 
поблизости от них, им предписывалось 
стереть с лица земли (Втор. 20:10-18; 
7:1-2). 

9:7. Не сразу убедили гаваонитяне 
Иисуса Навина и его приближенных; те 
поначалу колебались. Может быть, вы 
живете близ нас? — усомнились они. 

Пришельцы из Гаваона названы здесь 
Евеями (ср. 11:19); онн происходили от 
Ханаана, сына Хама (Быт. 10:17). Возмо- 
жно, евеи — то же самое, что хорреи (в 
Быт. 36:2 Цивеон назван евеем, но в20-ом 
стихе той же главы его называют хорре- 
ем). 


9:8-13. В ответ на вопросы Инсуся 
прозвучала легенда, придуманная хит- 
рыми гаваонитянами. Они говорили, что 
прошли большое расстояние ради того, 
чтобы выразить свое уважение могуще- 
ственному Богу израильтян, и в надежде, 
что им позволят жить в мире севреями, в 
подчинении у них (мы рабы ваши). Они, 
мол, прослышали о том, что сделал Бог 
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Иисуса Навина 9:14—16:5 


для евреев в Египте (вероятно, они имели 
в виду египетские казии и переход еврея- 
ми Чермного моря), а также о дарован- 
ных им Богом победах над Снгоном и 
Огом (Чис. 21:21-25; Втор. 2:26—3:11). 
Любопытно, что они, однако, не упомя- 
нули о недавних победах Израиля под 
Иерихоном и Гаем — потому что, если 
они действительно пришли из далекой 
страны, то не могли знать о недавно 
разыгравшихся здесь битвах. 

Настойчиво следуя своей уловке, га- 
ваонитяне представили свои „веритель- 
ные грамоты” — заплесневелый хлеб, 
заплатанные винные мехи, изношенную 
одежду и рваную обувь. 

9:14-15. Введенные в заблуждение га- 
ваонитянами, начальники израильтян 
заключили с ними официальный мир, 
обязавшись сохранить им жизнь. Инсус и 
израильтяне определенио явили легкове- 
рие вэтойситуации. Но главной ошибкой 
было то, что оин Господа не вопросили. 

Считал ли Навин это дело слишком 
обычным и неважным, чтобы „беспоко- 
ить” им Бога? Скорее всего так. Между 
тем, верующим (на все времена) дано 
право обращаться к Богу „по всем во- 
просам”, полагаясь не столько на соб- 
ственное суждение, сколько на волю Его 
(Иак. 4:13-15). 


6. Раскрытие обмана (9:16-17) 


9:16-17. А чрез три дня изранльтяие 
узнали, что их одурачили, и что гавао- 
нитяне живут всего в сорока километрах 
от Галгала, в самом Ханаане, а не в 
какой-то там далекой стране. Видимо, 
отряд израильских разведчиков, отпра- 
вившись в путь, обнаружил, что Гаваон и 
три других зависимых от него города 
расположены поблизости от них. 


в. Решение вождей (9:18-27) 


9:18-19. Как же негодовали израильтя- 
не, когда обман раскрылся! Народ хотел 
расторгнуть договор н уничтожить гава- 
онитян, но Иисус и начальники сказали, 
что уловка, к которой прибегли нх со- 
седи, не лишает закпючениого договора 
силы. Соглашение это свято, потому что 
было скреплено клятвой во имя Господа, 
Бога Изранлева. И расторжение сего иа- 
влекло бы на народ Божий гнев. (Траге- 
дия такого рода произошла позднее, в 
царствование Давида, по причине нару- 
шения Саулом данной им клятвы; ср. 2 
Цар. 21: 1-6.) 
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9:20-27. Итак, ‘несмотря на то, чтб: 
обязательства своего Израиль решил вё’ 
нарушать, обманувшие его гаваонитяне 
подлежали наказанию, а именно — об- 
ращению в рабство. Отныне им пред- 
стояло рубить дрова и черпать воду... 
для... общества и для скинии. Можно 
допустить, что постоянное пребывание 
гаваонитян в атмосфере поклонения еди- 
ному истинному Богу не проходило безл 
благотворных последствий для них. В 
конечном итоге проклятие обериулось..„ : 
благословением для этого племени. Сразл 
жаясь в защиту гаваонитян, Бог совер-- 
шил одно из Своих великих чудес (см. 
10 10-14). А позднее в Гаваоне была воз- 
двигнута скиния Господня (2 Пар. 1:3); 
еще позже некоторые из жнтелей этого 
города помогали пророку Неемии в вос- | 
становлении Иерусалимской стены (Не- \ 
ем. 3:7). Так действует милость Божия. , 
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2. НАВИН ЗАЩИЩАЕТ ГАВАОНИТЯН 
(гл. 10) 


а. Причина возникновения конфликта 
(10115) 


10:1-2. Внезапно повествованне пере- 
ходит от Гаваона к Иерусалиму, распо- 
лагавшемуся на восемь километров юж- 
нее его. Состояние, близкое к паническо- 
му, охватило Адониседека, царя Иерусалим- 
ского, и, надо сказать, осиования для 
этого были. Неожиданная сдача гаваон- 
ских городов замыкала дугу, начинав- 
зшуюся у Галгала и простиравшуюся че- 
рез Иерихон и Гай — к пункту, рас- 
положенному в нескольких километрах 
на северо-запад от Иерусалима. Городу 
грозила опасность. Если бы продвижение 
израильской армни беспрепятственно 
продолжалось, Иерусалим вскорости 
был бы окружен и взят. 

10:3-4. И вот царь Иерусалимский по- 
сылает срочную депешу четырем другим 
царям южиого Ханаана, делая в ней упор 
нато, что Гаваон...заключилмирс Изра- 
илем, и за этот предательский акт его 
следует наказать. Ведь этим, возможно, 
вымощен путь к другим городам, кото- 
рым тоже ничего не останется, как сда- 
ться израильтянам. Это был сигнал к 
войне. Предлагалось немедленное выс- 
тупление союзников против Гаваона. 

10:5. Ответ не замедлил. Через корот-. 
кое время объединеиные силы пяти ца- 
рей, составивших южную конфедерацию, 
осадили Гаваои. Упоминаемые здесь цв- 
ри были аморреями, т. ®. вождями гор- 


ных племен Ханаана (ср. ком. на Быт. 
14:13-16). 


6. О дальнейшем развитии событий 
{10:6-15) 


10:6. Перед лицом неизбежного изби- 
ения гаваонитяйе послали нарочного к 
Иисусу Навину в Галгал с настойчивой 
мольбой о помощи против превосходя- 
щей военной силы, угрожавшей им. 

" Нопочему Навин откликнулся наэтот 
войль о помощи со стороны тех самых 
людей, которые обманулиего? Почему не 
прёдоставил хананеям драться друг с 
другом? 

10:7-8. Почему реакция Навина была 
незамедлительной? Некоторые видят в 
этом свидетельство, что договор между 
израильтянами и гаваонитянами был 
оборонительным пактом, заключенным 
в интересах обеих сторон. Но подтверж- 
дения этому в Писании мы не находим. 
Да и абсурдным представляется, чтобы 
Израиль счел себя обязанным вследствие 
договора, заключенного с дальним, яко- 
бы народом, по первой просьбе спешить 
на выручку ему. Нет, причина здесь кры- 
лась в области военной стратегии. До 
этого момента израильская армия иапа- 
дала на укрепленные города „по очере- 
ди"; в лучшем случае евреям предстояла 
— если они хотели овладеть всей ханаан- 
ской землей, — длительная иаступатель- 
ная кампания, порой с неясными локаль- 
ными результатами. Но тут Иисус Навни 
понял, что ему представляется отличная, 
со стратегической точки зрения, возмож- 
ность. Объединенные силы хананеев, на- 
селявших южную часть страны, собра- 
лись в открытом поле за стенами Гавао- 
на. В случае победы Израиль сокрушил 
бы вражеские тылы по всейэтой террито- 
рни. А, кроме того, Бог ведь заверил 
Навина, что ему не следует мх бояться 
(ср. 1:9; 8:1), потому что Он, Господь, 
дарует ему победу. 


Итак, Иисус... и с ним весь народ про- 
шлипод покровом темноты около сорока 
километров от Галгала до Гаваона. Это 
был утомительный переход, все время 
вверх по гориым уступам, — на высоту 


` около полутора тысяч метров. И ие было 


у них возможности сделать привал. Вои- 
ны устали, а ведь их ожидала встреча с 
сильным врагом. Конечио, еслибы Богне 
вмешался, евреи потерпели бы пораже- 


ние. 
310:9-10. Вдохновляемый Божиим 


Инсуса Навина 10:6-15 


обещанием победы, Иисус внезапно на- 
пал на аморреев, возможно, еще до рас- 
света. Неприятеля охватила паника, и 
после короткого замешательства, во 
время которого многие аморреи были 
перебиты, оставшиеся в живых обрати- 
лись в бегство. Онн бежали на запад, по 
узкому проходу, вниз по Аиалонской до- 
лине, а израильтяне преследовали их по 
пятам. И это был не единственный слу- 
чай, когда главиая дорога, ведшая вниз 
из центральной горной страны, сдела- 
лась местом побоища; в 66 г. н.э. римский 
полководец Цестий Галл тоже бежал по 
этой дороге, преследуемый евреями. 

10:11. Однако и бегством аморреям 
спастись ие удалось. Повелев силам при- 
роды „сражаться” на стороне Израиля, 
Господь стал поражать аморреев круп- 
ным градом, так что „камнями снебес” их 
было на этой дороге побито больше, чем 
погибло от меча. 


Весь этот отрывок представляет со- 
бой замечательную иллюстрацию ко 639- 
имодействию человеческого и божестве- 
иного факторов в достижении победы. В 
стихах 7-11 — чередование действий, пре- 
дпринимаемых то Иисусом Навином (и 
Израилем), то Господом. Еврейским во- 
инам пришлось сражаться, но победу да- 
ровал им Бог. 

10:12. Но день битвы на склоне горы 
Вефоронской неизбежно склонился бы к 
вечеру, а Иисус Навин знал, что прес- 
ледовать врага им предстоитеще долго, и 
преследование это будет трудным. В рас- 
поряжении вождя евреев было в лучшем 
случае 12 часов дневного времени. А На- 
вину явно требовалось его больше, чтобы 
осуществить обещанное Богом (ст. 8) и 
полностью уничтожить врагов Израиля. 
И вот Иисус обратился к Господу с явно 
необычиой просьбой: стой, солнце, над 
Гаваоном, и луна, над долиною Аналон- 
скою! 


10:13-15. Был полдень, и жаркое сол- 
нце стояло прямо над головой, когда 
Иисус произнес свою молитву. Луна бы- 
ла в то время на горизонте, в западной 
части неба. 

И Господь ответил на обращенную к 
Нему просьбу. В ответ на молитву, про- 
изнесенную с верой, Он дал совершиться. 
великому чуду. Но то, чтозаписано о нем ` 
в Библии, принято считать самым ра- 
зительным примером „столкновения” 
между Священным Писанием и наукой. 
Ведь хорошо известно, что не солнце 
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Инсуса Навина 10:16-24 


движется вокруг земли, вызывая чередо- 
вание дня и ночи, ио, напротив, земля, 
вращаясь вокруг солнца, вращается и 
вокруг своей оси, в результате чего на 
смену свету приходит тьма и наоборот. 
Тогда почему же Иисус Навни „обраща- 
ется” к солнцу, а не к земле? Да просто 
потому, что он говорил в согласни с тем, 
что „видел”. И сегодня еще люди, вклю- 
чая ученых, поступают так же. Разве в 
научных альманахах и журналах не отме- 
чаются часы восхода и захода солнца? 
Однако никто „не обвиняет” авторов и 
редакторов в научной ошибке. 

И все-таки необычайно долгий день, о 
котором говорится в 1-ой главе книги 
Иисуса Навина, надо как-то объяснить. 
Что, в самом деле, произошло в тох 
удивительный день? Ответов предлага- 
ется множество. Тут и солнечиое затме- 
ние и преломление солнечных лучей и т. 
д. ит. п. Однако наилучшее объяснение 
видится в том, что в ответ на молитву 
Иисуса Бог замедлил вращение земли, 
так что полный оборот вокруг своей оси 
она совершила не за 24, а за 48 часов. 
Представляется, что в поддержку именно 
такой точки зрения говорят стихи 126-13, 
включая приводимую цитату из книги 
Нашера (в русском тексте Библии 
кииги Праведного), древнееврейского 
литературного сборника песен, сложен- 
ных в честь достижений израильских во- 
ждей; в нем же записана и песнь Давида 
ы смерть Саула и Ионафана; см. 2 Цар. 

17-27. 


Но если бы Бог не затормозил при 
этом всего естествениого хода вещей, то 
не замедлили бы сказаться катастрофи- 
ческие последствия совершенного Им чу- 
да: гигантские волны приливов обруши- 
лись бы ина землю, и предметы стали бы 
носиться в воздухе. 

О замедлении вращения земли сви- 
детельствуют заключительные слова ст. 
13: „стояло солнце... и не спешило к 
запалу почти целый день.” То есть к 
западу оно склонялось неестественно ме- 
дленно, полдень словио бы нехотя усту- 
пал место сумеркам, давая Навину и его 
воинам достаточио времени, чтобы за- 
вершить их победоносную битву. Под- 
черкивается, что ни до ни после того дня 
Господь ие отвечал подобным чудом на 
молитвы человеческие (так Он не слы- 
шал... глас человеческий; ст. 14). 

Важно не упустить из виду и то об- 
стоятельство, что солнце и луна были 
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——> Питьцарей атакуют Гаваон 
——--> Израиль выступает в защиту Гаваона 
....... Пать царей бегут и терпят поражение 


главиыми божествами ханансев. И вотпо 
молитве израильского вождя хананей- 
ские боги вынуждены были подчинить- 
ся. Ключ к пониманию триумфа изра- 
ильтян, разгромивших союзное войско 
хананеев, в следующих словах: Ибо 
Господь сражался за Израиля. 


в. Кульминация конфликта (Ю16-43) 


10:16-24. Пользуясь преимуществом 
необычайно длинного дня, Мисус Навин 
продолжал преследовать врага. Пять си- 
льных царей и их войско вышли из своих 
укрепленных городов, чтобы сразиться с 
Израилем под открытым небом. И тогда 
Иисус вознамерился помешать им вер- 
нуться иазад в их обнесенные стенами 
города. 

Когда стало известно, что нять царей 
укрылись в пещере, сам Иисус не стал 
тратить время на расправу с ними, но 
продолжал решительно преследовать 
аморрейских воинов; все они были уби- 
ты, за нсключением немногих, которым 
удалось ускользнуть н достичь своих горо- 
дов. 
Но затем Иисус вернулся к пещере в 
Македе, которую охраняли его воины. 
По приказу Навина пять царей были 
выведены вон и казнены. Одиако прежде, 
в согласин с обычаем победителей на во- 
стоке, иллюстрации к которому нередко 


обнаруживают иа египетских и ассирий- 
ских памятниках, Иисус повелел своим 
командирам иаступить ногами на неи 
даре — взнах низвержения их. 

10:25—27. Навин обратился к своим 
воинам с теми же словами, с которыми 
Бог обращался к нему: Не бойтесь н не 
ужасайтесь (ср. 1:9; 8:1); будьте тверды и 
мужественны (ср. 1:6-7, 9). И в предаиде- 
ньи будущих побед Израиля над хана- 
неями „подытожил”: Ибо так поступит 
Господь со всеми врагами вашими, с 
которыми будете воевать. 

Убитые по приказу Иисуса Навина 
цари были повешены на пяти деревьях, 
где оставались до захода солнца (ср. 
8:29). Вечером тела их были брошены в 
пещеру, где до этого цари скрывались, и 
вход в нее опять (10:18) завалили боль- 
шими камнями. Эти камии стали еще 
одним памятником победоносного мар- 
ша изранльтян по Ханаанской земле. 


10:28-39. Поражеине пяти царей и их 

войск наложило печать обреченности на 
южный Ханаан. Совершая серию быст- 
рых наступательных рейдов, Иисус На- 
вин атаковал ключевые военные цеитры 
— с целью подорвать самую боеспособ- 
ность хананеев. Вначале ои взял Макел 
(ст. 28), потом Лывну (ст. 29), далее Лахие 
(ст. 31) и Еглон (ст. 34). Эти города, 
растянувшиеся примерно по линии север- 
юг, охранялн подступы к южным нагорь- 
ям. Столетия спустя цари Сеннахирим и 
Навуходоносор последуют той же стра- 
тегии в своих иападениях ва Иуду. 
... Затем Иисус продвинулся в самое сер- 
дце южного региона и взял там два гла- 
вных укрепленных города — Хеврон (ст. 
36) и Давыр (ст. 38). 


Но Иерусалим и Иармуф — два горо- 
да, участвовавшие в конфедерации пяти 
(ст. 5), израильтяне обошли стороной. По 
крайней мере, в Библии не упоминается о 
взятии ими города Иармуфа. Что же 
касается Иерусалима, то нет сомнения, 
что израильское войско слишком устало, 
чтобы после возвращения в свой стан в 
Галгале идти на Иерусалим; очень уж 
трудной была эта задача. Языческий „ос- 
тров”, сохранившийся таким образом на 
захвачениой евреями территории, дол- 
жен был служить источником иемалых 
беспокойств для колен Иуды и Вениа- 
мина, пока им не овладел царь Давид (2 
Нар. 5:7). 

10:40-43. Размаху израильской кам- 
вании на юге подводится итог в стихах 


Иисуса Навина 10:25-43 


40-41 (ср. 11:16). Под районом Гошен 
следует, вероятно, понимать окрестностн 
Давира в южной части Ханаана. Город 
под названием Гошен был одним из одн- 
ннадцати городов в „нагорной земле”, 
среди которых был и Давир (Иис. Н. 
15:48-51). Может быть, и местность эта 
носила название по именн города. Серия 
впечатляющих побед, о которых гово- 
ритсяв Иис. Н. 10, представляется вполне 
вероятиой в свете заключительного за- 
явления: И всех царей сих и земли их 
Инсуе взял одним разом; ибо Господь, 
Бог Израинлев, сражался за Израиля (Ст. 
42). 

И возвратились... Иисус Навнн и его 
армия в Гвалгал, чтобы готовиться к за- 
вершению поставленной перед ними за- 
дачн. 


Г Северная кампания (111-15) 


После изматывающей военной кам- 
пании, проведенной на юге, Иисус Навнн 
не мог позволить себе и армии насла- 
диться сколько-нибудь продолжитель- 
ным отдыхом, ибо еще более серьезный 
вызов был брошеи им со стороны круп- 
ной коалиции непрнятельских сил на се- 
вере страны. Но Иисус готов был к ие- 
полнеиию и этой задачн. Умной и вы- 
игрышиой в воениом отиошении оказа- 
лась тактика, к которой он прибегал: 1) 
Сражения под руководством Навина все- 
гда носили наступательный характер. 
Когда он узнавал, что на него готовится 
нападенне, то предварял его собственной 
атакой на неприятеля. 2) Ои удачно по- 
льзовался моментом неожиданности (к 
примеру, когда выступил протнв пяти 
аморрейских царей, осадивших Гаваон, 
(10:9); а также протнв многочислениых 
царей при водах Меромских (11 7), и при 
осаде Гая, когда подстроил ловушку для 
врагов, 8:14-19). 3) Навнн всегда посылал 
своих воинов вдогонку отступающему 
неприятелю, чтобы не датьему вернуться 
в свои города (10:19-20). 

И в духовном отношении Иисус На- 
вин служил примером для своего народа: 
он исполнил обещание, которое его ла- 
зутчики дали Раав; он остался честиым и 
по отношению к обманувшим его гавао- 
нитянам; он мог бы пользоваться своим 
положением в собственных интересах, 
однако, не делал этого. С таким-то чело- 
веком у кормила власти в Израиле поло- 
шло ксвоей последней стадии завоевание 
Ханаана. 
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Ишсуса Навина 11:9 


1. КОАЛИЦИЯ ЦАРЕЙ (11 1-5) 


11:1-3. Блестящие победы, одержан- 
ные Иисусом Навином на юге, вызвали 
сильную тревогу средн царей северного 
Ханаана. Иавин, царь Асорский, высту- 
пил нннцниатором последней отчаянной 
попытки приостановить завоевание зем- 
ли нзраильтянами. Несомненно, эта по- 
пытка скорее увенчалась бы успехом, ес- 
ли бы Иавнн присоединился к коалиции 
Адониседека (10:1-3), придя со своимисн- 
лами с севера, чтобы выступить вместе с 
южиыми армнями - с целью поразить 
Израиля у Гаваона. Но Бог удержал Иа- 
вина от этого шага, и вот теперь он 
поспешно н едва ли не панически реаги- 
ровал на разразившийся кризис. Быстро 
отлравилнсь его гонцы на север, юг, во- 
сток и запад_ чтобы призвать ханаан- 
ские нлемена к оружию. 

Весьма схожая, вероятно, ситуация, 
возникла и позднее, когда царь Саул 
обратился с ультимативным призывом 
ко всему Израилю, чтобы последовал за 
ним на защиту Иависа Галаадского; ои 
тогда рассек на части двух волов и ра- 
зослал эти части в разные концы со свои- 
ми нарочными, которые кричали: „так 
будет поступлено с волами того, кто не 
пойдет вслед Саула и Самуила” (1 Цар. 
11:7). 

Хиннароф (также Хиннереф, Кинне- 
реф, Киннероф — Иис. Н. 11:2; ср. 13:27; 
19:35; Чис. 34:11, Втор. 3:17; 3 Цар. 15.20) 
— раннее название моря Галилейского, а 
также города на берегу этого „моря”, 
точнее, озера. Слово это значит „арфа”, и 
названию своему озеро, видимо, обязано 
тем, что имеет форму арфы. В Новом 
Завете море Галилейское порой называ- 
ется озером Генннсаретскнм — по грече- 
скому напнсанию еврейского слова „хи- 
ннереф” (см., напр.,Лух. 5:1). 

11:4-5. Хотя особыми узами дружбы 
перечисленные цари севера не были свя- 
заны между собой, опасность полного 
уничтоження побудила их образовать 
союз, изотони встретились в нескольких 
километрах на северо-запад от Галилей- 
ского моря, в долине при водах Мером- 
еких: Это объединенное ополчение вы“ 
глядело впечатляюще; оно состояло не 
только из воинов, многочисленных, как 
песок морской, но также из огромного 
числа коней и колесниц. Иосиф Флавий, 
еврейский историк]{-го века н. э. ‚ полагал, 
что эта северная коалиция включала в 
себя триста тысяч пеших воннов, десять 
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тысяч кавалерии и двадцать тысяч колес- ` 
ниц. Казалось бы, израильтянам прети- 
востояла сила явно превосходящая. Как 
же мог Иисус Навин надеяться выиграть 
это сражение? 


2. БИТВА (11:6-15) 


Соимы хананеев расположились ста- 
ном у вод Меромских (ст. 5). Вероятио, в 
их планы входило, постронвшись в бо" 
евой порядок и следуя прниятой ими, 
стратегии, ринуться в Иорданскую дет .; 
лину, чтобы атаковать Иисуса Навина и, 
его войско у Галгала. Однако Навнн не 
стал ждать, пока враг придет к нему; ои 
сам предпринял поход к Мерому, лежа- 
вшему в пяти днях пути от Галгала. Во 
время этого перехода у израильского по- 
лководца было достаточио времени, что- 
бы подумать о полчищах, с которыми 
ему предстояло сразиться. И представля- 
ется, что неясная пока перспектива не 
могла не тревожить его. 

31:6, Но вот Бог заговорил к нему. И 
обещание, которое Он дал Навину, не 
оставило места для сомнений: небойся ых 
(ср. 1:9; 8:1); ибо завтра, около сего вре- 
мени, Я предам всех их на избиение 
сынам Израиля. Именно в такого рода 
заверении нуждался полководец Израи- 
льтян. Получил он и конкретные указа- 
ния : обезножить коней противника, пе- 
ререзав им сухожилия, а колесницы его 
сжечь (см. ком. на 11:9). 

117:9. Сражение разлелилось на две. 
фазы. На следующий день Иисус Навни 
неожиданно атаковал врага у вод Меро- 
мсках и погнал его как на запад, к по- 
бережью (к Сидону великому и к Мис- 
рефоф-Манму), так и на восток, до до- 
лины Мицфы. 

Исполняя Божие повеление (ст. 6), 
Иисус приказал убивать. врагов всех до 
единого и сжечь их колесницы, и по-. 
вредить ногн их коням. 

Однако, почему Бог предписал Иису- 
су столь крутые меры, как сожжение ко-, 
лесниц и обезноженье коней? Представ- 
ляется, потому, что хананен использо- 
вали коней при совершенни своих язы- 
ческих ритуалов (см. в этой связи о рас- 
поряжении царя Иосни, сделанном дол- 
гое время спусуя, в 4 Цар. 23:11). Кроме 
того, существовала опасность, что Из- 
раиль более станет полагаться на эти 
новые для него средства ведения войны; . 
чем на Господа. Как сказал псалмопевец, 
Давид: „Иные — колесницами, иные-—--: 
конями, а мы именем Господа, Бога на- 


шего, хвалимся” (Пс. 19:8); в других пере- 
водах, например, в английском, этотстих 
звучит как „иные полагаются на свон 
колесницы, нные— на коней, амы веруем 
в Господа, Бога нашего, н полагаемся на 
Него”. 

11:10-14. Вторая фаза сражения в сс- 
верном Ханаане была ознаменована воз- 
вращением Иисуса после разгрома вра- 
жеской армнн н взятнем им всех городов 
поверженных царей. Из всех этих горо- 
дов лишь Асор, однако, подвергся пол- 
ному уничтожению — может быть, по- 
тому, что был самым крупным городом 
древней Палестины (его территорня на- 
считывала двестн акров; ср. с четырнад- 
цатью акрами — города Мегиддо н во- 
семью акрамн — Иерихона). Занимая 
очень выгодное стратегическое положе- 
ние, Асор доминировал над несколькими 
ответвлениямн главной дороги, пролега- 
вшей здесь в древности: это были пути, 
которые велн из Египта в Сирию н далее 
— в Ассирию н Вавилон. Положение его 
при торговых путях способствовало про- 
цветанию Асора. Потому-то из всех север- 
ных городов только Асор был евреями 
сожжен, после того, как они взялн его. 

Возможно, Инсус Навин решил сох- 
ранить другие взятые им города, чтобы 
впоследствин израильтяне могли поль- 
зоваться ими; однако Асор, как главный 
город всех этих царств (или городов- 
государств), выступавший также глав- 
ным военным инициатором среди них, 
должен был, по решению Навина, по- 
служить печальным примером для ос- 
тальных. Если уж великий Асор не смог 
избежать плачевной участи, то хананеям 
ничего не оставалось, как признать, что н 
любой из их городов может быть сож- 
жен, повели это Иисус Навин. 

11:15. Так была одержана решающая 
победа на севере. Ключ к ней был в 
послушании Богу. Инсус...неотступилни 
от одного слова во всем, что повелел 
Господь Моисею. 


Д. Обзор одержанных побед 
(1116—12:24) 

Формально победа на севере положн- 
ла конец завоеванию Ханаанской землн. 
Нопрежде, чем приступить кзаписи того, 
как была эта земля поделена между коле- 
намн израилевыми, автор дает обзор по- 
бед Израиля в Обетованиой земле во 
всем их размахе и подводит им итог. В 

зэту часть книги включены географиче- 


Инсуса Навина 11:16-22 ; 


ское описание захваченных территорий 
(11-16-23) н перечисленне царей. которым 
было нанесено поражение (гл. 12). 


1 ЗАВОЕВАНИЕЗЕМЛИ (11:16-23) 


11:16-17. Сраження, которые вели под 
его командованием воины Инсуса На- 
вина, прокатились по всей земле, от од- 
нойее границы до другой, с юга на сеаер и 
с востока на запад. Нагорная страна и 
пустыня Негев (в русском тексте — земля 
полуденная, т.е. южнаяземля), всяземля 
Гошен и западные предгорья (в русском 
переводе — низменные места), равнина и 
гора Изранлева с ее предгорьямн (в рус- 
ском тексте — низменные места) — все 
это относится к центральной и южной 
частям земли (ср. 10:40). 

Негев — пустынная область, лежащая 
на юго-запад от Мертвого моря, а под 
„равниной” здесь понимается впадина 
Иорданской долины на север и на юг от 
Мертвого моря. Гора Халак находится в 
южной пустынной части региона; Ваал- 
Гад (точное местонахождение — неиз- 
вестно) располагался на крайнем севере, в 
долине Ливанской, возможно, в пяти- 
десяти-шестидесяти километрах на север 
от Галилейского моря. 

11:18-20. Завоевание растянулось на 
долгое время. Последующие победы не 
были ни легкимн ни быстрымн. Лишь 
одии городискалмира — это Гаваон. Все 
остальные былн взяты с бою: Бог оже- 
сточил сердца их граждан (см. ком. на 
Исх. 4:21; 8:15), побудив нх сражаться 
против Израиля, чтобы тот истребил ха- 
нанеев. День Божнего милосердия для 
них миновал. Ибо в глазах Божинх мера 
беззаконий этих идолопоклонников пре- 
исполнилась. 


11:21-22. Особо упоминаются здесь 
Енакимы (в других местах — „сыны Ена- 
ковы”), „велнкорослые люди”, которые 
за сорок пять лет до того привелн в ужас 
разведчиков, посланных Моисеем (Чис. 
13:33; ср. ком. на Иис. Н. 14:10); к ним 
относился риторический вопрос: „кто 
устоит против сынов Енаковых?” (Втор. 
9:2). Но под руководством Иисуса На- 
вина эти казавшиеся непобедимымн вра- 
ги были в конце-концов уничтожены, 
Лишь какая-то часть нх сохранились и 
таких отдаленных городах, как Газа, Геф 
и Азот. Во дни царя Давида именно из 
Гефа пришел человек гигантского роста, 
по имени Голиаф, чтобы бросить вызов ° 
Израилю и его Богу (1 Цар. 17). 
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Иисуса Навина 11:23—12:24 


11:23. Этот раздел завершается заяв- 
лением, в котором в сущности, подво- 
дится итог кииге Иисуса Навина в целом: 
Таким образом взял Иисус всю землю 
(ср.ст 16), подробио история завоевания, 
изложена в главах 1-11. В продолжении 
же этой фразы: ...м отдал ее Инсус в удел 
Израильтянам, по разделению между 
коленами их — вступление к дальней- 
шему повествованию, и вместе стем итог 
того, о чем пойдет речь в главах 13-22. 

Однако. как согласовать заявление о 
том, что „Иисус взял всю землю” с тем, 
что будет сказано позднее — „земли 
брать в наследие осталось еще очень 
много”? (13:1). Дело в том, что в еврей- 
ском сознании часть нередко символизи- 
рует целое. Следовательно, в свете того 
обстоятельства, что Иисус Навин овла- 
дел ключевыми центрами по всей земле, 
— обретало силуего заявление о том, что 
он покорил всю землю. 

А. Дж. Меттилл, младший, тщатель- 
но проанализировалзавоевание Ханаана, 
изучив какэту территорию с точкизрения 
её разделения по географическому прин- 
ципу, так и те символизировавшие всю 
землю части ее, которые были захва- 
чены Инсусом Навином. Он пришел к 
выВоду, что израильтяне покорилн клю- 
чевые пункты на прибрежной равнине, в 
предгорьях Шефелаха, на центральпом 
плато, в долнне Иордана н на Транси- 
орданском плато. Не было такой террн- 
торнн в пределах Ханаана, которая пол- 
ностью была бы обойдена евреями. Зна- 
чит, Навин действительно овладел всей 
землей, как н должно было случиться по 
слову Божню, на которое Навин пола- 
гался более всего. См. в этой связи ком. 
на 21.43-45. Относительно заключитель- 
ного заявлення — и успокоилась земля 
от войны (11:23) см. ком. на 14:15. 


2. ПОБЕЖДЕННЫЕ ЦАРИ (ГЛ. 12) 


В главе двенадцатой завершается из- 
ложеннесобытий, начатое в первойглаве; 
и ией приводится подробный список ца- 
рей, потерпевших поражение от Израиля. 
Заметим, что в предыдущих главах пере- 
числены только главные из выигранных 
Навином битв. Не говорится, что Изра- 
иль занял все ханаанские города. Ведь у 
Иисуса не хватило бы боеспособных му- 
жчин, чтобы оставлять гарнизон в каж- 
дом из них.Но он несомнеино рассчиты- 
вал на то, что со временем эти города 
будут заняты соответствующимн изра- 
ильскими коленамн. 
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#2:1-6. Прежде было записано о побе- 
дах, одержанных пол руководством Мо- 
исея на восточном берегу Иордана. Это 
были победы над Сигонои и Огом, ко- 
торые имели серьезные последствия. Си- 
гон правил землей протяженностью при- 
мерно сто сорок четыре километра с юга 
на север, от Ароера, ча краю узкого 
ущелья, по которому протекает река Ар- 
нон, до условного пункта в средней части 
побережья Соленого (или Мертвого) мо- 
рян далее до моря Хиннерефского моря) 
(ср.ком. на 11:2). Огправил территорией, 
простиравшейся на север от северной 
границы владений Сигона примерно на 
девяносто шесть километров (ср. Чис. 
21.21-35; Втор. 2:24—3:17). Вся эта земля 
предназначалась племенам Рувима и Га- 
данполовине племени Манассиина (Чис. 
32; ср. Инс. Н. 13:8-13). (Относительно 
Гессура и Мааха см. ком. на 13:13. ) 

12:7-24. В этом разделе вначале пере- 
числены шестнадцать царей южного Ха- 
наана (ст. 9-16), а потом пятнадцать ца- 
рей северного Ханаана (ст. 17-24). 

То обстоятельство, что территорией, 
простиравшейся примерно на двести со- 
рок километров с севера на юг и на 
восемьдесят километров — с вотока на 
запад, правило одновременио столько 
царей (31!), может вызвать удивление. 
Однако следует помнить, что цари эти 
управляли так называемыми городами- 
государствами, и власть их имела чисто 
местноезначение. Мы видим, какдважды 
они объединялись в конфедерации по 
инициативе царей Иерусалима (10:1-5) и 
Асора (11:1-5), но постоянного централи- 
зованного правления в Ханаане не суще- 
ствовало, это не могло не облегчить 
израильтянам их задачи. Что же касается 
значения побед, одержанных Иисусом На- 
вниом, то вот как сказал о них писатель- 
богослов Генри Т. Селл в 1899 году: 
„Никогда не велось более великой войны 
ради более великого дела. Битва под 
Ватерлоо решила в свое время судьбу 
Европы, а эта серия сражений в далеком 
от нас Ханаане решила судьбу мира”. 


Ш. Раздел Ханаана (гл. 13-21) 


А. Наделы двух с половиной племен (гл. 
13) 


Итак, то, что более всего угрожало 
выживанию Израиля в Ханаане; было с 
успехом устранено Иисусом Навином 
ценой его военнык побед. И тогда этот 


воин, в очень уже преклоином возрасте, 
взял на себя исполнение администрати- 
вных функций. Землю, завоеванную в 
кровавых сражениях, следовало поде- 
лить между племенами, и руководить 
этой важной операцией предстояло На- 
вину. Конечно, дело это было менее уто- 
мительным, чем война, н более подхо- 
дящим для его возраста. 

Многим этот раздел книги Инсуса 
Навина с его подробными перечислени- 
ями границ и городов кажется скучным. 
Кто-то даже сказал: „Ббльшая часть это- 
го длинного раздела читается как доку- 
меит о купле-продаже недвижимого 
имущества”. И это действительно так: 
неред нами юридический документ (со- 
ставленный в духе тех древних дней), в 
котором трактуется о территорнях, от- 
водимых каждому из двенадцати колен. 
Но докумеит этот важен, и его нельзя 
рассматривать как нечто несуществеиное 
или изобилующее чрезмернымн подроб- 
ностями. 

Это был решающий момеит в жизни 
молодого народа. После столетий, про- 
веденных в египетском рабстве и десяти- 
летий — в пустыне, после нескольких лет 
тяжелой борьбы за Ханаан, настал час, 
когда израильтянесмоглн наконец осесть 
на своей собственной земле, чтобы стро- 
ить на ней дома н обрабатывать эту 
землю, и воспитывать детей, н жить в 
мире... Дни наделения его землей были 
счастливым временем для Израиля. 


1. ПОВЕЛЕНИЕ СВЫШЕ ПОДЕЛИТЬ ЗЕМ- 
лю (31-7) 


13:1а. Бог повелел Иисусу Навину раз- 
делить земли на западной стороне Иор- 
дана. Он повелел ему сделать зто теперь 
же, потому что Навни вошел в лета пре- 
клоиные. Судя по тому, что умер он в 
возрастестадесяти лет (24:29), вто время 
ему было по меньщей мере сто. 

Задача, которую Бог поставил перед 
Навниом, включвла не только овладение 
землей, но и распределение се между 
коленами (ср. 1:6). Таким образом Нави- 
нунадо было, неоткладывая, приступить 
к выполнению этого нового для него 
дела. 
13:16-7. Географическое описание зе- 
мли, которую еще предстояло взять, 
дается с юга на север, включая земли 
филистнмские (ст. 2-3; см. ком. на „фили- 
стимлян” в Быт. 21:32; царей филистим- 
ских было пять, поскольку „аввеями“ на- 


Иисуса Навина 13:1а-32 


зывались жители Екрона — зд. не вполне 
удачный перевод на русский язык; Сихор 
— названне реки, протекавшей в восточ- 
ной части Египта) нфиникийские (Инс. Н. 
13:4; Меара Сидонская значит Меара фи- 
нихийская; Сидон долгое время оставал- 
ся главным городом финикийцев). Земли 
филистимские н финикийские названы 
здесь Ханаавскими, но речь идет о жите- 
лях сиро-палестинского побережья. К 
землям, которые предстояло взять, отне- 
сени Ливан (ст. 5-6). Все эти территории 
следовало теперь распределить между 
девятью с половиной коленами израиль- 
скими, поскольку Бог обещал прогнать 
их жителей от лица сынов Израилевых 
(ст- 6). 


2. ОСОБОЕ ПОЖАЛОВАНИЕ ЗЕМЕЛЬ 
ВОСТОЧНЫМ ПЛЕМЕНАМ (138-33) 


13:8-13. Затем Иисус Навин получал 
указание признать н подтвердить то, что 
уже было сделано Монсеем до перехода 
евреями Иордана. Племена Рувима, Гада 
и половина племени Манаснина, владея 
большими стадами скота, были заинте- 
ресованы в том, чтобы осесть на тучных 
пастбищах Транснорданнн. Но лишь по- 
сле того, как их мужчины изъявили со- 
гласне воевать плечом к плечу со своими 
братьями, чтобы покорить Ханаан, со- 
гласился н Моисей отдать им землн на 
восточной стороне Иордана (Чис. 32). В 
этих стихах дано описание транснорда- 


. иских земель (Иис. Н. 13:9-12; ср. 12.1-5). 


Гессурн Мааха (уже упоминавшиеся в 
12:5) небыли покорены: израильтянами — 
почему, не говорится. Все этн страны 
располагались на восток и северо-восток 
от Книнеретского моря (Галилейского). 

13:14. Колено Левнино, в отличие от 
других племен, не получило особого на- 
дела (ср. ст. 33; 14:3-4; 18:7). Взамен лев- 
итам даны былн сорок восемь городов с 
пастбищными землями вокруг них (14:4; 
21:41), соотвегственио указанию Моисея 
(Чнс. 35:1-5). 

23:15-32. Рувим (ст. 15-23) получил 
территорию, прежде принадлежавшую 
Моаву, на восток от Мертвого моря. 
Колено Гадово наследовало земли в цен- 
тральной части региона, в Галааде. На- 
делом половины колена Манасиина (ст. 
29-31) было богатое Васанское плато, на 
восток от Киннеретского моря. 

За столетия до того, как земля была 
поделена, Иаков, умирая, изрек проро- 
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Инсуса Навина 13:33—14:9 


чества отвосительно своих сыновей. 
Скорбное предчувствие прозвучало в его 
пророчестве о перворожденном его — 
Рувиме (ср. Быт. 49:3-4; 35:22). Хотя Ру- 
вим был первенцем Иакова, и ему нолага- 
лась „двойная часть” (Втор. 21:17), ни он, 
ни его племя не получили ее. Только 
теперь, спустя более чем четыре столетия 
после того, как совершил свое греховное 
дело Рувим, наказание настигло его по- 
томков; право первородства было пере- 
дано брату его Иосифу, который и полу- 
чил„двойную часть” — однудля Ефрема, 
адругую — для Манассни (Быт.48:12-20). 

Мудройли была настойчивая просьба 
двух с половиной племен позволить им 
осесть в Трансиорданни? История, по- 
видимому, дала на это отрицательный 
ответ Их территорни не имели естест- 
венных границ на востоке, а потому не 
были защищены от моавитян, хананеев, 
арамеев, мадианитян, амаликитян и дру- 
гих народов, которые постоянио вторга- 
лись в их земли. А когда ассирийский 
царь бросил свой алчный взгляд на Хана- 
ануэти даа споловиной колена — Рувима, 
Гада и частично Манассии — первыми 
были уведены ассирийцами в плен (1 Пар. 
5:26). 


13:33. Богатому, но сопряженному с 
опасностями и бедами, наследию двух с 
половиной племен противопоставлено 
наследие колена Левиина; дважды под- 
черкивается в этой главе (ст. 14:3-4; 18:7), 
что Левий не получил надела от Моисея. 
Но заменой земельных угодий послужил 
ему сан священства, прерогатива свя- 
щенных жертвопрниошений н в конечиом 
счете Сам... Господь, как сказано в ст. 33. 

Два с половиной колена сделали свой 
выбор, как и Лот в свое время, на основа- 
нин зрительного впечатления (ср. Быт- 
13:10-11), и в конце-концов они свой на- 
делы потеряли. В отличие отних, левиты, 
ие просившне „частн” для себя, получили 
наследие огромного духовного значения, 
а вместе с ним и все необходимое для 
Жизни. 


Б. Надел Халева (гл. 14) 
1. ВВЕДЕНИЕ (14.1-5) 


14:1-5. После напоминания о наделах, 
оставленных Моисеем в Трансиордании, 
повествование обращается к распределе- 
нию земель между остальными девятью с 
половиной коленами уже в Ханаане. По- 
вторяется объяснение относительно сы- 
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нов Рувимовых, сынов Гадовых и поло- 
вины племени Манассии, а также отно- 
сительно левитов (ср. 13:14, 33; 18:7). 
Кроме того, уточняется метод распре- 
деления наделов в Ханаане: землю де- 
лили но жребию (14:2; 18:8; 19:51). 
Господь дал наставление Моисею, 
чтобы каждому племени отводилась тер- 
ритория, пропорциональная числулюдей 
в этом племени; место, где отводился 
надел, определялось , как уже сказано, по 
жребию (Чис. 26:54-56). В соответствии с 
еврейской традицией делалось этотак: из 
одного сосуда извлекалось написанное 
название племени, и одновременно из 
другого — обозначение границ соответ- 
ствующей территории. Этот метод при- 
менялся при определении наследствеино- 
го удела каждого колена. Однако не сле- 


. пой случай стоял за процессом распреде- 


ления земель, а Сам Бог, Который „над- 
зирал” за всейэтойпроцедурой (ср. Прит- 
16:33). Некоторую  „пристрастность”, 
имевшую при этом место и вызывавшую 
недовольство и зависть одних колен по 
отношению к другим, следует рассмат- 
ривать не как нечто случайное и неспра- 
ведливое, а в контексте Божиего плана 
относительно Израиля и цели, которую 
преследовал Бог. 


2. ХАЛЕВ в КАДЕС- ВАРНИ (14:6-9) 


14:6-9. Наступило время тянуть жре- 
бий, и племя Иуды, которое получвло 
надел первым, собралось в Галгале. Но 
еще до начала процедуры Халев, великий 
старец Израиля, выступил вперед и на- 
помиил Навину об обещании, которое 
Господь дал ему, Халеву, сорок пять лет 
назад: „ему дам Я землю, по которой он 
проходил, н сынам его, за то, что он 
повнновался Господу” (Втор. 1:36). 

Жизиь Халева подходила к концу, и 
он должен был избрать наследие свое. 
Что же все еще было наиболее желанным 
для него? В проннкновениом обращении 
к Инсусу Навину он остановился на глав- 
ном факте своей жизни, и на основании 
его сформулировал свою просьбу. Этот 
факт биографии Халева высвечивает в 
нашей памяти как события, происшед- 
шне в Кадес-Варни, во время скитания 
евреев по пустыне, так и те, что имели 
место в процессе завоевания. 

В начале этого отрывка о Халеве го- 
ворится как о сыне Иефонии, Кенезе- 
янине. Согласно Быт 15:19, кенезен были 
в дни Авраама одним из ханавнских пле- 


мен. Первоиачально клан Халева не был 
связан узами Завета и не принадлежал к 
обществу Израильскому, как не принад- 
лежалн к нему Хевер Кенеяинн (Суд. 
4:17), Руфь Моавитявка (Руф. 1:1-5), Урия 
Хеттеянин (2 Цар. 11:3, 6, 24) н другие. 
Представляется, что кенезеи, по крайней 
мере частично, присоединились к племе- 
ни Иуды прежде, чем совершился Исход. 
Такнм образом веру свою онн не унасле- 
довали — она явилась плодом их убежде- 
ния. И эту веру Халев всю свою долгую 
жизнь являл на практнке. 

Стоя перед главнокомандующим Ии- 
сусом Навином, его старый друг и спод- 
вижник по памятной разведывательной 
акции (Чис. 14:6), 85-летний Халев (Иис. 
Н. 14:10) говорило том давнем незабыва- 
емом дне (ст. 10), когда два человека 
противосталн другим десяти, ходившнм 
в Ханаан (Чис. 13:3); этими двумя былн 
он, Халев, и Иисус Навин (Чис. 1317, 9). 
Когда разведчики вернулнсь со своего 
задания, те десять тоже хвалили землю, 
но со страхом заключили, что Израилю 
не под силу было бы овладеть ею (Чис. 
13:27-30, 32). Халев, однако, нашел в себе 
мужество не согласиться с ними (13:31), и 
когда страх, охвативший народ, стал уг- 
рожать взрывом мятежа, Иисус Навин 
поддержал Халева н стал убеждать народ 
довериться Богу, Который даст им по- 
беду (Чис. 14:6-9). За то, что Халев пер- 
вым протнвостал малодушным лазутчн- 
кам н народу в целом в их неверин, Бог 
обещал ему благословение н особую на- 
граду (Чис. 4:24; Втор. 1:36). 

Простым было свидетельство, произ- 
иесениое тогда Халевом перед народом 
(Инс. Н. 14:6-12). В тот памятный день он 
говорил на основанни своих убеждений. 
Онне преуменьшал стоявшей перед нимн 
проблемы — „великорослые люди” и их 
хорошо укрепленные города были реаль- 


ностью. Но Халев высоко ставил Бога. 
По его мнению (и этим он отличался от 


других лазутчиков), не существовало 
проблем, которые могли бы превозмочь 
величне Бога. Халев верил всилу Божию. 


3. ХАЛЕВ ВО ВРЕМЯ СТРАНСТВОВАНИЯ 
В ПУСТЫНЕ И ПРИ ЗАВОЕВАНИИ 
ЗЕМЛИ (1410-11) 

14:10. Халев вспоминает о Божией ве- 
рностн ему на протяженни прошедших 
сорока пяти лет. Два обещания свыше 
были даны Халеву: одио — о том, что 
жизньего будет долгой, а другое —отом, 
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Инсуса Навина 14:10-15 


что наступит день, когда он унаследует 
землю близ Хеврона, в которую некогда 
ходил разведчиком. Долгнх сорок пять 
лет ждал он этого дня: ждал, скитаясь с 
собратьями по пустыне и участвуя затем 
в сражениях за землю Обетованную. 

Лаконичным замечанням Халева по 
ходу его воспомннаний мы обязаны нн- 
формацией о том, какдолго продолжался 
процесс завоевания Ханаана израильтя- 
нами. Халев говорит (ст 7), чтоему было 
сорок лет, когда сн отправился в землю 
Ханаанскую с разведывательной мисси- 
ей. Скитания евреев по пустыне про- 
должались тридцать восемь лет, н, зна- 
чит, к началу завоевання Халеву было 
семьдесят восемь лет. Далее мы слышим 
от него, что теперь, к концу завоевания, 
ему восемьдесят пять лет. Следователь- 
но процессзавоевания растянулся насемь 
лет. Это подтверждается и замечанием 
Халева (ст. 10), что Бог храннт милость к 
нему уже сорок пять лег от времени 
событий в Кадес-Варни (тридцать восемь 
лет пребывания в пустыне плюс семь лет, 
которые длилось завоевание). 

14:11. Любопытно, что давно пере- 
шагнувший рубеж своего восьмидесяти- 
летия, Халев чувствовал себя, по его сло- 
вам, столь же сильным и крепким, как в 
сорок! 


4. ХАЛЕВ В ХЕВРОНЕ (14:12-15) 


14:12-14. Поразнтельной просьбой за- 
ключил Халев свое обращение к Иисусу. 
В столь преклонном возрасте он просил, 
чтобы далн ему ту самую землю, одна 
мысль о которой вселила в свое время 
страх в сердца молодых лазутчиков. И 
хотя в большинстве случаев престарелые 
люди более склонны вспоминать о ста- 
рых конфликтах, чем напрашиваться на 
новые, Халев все еще чувствовал себя 
способным к новым битвам. Он жаждал 
сразиться с сынами Енаковыми, живши- 
мнв Хевроне, н завладеть их городом. И 
не потому, что в гордыне своей полагался 
на собственные силы, а потому, что упо- 
вал на помощь Божню. Халев выражает 
надежду, которая в сущностн есть уве- 
реиность. Господь будет со мною, и я 
изгоню их, как говорил Господь. И он 
действительно изгнал нх, как это запи- 
сано в книге Инсуса Навнна (15:13-19). 

Просьба Халева была удовлетворена 
Инсусом, благословившим его. 

14:15. Замечанием нсторического ха- 
рактера, объясняюшим прежнее название 
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Хеврона — Кирнаф-Арбы, завершается 
этот раздел. „Арбой”, согласно не рус- 
скому, а другим переводам, звался чело- 
век, выделявшийся свонм ростом и си- 
лою даже среди сынов Енаковых, „вели- 
корослого” народа. Слова И земля успо- 
коилась от войны (ср. 11:23, где об окон- 
чании процесса завоевания сказано в тех 
же словах) показывают, как сильна была 
вера в обещанное Господом относитель- 
но земли, овладеть которой только еще 
предстояло. 


В. Наделы для девяти с половиной пле- 
мен (15:1—19:48) 


! НАДЕЛ ДЛЯ КОЛЕНА ИУДИНА(ГЛ 15) 


15:1-12. Удовлетворив требование Ха- 
лева, Инсус Навин вновь принялся делить 
землю на западном берегу Иордана меж- 
ду девятью с половиной коленами (см. 
карту). Первым получал свое наследне 
Иуда, н как племени самому большому 
надел ему был дан наибольший. Приме- 
чательным образом нсполнилось проро- 
чество Иакова об Иуде и его семенн при 
разделении земли после ее завоевания. 
Во-первых. Иуда’ был окружен врагамн 
(Быт. 49:8-9). На востоке от него жили 
моавитяне, на юге — идумен, амалики- 
тяне — на юго-западе, а на западе — 
филистимляне. И будучи окружен нми, 
Иуда нуждался, чтобы выжить, в такнх 
сильных вождях, как царь Давид. Во 
исполнение же пророчества Иакова(н это 
во-вторых) земля, отведенная Иуде, бы- 
ла идеальной для разведения на ней 
винограда (см. Быт 49:11-12). Это ведь в 
будущей Иудейской долине (долине Ес- 
хол) срезали посланные Монсеем развед- 
чикигнганскую виноградную гроздь (см. 
Чис. 13:24). И третье — именно колено 
Иудино оказалось тем племенем, кото- 
рое дало миру Мессию (см. Быт. 49:10; 
Мат. 1:1, 3; Лук. 3:23, 33). 

Южная граница колена Иудина (Инс. 
Н. 15:2-4) простнралась от южной оконе- 
чности Соленого (Мертвого) моря на за- 
пад до рекн Египетской (ВаднЭль 
Ариш). Северная — от северной оконеч- 


‚ ности Соленого моря на запад до моря 


Великого, т е. Средиземного моря (ст 

11). Другими словамн Мертвое и Соеди- 
земное моря составлялн соответственно 
восточную и западную границы той тер- 
риторин, которую получил Иуда. Слагав- 
шаяся главным образом нз земель, поко- 
ренных Навином в его южной кампании 
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Иисуса Навина 15:1—16:3 


(гл. 10), территория эта включала не- 
сколько плодородных участков, но в зна- 
чительной части своей была гористой и 
бесплодной. 

15:13-19. В наследие Иуды включен 
был Хеврон (Кнрияф-Арбы, ср 14 15). 
дарованный Халеву. В этих стихах опн- 
сывается, как Халев расшнрял пределы 
своей территорнн (после смерти Инсуса 
Навина) с помощью своего племянника 
Гофониила, который сделался его зятем 
(см. Суд. 11 10-15, 20); впоследствии 
Гофониил стал судьей Израиля (Суд. 3 
9-11). 

15:20-63. Далее перечисляются горо- 
да... колена Иудина в порядке них 
расположения в четырех главных гео- 
графических регнонах, которые заннма- 
ло это племя: двадцать девять городов с 
их селами на юге (или в районе Негева; 
стнхи 21-32); 42 города с прилегающимн 
книим селами у западных предгорий (сти- 
хн 33-47); 38 городов с их селами в цент- 
ральной нагорной части (стихи 48-60), н 
шесть городов с селами — в редко на- 
селениой местности, спускавшейся от- 
рогамн к Мертвому морю (стихи 61-62). 
Говорнтся, что в Негеве(которыйупоми- 
нается в английском, в частностн, пере- 
воде Библни) было 29 городов (стих 32), 
но перечислено нх 36 (стихн 21-32). Это 
объясняется тем, что семь из них были 
позднее отданы племени Симеона. Мо- 
лада, Хацар—Шуал, Вирсавия, Ацем, 
Елфолад, Хорма и Циклаг (ср 19`1-7). 
Иуда, таким образом. наследовал значн- 
тельно более ста городов, н, по-виднмо- 
му, овладеть нмн, за нсключеннем Иеру- 
салнма, не представило для него особых 
трудиостей. 

Но Иевусеев, которые жилн в Иеру- 
салиме, Иуде изгнать не удалось (15:63). 
Следует ли отсюда вывод, что сыны Иу- 
ды „не смогли” этого сделать. илнчто им 
„не следовало” это делать? Объяснялась 
ли их неудача нехваткой силы илн недо- 
статочностью веры?. Отчет о наследо- 
ваинн земель Иудой оканчивается нотой 
зловещей тональности. 


2. НАДЕЛЫ ДЛЯ ПЛЕМЕНИ ИОСИФА 
(ГЛАВЫ 16-17) 


а. Территория Ефрема (гл. 16) 

16:1-3. Могучий дом Иосифа ‘состав- 
леи был племенами Ефрема и Манассии, 
унаследовавшими богатые земли в цент- 
ральном Ханаане За то, что в голодные 
годы Иоснф сохранил жизнь всей семьс 
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Иисуса Навина 16:4—18:3 


своего отца, взяв их в Египет, Иаков 
распорядился, чтобы двасына Иоснфа— 
Ефрем н Манассия — сталин основателя- 
мн и главамн племен, наравне с нх дя- 
дьями (ср. Быт 48:5). Территория, до- 
ставшаяся нм в Ханаане, была очень 
плодородной и во многих отношениях 
лучше других земель. 

16:4-10. Начинаясь сразу на север от 
террнторнй Дана и Вениамина, „преде- 
лы” Ефремовы простирались от Иордана 
до Средиземного моря и включали в себя 
ряд мест, где разыгрались битвы под 
предводительством Инсуса’ Навина, к 
примеру, Силом, в котором на протя- 
жении почти 300 лет оставалась скнния, 
возведенная там Навнном. В целях под- 
держания единства между племенами 
двух братьев ряд городов в уделе сынов 
Манассниных был отделен ефремлянам 
(ст 9). 

Однако сыны Ефремовы так же, как 
сыны Иуды, неполностью изгнали Хана- 
неев со своих территорий. Руководству- 
ясь соображениямн матернальной выго- 
ды, они предпочлн оставить хананеев в 
Газере, чтобы те платили им дань. Это 
оказалось роковой ошибкой с их сторо- 
ны, так как столетия спустя, в дни судей, 
обстоятельства прннялн прямо противо- 
положный характер: хананен восстали н 
поработили израильтян. Здесь, помимо 
исторического урока, налицон духовный: 
неисполнив до конца повеления Господа, 
еврен пожалн горький плод. 


6. Территория Манассии (171-13) 


17:1-2, 7-10. Потомки Махира, пер- 
венца Манассии, оселн в Транснордании 
(стихн 1-2). А все остальные потомки 
Манассин — в самом Ханаане: им отве- 
дена была территория на север от Еф- 
рема, также простиравшаяся от реки Ио- 
рдандо Средиземного моря (стихи 7-10). 

17:3-6. Особо рассказывается о пяти 
дочерях Салпавда, праправнука Манас- 
сии. Поскольку отец нх умер, не нмея 
сыновей, он, согласно указанию 
Господа,как поступать в подобных слу- 
чаях, должны былн получить свой на- 
следственный удел (ср. Чис. 27:1-11). И 
вот они явились к первосвященнику Еле- 
азару (сыну Аарона, Инс. Н. 24:33), ко- 
торый, вместе с Навином и племенными 
вождями, пересмотрел наделы племен 
(ср. 19:51). Пять упомянутых женщин 
получилн свон наделы в границах земли 
Манассии. Значение этого случая в том, 
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что он свидетельствует об уважительном - 


отношеннн к правам женщин в то время, 
когда в большинстве человеческих соо- 
бществ на них смотрели как на рабынь, 
как на живое нмущество мужчины. 
1711-13. Несколько городов, распо- 
ложенных на территориях Иссахара и 
Асира, были отданы во владение Манас- 
сни. Речь идет о хананейских крепостях. 
Беф-Сане, Ивлеаме, Доре, Ен-Доре, 
Фаанахе и Мегиддоне (Дор, третнй в 
этом списке, был также известен как На- 
феф). По всей видимостн, передачу этих 
городов сильному племени сочли необ- 
ходимой в военных целях. Это, одиако, 
ие возымело результата, потому что сы- 
ны Манассни, как н сыны Ефрема, пред- 
почли военным победам взимание дани. 


в. Жалоба Ефрема и Манассии. (17:14-18) 


17:14-15. Потомки Иосифа обратн- 
лнёь к Иисусу Навнну с жалобой на то, 
что для многолюдного их племени вы- 
делеиная ему террритория‘—‘мала. Та- 
ктично, но твердо отвечал им Навни, 
предложнв выкорчевать поначалу дере- 
вья в поросшей лесом горной стране (ст. 
15) и осесть там. Затем он предложил им 
изгнать оттуда хананеев (ст. 18). 

17:16-18. Однако ответ Инсуса не удо- 
влетворил сынов Иосифа. Они сомнева- 
лнсь в том, что им удастся овладеть 
„горой”, потому что у хананеев, живших 
вокруг, — железные колесницы (веро- 
ятно, имелись в виду деревянные ко- 
лесницы, крытые железом). И тогда 
вновь напомнил Иисус Навин своим со- 
племенникам, что они многочисленны н 
очень сильны н вполне способны рас- 
ширить свою территорию. Несмотря на 
известное сходство междуэтим разделом 
и тем, где записано о просьбе Халева 
(14:6-15), подход к делу со стороны по- 
следнего прямо противоположен подхо- 
дусынов Иосифа. Тогда как Халев руко- 
водствовалсяверой, вних говорил страх. 
Но, очевидно, целью этого эпизода, как 
он передан в Библии, было серьезно на- 
помнить израильтянам о том, что племе- 
нам, если онн намеревались полностью 
оаладеть Обетованной землей, — надо 
было действовать, вооружившись как 
мужеством так н верой. 


3. НАДЕЛЫ ДЛЯ ОСТАЛЬНЫХ ПЛЕМЕН 
{18:1—19:48) 
а. Введение (18:1-10) 
18:1-3. Прежде, чем был совершен 


окоичательный раздел земли, израильтя- 
не пришлн в массе своей из Галгала в 
Силом, т. с. пройдя более тридцати кн- 
лометров на северо-запад, онн пришли с 
берегов Иордана в горную страну. По- 
чему они это сделали? Вероятно, потому, 
что Силом, расположениый в центре 
Обетованной земли, был удобен для со- 
оружения там скинни, которая напоми- 
нала бы народу, что ключ к его процве- 
танию и благословениям в земле — в его 
поклонении ин служении Иегове. В недо- 
вольстве сынов Иоснфовых их наделом 
(17:14-18) таилось зловещее предзнаме- 
нованне будущих разделений в народе по 
причине эгоистических устремлений ка- 
ждого из племен. Именно с целью проти- 
востать этой тенденцин н была возведена 
скиния в Силоме; назначением ее было 
пробуждать в Израиле чувство национа- 
льного единства. 

Далее. Когда израильтяне собрались 
в Силоме для возведения скинии и чтобы 
отпраздновать учреждение этого нового 
центра поклонения Богу, Иисус Навин 
почувствовал, насколько онн устали от 
войны. Борьба за овладение Ханааном 
изнурила их, и вот онн остановились, 
завершив лишь наполовнну распределе- 
ние земель между племенами. Семь пле- 
мен все еце оставались „бездомными”, 
предпочтя, видимо, кочевой образ жнзни, 
к которому онн привыкли в пустыне. С 
резким упреком обратился к ним Иисус: 
долго ли вы будете иерадеть о том, чтобы 
пойти и взять в наследиеземлю, которую 
дал вам Господь, Бог отцов ваших? Ви- 
димо, каждый прошедший день Инсус 
Навин считал потерянным днем, кото- 
рым могут воспользоваться враги, чтобы 
вернуться или закрепиться там, где они 
еще держались. 


18:4-7. Итак, Навин призвал сопле- 
менников к действию, но не прежде, чем 
будет осуществлена тщательная подго- 
товка. Повелев назначить комнссию из21 
человека, по три от каждого из семи 
неопределившихся племен, он послал их 
составить топографическое опнсание зе- 
мли, которая оставалась незавоеванной. 
Как долго выполнялось это нелегкое за- 
дание, не сказано, но, очевидно, работа 
эта потребовала и времени и умения. 
Историк Иоснф Флавнй пнсал, что людн, 
посланные Навином, знали геометрию. 
Возможно, еще родителн их овладели на- 
укой топографнн в Египте. Моглн ли они 
мечтать о том, что детн их употребят 


Иисуса Навина 18:4—19:16 


полученные знання в нх собственной зем- 
ле? 

18:8-10. Запечатлев на синтке свон на- 
блюдения, топографы вернулнсь затем в 
Силом, где Иисус бросил... жребий (см. 
ком. на 14:1-5; ср. 19:51), чтобы опреде- 
лить наделы землн для оставшихся без 
наследия семн племен. 


6. Территория Вениамина (18;:11-28) 


18:11-28. Вениамину был назначен 
удел между Иудой ин Иосифом, точнее, 
Ефремом; таким образом уменьшался 
накал первоначального соперничества 
междуэтими ведущимн племенами. Хотя 
страна Вениамнна была гористой, н уще- 
лья пересекалн се из конца в конец, хотя 
простиралась она всего на сорок кило- 
метров с востока иа запад и в самом 
широком месте насчитывала двадцать 
четыре километра с севера на юг, она 
включала немало городов, сыгравших 
большую роль в библейской исторнн, — 
Иерихон... Вефиль... Гаваон, Рама... Ми- 
цфа и город невуссеев — Иерусалим (см. 
ст.21-28). Таким образом место будуще- 
го храма в Иерусалиме оказалось на 
территорни Веннамина — во исполнение 
Моисеева пророчества (Втор. 33:12). 


в. Территория Симеона (191-9) 


19:1-9. Поскольку у колена Иудина 
оказалось земли больше, чемему нужно 
было(ст.9), и во нсполненне пророчества 
Иакова (см. Быт. 49:5-7), племенн Сн- 
меона был дан надел в южной части 
владений Иуды, с 17 городами и приле- 
гавшими к ним селамн. Но это пронзо- 
шло незадолго до того, как колено Симе- 
оново растворилось среди других колен, 
потому что территория его в коице-кон- 
цов была поглощена Иудой, и многие 
сыны Симеоновы ушлн на север — к 
Ефремуи Манассни (см.2 Пар. 15:9; 34:6). 
Этнм объясняется, ночему после Соло- 
мона, когда царство разделилось, на 
севере оказалось 10 племен, а на-юге — 
всего 2 (Иуда н Вениамин). 


г. Территория Завулона (1910-16) 


19:10-16. Согласно пророчеству Иако- 
ва, „Завулон прн береге морском будет 
жнть, ну пристани корабельной” (Быт 
49:13). Ему досталась территория в ниж- 
ней Галилее, которую многне считают 
чем-то вроде закрытой гавани. Однако 
это могла быть и полоса землн, вклинив- 
шаяся в территорию Иссахара н прости- 
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равшаяся до Средиземного моря. Не по- 
нятно почему, не упомянут здесь город 
Назарет, который находился в пределах 
Завулоновых. (Вифлеем, упомянутый в 
Иис. Н. 19:15, — это не тот Вифлеем (на 
территорни Иуды; Мнх. 5:2), где родился 
Иисус Христос. 


д. Территория Иссахара (19:17-23} 


19:17-23, Иссахару предстояло занять 
лежавшую на восток от Завулона и на юг 
от Галилейского моря плодородиую и 
красивую Изреельскую долину, вошед- 
шую в библейскую нсторню и как нзве- 
стное поле битвы. До временн царя Да- 
вида население в массе своей было, одна- 
ко, сосредоточено в гористой частн, на 
восточном краю долнны. 


е. Территория Асира (19:24-31) 


19:24-31. Асиру отведены были земли 
“на побепежьи Средиземного моря — от 
горы Кармиль на север до Сидона и 
Тира. Благодаря тому, что это племя 
занимало такое стратегически важное 
положение, оно должно было защищать 
Израиль от неприятелей, грозивших ему 
со стороны северного побережья, — от 
финикийцев, к примеру. Ко времени царя 
Давида племя. Асира потеряло свое бы- 
лое значение, хотя и не исчезло еще как 
племя. Пророчица Анна, которая, наряду 
со старцем Симеоном, возблагодарила 
Бога за рождение Инсуса, была из колена 
Асирова (см. Лух. 2:36-38). 


ж. Территория Неффалима (19:32-39) 


19:32-39. Примыкавший с востока к 
'Асиру Неффалим имел своей восточной 
границей р. Иордан н Галилейское море. 
В ветхозаветный период территория 
Неффалима особого значения не имела, 
зато в новозаветное время она прослави- 
лась тем, что нменно здесь, когда нахо- 
‘дилсяв Галилее, совершал Своеслужение 
Иисус Христос. 

Пророк Исаия противопоставил пре- 
жнему пребыванию Неффалима „во ть- 
ме” (по причине ассирийского вторжения) 
славу, которая сойдет на него, когла 
Христос пойдетпо егоземле (ср. Ис.9.1-2 
с Мат. 4:13-17). 


з. Территория Дана (19:40-48) 


19:40-48. Самые неудобные землн вы- 
пали Дану С севера н востока это племя 
окружали племена Ефрема н Вениамина, 
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ас юга — племя Иуды, так что грамицы 
Данасовпадалнсих границами нпотому 
отдельно не описаны. Лишь перечислены 
его города, которых было 17. Не только 
попричине недостаточиостну негоземли 
ссамого начала, но ипотому, что частьее 
была отнята у Дана аморреями (Суд. 
1:34), большинство этого племени миг- 
рировало далеко насевер нтам напало на 
город Ласем, или Ланш, расположенный 
против Неффалимовой территорин, в се- 
зернойеечастн; городом этимсыны Дана 
овладели н оселн в нем, назвав его по 
имени отца своего — Даном (ср. Суд. 18; 
Быт. 49:17). 

Так Бог позаботился о нуждах каж- 
дого племени, хотя в некоторых случаях 
часть нх наследияещенаходилась в руках 
их врагов. Верою (т. е. поверив в то, что 
Господь даст им силы одолеть хананеев) 
должны были израильтяне овладеть зем- 
лей. 


Г Уделы для Иисуса Навина, для сове- 
ршивших неумышленное убийство 
и для левитов (19:49—21:45) 


1. ОСОБЫЙ УДЕЛ ДЛЯ ИИСУСА НАВИ- 
НА (19:49-51) 


19:49. Тогда как границы территорни 
Халева были определены в первую оч- 
ередь (14:6-15), Иисус Навин был в этом 
отношении последним. Лишь после того, 
как все колена получили свои наделы, 
попросил Иисус надел для себя. 

19:50-51. Самый выбор Навина, как и 
то, чтосебеон попросил наделпослевсех, 
говорил о присущем ему смирении. Он 
попросил для себя Фамнаф-Саран — го- 
род, расположенный на каменистом бес- 
плодном участке в горном районе, заня- 
том его племенем (Ефремом), а ведь мог 
взять себе надел в самом хорошем и 
плодородном месте Ханаана. Видимо, с 
чувством глубокой признательности за 
его руководство народом, возложенное 
на него Богом, удовлетворили сыны Из- 
раиля скромную просьбу Навина, и по- 
строил он город и жил в нем. 

Свон наделы все колена получили по 
жребию (см. ком. на 14:1-5). 


2. НАЗНАЧЕНИЕ ГОРОДОВ—УБЕЖИЩ 
(ГЛАВА 20) 


Одно из первых после провозглаше- 
ния Десяти заповедей постановлений ка- 
салось учреждения в будущем „городов- 
убежищ” (Исх. 21:12-13). Об этих горо- 


дах, где получали защиту совершившие 
неумышленное убийство, подробно го- 
ворилось в Чис. 35:6-34 и во Втор. 9:1-14. 
В данной главе речь идет о выделенин 
городов-убежищ вскоре по окоичании 
главных завоевательиых войн (местона- 
хождения их указаиы на карте „Ханаанв 
процессе завоеваний”; см. ком. на Инс.Н. 
3). 

То обстоятельство, что о городах 
этих говорится в четырех книгах Ветхого 
Завета, показывает, что им придавалось 
большое зиачение. Бог хотел, чтобы Из- 
раиль осознал святость человеческой жн- 
зни,— это очевидно. Оборвать чью-то 
жнзиь, даже неумышленно, — дело серь- 
езиое; это иедвусмысленно подчеркива- 
лось учреждением городов-убежищ. 

В древнем мире, иа Востоке, широкое 
распространение имела кровная месть. В 
тот момент, как человек погибал от руки 
другого человека, на ближайшего родст- 
венника жертвы ложилась ответствен- 
иость за отмщенне. Обязанность совер- 
шить „вендетту” (древний ритуал отм- 
щения) иередко переходила от поколения 
к поколению, и таким образом насиль- 
ственной смертью погибало все большее 
число невнниых людей. Отсюда ясно, как 
велика была нужда Израиля в горо- 
дах-убежищах. 


. 20:1-3. Четкое различие проводится в 
Ветхом Завете между совершившим 
убийство намереиио и тем, кто совершил 
его нечаянно (ср. Чис.35:9-15 с Чис.35:16- 
21). В случае обдуманного убийства бли- 
жайший родственник убитого, который 
становился „мстящим за кровь”, имел 
право убить вниовиого. Но для того, кто 
убивал другого случайно, имелось место, 
где он могскрыться, — в одиом из шести 
городов-убежиш. Однако бежать туда 
ему надо было, не откладывая. По тра- 
диции древние евреи особенно заботи- 
лись о состоянии дорог, которые вели к 
городам-убежищам; иа каждом перекре- 
стке этих дорог имелись указатели: 
„Убежище! Убежище” Кроме того, 
вдоль дорог стояли специальные люди, 
способные к быстрой ходьбе, которые 
сопровождали беглецов на место. 

20:4-6. Появившись у ворот такого 
города, убийце следовало изложить свое 
дело перед старейшииами его, которые в 
древием Израиле являлись одновремен- 
ино и судьями (ср. Иов. 29:7; Втор. 21.19; 
22:15). И тевыносили временное решение, 
предоставляя ему убежище до того, как 


Инсуса Навина 20:1-9 


он будет призван на суд старейшии того 
города, из которого бежал (в тексте Биб- 
лни — доколе не предстанет пред обще- 
ство на суд). Если этот суд освобождал 
человека от подозрения в умышлениом 
убийстве, то он возвращался в город- 
убежище и жил там до смерти перво- 
священника Израиля, после чего мог воз- 
вратиться к себе домой. Естествеиио, это 
могло произойти и миогие годы спустя. В 
светеизложенного можно предположить, 
что израильтяие были весьма осторож- 
иы, чтоб ненароком не совершить неу- 
мышленного убийства! 


Миогих приводит в иедоумение воп- 
росовзанмосвязи между смертью перво- 
священника и изменением в положении 
того, кто некогда совершил неумышлен- 
иое убийство. Вероятное объяснениеегов 
том, что смеиа в теократическом упра- 
влении просто служила вехой, знамеио- 
вавшей окончание срока ссылки нечаян- 
ного убийцы. Возможно, однако, и дру- 
гое пониманиеэтого обстоятельства. По- 
скольку над жизнью и смертью любого 
человека властеи только Бог, то в этом, 
как и в других закоиах Моисея, отрази- 
лась мысль о Нем как © высшем Судии. 

20:7-9. Шесть специальио отведенных 
для этого городов располагались по обе 
стороны Иордана. На'западном берегу 
его это были: Кедес Галилейский на тер- 
риторни Неффалима, Сихем иа террито- 
рни Ефрема и Хеврон на горе Иудиной. 
Городами-убежищами на воточиом бе- 
регу Иордана были: Бецер, в южной ча- 
сти страны, на территории Рувима, Ра- 
моф Галаадский иа территрии Гада, ив 
севериой части страны — Голан в Васане, 
на территории Манассии. 


Учреждение городов-убежищ было 
привилегией Израиля, и это напоминает 
нам ст. 2 из Псалма 45: „Бог нам прибе- 
жище и сила, скорый помощник в бедах”, 
а также Рим. 8:1 — „Итак нет ныне 
иикакого осуждения тем, которые во 
Христе Иисусе”. В мыслях автора Посла- 
ния к евреям, возможно, были ветхоза- 
ветные города-убежища, когда он писал, 
что верующие, „прибегшие взяться за 
предлежащую надежду” (Евр. 6:18), мо- 
гут черпать в ней „твердое утешение”. 
Представляется таким образом, что го- 
рода- убежища были как бы прообразом 
Христа, в котором грешники могут найти 
прибежище от грозящего им судом и 
смертью Закоиа. Выраженне,„во Христе”, 
которое часто употребляет апостол Па- 
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вел, говорит о том, что чувство безо- 
пасностн и защищенности становится до- 
стоянием каждого верующего. 


3. НАЗНАЧЕНИЕ ГОРОДОВ ДЛЯ ЛЕВИ. 
ТОВ (21:1-42) 


21:1-3. Здесь — последний н завер: 
щающий штрих в процедуре распределе- 
ния земель. Перед иами — вожди пле- 
мени Левня, которые требуют городов. 
обещанных Левию Мовсеем (ср. Чис. 
35:1-8). Эти 48 городов с предместьями, т. 
е. с пастбищами для скота, включая и все 
шесть городов-убежищ, были приписаны 
к левитам. 

21:4-7. Конкретно города между ле- 
витами распределялись по трем основ- 
ным „ветвям” их геисалогического древа, 
т. е. между племенами трех сыновей Ле- 
вия — Каафа, Гирсона и Мерарн (см. 
таблицу „предки Моисея, иалиная от Ав- 
раама” — там, где ком. на Исх. 6:18). 

21:8-19. Первыми перечислены трина- 
днать городов для каафнтёв. Девять из 
них располагались на территориях Иуды 
и Симеона, включая Хеврои (город-убе- 
жище); еще четыре — на территории Ве- 
ниамина. Эти 13 городов былн предназ- 
начены для священников, потомков Аа- 
рона. 

21:20-26. Остальным каафитам пред- 
назиачались еще десять... городов, вклю- 
чая Сихем (город-убежище), на терри- 
ториях Ефрема и Дана, а также в запад- 
ной части территорин Манассни. Таким 
образом города священников сосредото- 
чились в будущем Южном царстве, в 
Иудее, в столице которой — Иерусалиме 

— предстояло возвести храм. 

21:27-33. Еще тринадцать левитских 
городов, отданных потомкам Гирсона, 
находились в восточиой части террито- 
рии Манасснн, а также на территориях 
Иссахара, Асира и Неффалима. Среди 
них было два города-убежища: Голан 
Васанский и Кедес Галилейский. 

21:34-40. Потомки Мерари из колена 
Левиина получили двенадцать городов у 
Завулона н на территории трансиордан- 
ских племен — Рувима н Гада, включая 
Рамоф, город-убежище в Галааде. Сле- 
довательно 10 из 48 левитских городов 
находились на восточном берегу Иорда- 
на, причем 2 — у половнны племени Ма- 
нассиина (ст. 27), апо4 —у Рувнма (стихи 
36-37) н Гада (стихи 38-39). 

Племя Левия было „разбросано” сре- 
ди других племен во исполнение прокля- 
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ие 2 


тия Иакова, произнесенного им как на 
Левия, так и иа Симеона (Быт. 49:5, 7) за ` 
учиненную ими безжалостную резию 
среди сихемитов (Быт. 34). Но в случае : 
потомков Левия Бог Сам встал иадними, 3 
чтобы сохранить это племя и сделать его 
благословеинем для всего Израиля. Он 
сделал это потому, что в острой критиче- 
ской ситуации левиты выступили на сто- 
роие Моисея (Исх. 32:26}, а также потому; 
что Фииесс, левит, сын Елеазара, отстоял 
праведное имя Божие на равнинах Моава 
(Чис. 25). 


А 


я 


21:41-42. Однако ко времеии раздачи 
наделов многие из левитских городов все 
еще находились под коитролем хананеев 
— их еще следовало завоевать. И, по- 
видимому, попытки левитов сделать это 
не всегда были успешными, а другие пле- 
мена ие всегда приходили им на помощь. 
Здесь, как представляется, кроется наи- 
простейшее объясиение того, что приво- 
димый в 21 главе список левитских го- 
родов не вполне совпадает стем, который 
находим в 1 Пар. 6:54-81. 

Надо сказать, что „рассеяние” левитов 
среди других племеи имело благоприят- 
ные последствия. Благословляя послед- 
ним благословением колена Израилевы, 
Моисей сказал о левитах: „Учат законам 
Твоим Иакова и заповедям Твоим Изра- 
иля” (Втор. 33:10). 

Почетиой ответственностью и высо- 
кой привилегией левитов было наста- 
влять Израиль в Закоие Божием, следить 
за тем, чтобы ие угасало в иароде зиание 
слова Его. И еще особую роль должны 
были играть левиты на севере и востоке 
Обетованной земли — служа там барье- 
ром против проникновения в Израиль 
духа идолопоклоиства из Тира н Сидона, 
а также разиообразных языческих пред- 
ставлений и ритуалов — от племен, коче- 
вавших по пустыне. 

Кто-то подсчитал, что ин один изра- 
ильтянин ие жил далее, чем за 10 кило- 
метров от одного из 48-ми левитских го- 
родов. Таким образом каждый израиль- 
тянин имел поблизости от себя людей, 
хорошо осведомленных в Монсеевом за- 
коне, у которых можно было получить 
советы и рекомендации по многим во- 
просам религнозиой, семейной и политн- 
ческой жизии. А это было очень важно 
для Израиля -— во всем подчиняться сло- 
ву Божиему, дабы не прекратилось пре- 
успеяние народам и не лишился он своих 
привилегий. 


ИЕ ВЕКИ АР РЕ 


Как, одиако, ни печальио, условие это 
выполнено не было. Левиты не использо- 
вали до конца данные им возможности; 
они не исполнили своей миссии во всей ее 
полиоте. Будь это так, дух идолопокло- 
нства и его разлагающее влияние, воз- 
можно, никогда не распространились бы 
по земле Израиля. 


4. ПОДВЕДЕНИЕ ИТОГА ЗАВОЕВАНИЮ 
И РАСПРЕДЕЛЕНИЮ ЗЕМЕЛЬ 
(21-43-45) 


21:43-45. Эти стнхи завершают длин- 
иый раздел, в котором опнсывается раз- 
дача земель и городов. Ветхозаветный 
исторнк бросает взгляд в прошлое и под- 
водит итог завоеванию н распределению 
земли, подчеркивая при этом верность 
Бога Его обещанню дать Израилю зе- 
млю и покой со всех сторон и победу над 
их врагами. Ничего из обещанного Им не 
осталось иевыполнениым. Это не оз- 
начало, что каждая пядь Обетованной 
земли оказалась в руках Израиля —ведь 
Бог Сам сказал ему, что землю эту ему 
придется завоевывать постепенно (Втор. 
7:22). 

Не следует думать, будто заключи- 
тельные заявления, провозглашаемые в 
этих стихах, какбы „проходят мимо”тех 
бед, которым предстояло разразиться 
над Его народом во времена судей, — 
важио понять, что беды эти разразились 
по вине Израиля ‚а не Бога. Причем 
невериость Израиля ни в коей мере ие 
сказалась на верности Бога. Подтверж- 
дение этому находим в словах апостола 
Павла, обращенных к Тимофею: „Если 
мы иеверны, Ои пребывает вереи, ибо 
(Себя отречься не может” (2 Тим. 2:13). 

На осиованин заявлення в Иис. Н. 
21:43 некоторые богословы настаивают 
иа том, что имеиио тогда и было испол- 
нено обещание отиосительно земли, дан- 
ное Богом Аврааму. Это, одиако, не так, 
и вот почему: касательно овладеиия Из- 
раилем землей в Библии имеются и до- 
полнительные предсказания, относящие- 
сяко времени после Иисуса Навина (см.,к 
прим., Ам. 9:14-15). А значит в Иис. Н. 
21:43 речь идет о тех пределах земли, о 
которых читаем в Чис. 34, аие оземле вее 
последних и окончательных границах, в 
каковых сделается она достоянием Из- 
раиля в царствование Мессии (см. Быт- 
15:18-21). Кроме того, хоть в дии Навииа 
Израиль и оаладел землей, впоследствии 
он потерял ее, тогда как по Авраамову 


Иисуса Навина 21:43—22:8 


завету Израилю обещано, что он будет 
владеть этой землей вечно (Быт. 17:8). 


ГУ. Заключение (гл. 22-24) 


А. Выяснение недоразумения на гра- 
нице (гл. 22) 


Когда племена, получившие наделы 
на восточном берегу Иордана, вернулись 
ксебе домой, то между нимн и племенами 
западного берега едва не вспыхнул вне- 
запный конфликт, который мог бы ввер- 
гнуть сообщества, только что осевшие на 
Обетованной земле, в катастрофическую 
по своим последствиям гражданскую 
войну. Сложилась весьма опасная ситу- 
ацния. Враги, затаившиеся поблизости, 
несомненно горячо надеялись, что нмен- 
но таки пронзойдет, и тогда они смогут 
вернуть себе потерянные территорни. Но 
промыслом Божиим трагедия эта была 
предотвращена, а Израилю было препо- 
дано несколько важных уроков. 


1. ПРЕДУПРЕЖДЕНИЕ УСТАМИ НАВИ- 
НА (22:1-8) 


22:1-4. „Восточные” племена -_Руви- 
ма, Гада и половина племенн Манассии 
— нсполнили все, что им было поручено. 
Призванные пред лицо своего главиоко- 
мандующего, они услышали от иего по- 
хвалу за то, что сдержали слово, которое 
дали Богу, Моисею и ему, Навину, — 
участвуя во всех битвах за Ханаан плечом 
к плечу со своимн братьямн (ср. Чис. 32; 
Иис. Н. 1:16-18; 4:12-14). На протяжении 
семи долгих лет эти люди были разлуче- 
ны со своими женами и семьями, но вот | 
теперь сражения окоичились, земля была 
поделена, и пришло им время возвра- 
титься домой. Итак, Навин с честью от- ' 
пустил этих воинов. 

22:5-8. Усталые, но счастливые, воины 
уносили с собою иемало добычи, напут- 
ствуемые Навииом, - разделить сс с 
братьями, которые оставались дома (ст. 
8). Среди огромных богатств, захвачен- 
ных у врага, были стада, железные ору- 
дия, драгоценные металлы н одежда. Но 
почему разделить их следовало и стеми, 
которым не пришлось страдать и подвер- 
гаться опасностям иа войне? Очевидно, 
потому, что, если бы все мужпины отпра- 
вились на войну, то кто стал бы засевать 
поля и снимать урожай, кто защитил бы 
жеищии н детей от возможных нападений 
врагов? Этим н продиктовано было уста- 
новлеине твердого принципа: почести м 
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награды полагаются не только тем, кто 
носит оружие, но и тем, кто остается 
дома, чтобы исполнять повседневные 
обязаниости (ср. 1 Цар. 30:24). 

Думается, в ушах возвращавщихся 
домой воииов долго звучали шесть тор- 
жественных призывов Иисуса Навина: а) 
Старайтесь тщательно исполнять запо- 
веди и закон; 6) Любите Господа, Бога 
вашего; в) Ходите всеми путями Его; г) 
Храните заповеди Его; д) Прилепляйтесь 
к Нему; е) Служите Ему всем сердцем 
вашим и всею душою вашею. 

Подобно отцу и матери, которые с 
тревогой глядят вслед сыну или дочери, 
покидающим родной дом н уходящим 
туда, где не достичь нх роднтельскому 
влиянию, чувствовал себя Иисус Навин; 
серьезно и взволнованно звучал его при- 
зыв к уходившим бойцам. Возможно, он 
боялся, что, отделившись от остальных 
племен, оии отойдут и от Господа и 
станут поклоняться идолам. 


2. СИМВОЛИЧЕСКИЙ АКТ, СОВЕРШЕН- 
НЫЙ ВОСТОЧНЫМИ ПЛЕМЕНАМИ 
(22:9-11) 


22:9-11. Оставив Силом, спешили ар- 
мии восточных племен домой. Когдаони 
приблизились к Иордану, на них, веро- 
ятно, нахлынули воспоминания о том, 
каксемь лет назадони чудесным образом 
пересекли эту реку и одержали замеча- 
тельную победу под — Иерихоиом и 
последовавшие за этой другие победы — 
все это вместе со своими „братьями, с 
которыми они теперь расстались. Чув- 
ство оторванности от других племеи, иа- 
до думать, стало овладевать ими. Перед 
ними лежала река, которой предстояло 
отделить восточные племена от запад- 

-иых; дело, однако, в том, что Иордан — 
река необычная. По обоим берегам ее 
поднимаются горы высотой более лиес- 
тисот метров, и зажатая между иими 
долниа Иордана, в сущности, является 
огромным рвом ширнной примерио от 
семи до пятнадцати километров. Не- 
сколько месяцев в году здесь держится 
такая жара, что путешествеиникам при- 
ходится весьма нелегко. Иордан таким 
образом представлял из себя трудио пре- 
одолимую речную границу, иэто обсто- 
ятельство, по-видимому, подогревало 
опасения воииов из занорданских пле- 
меи, что сии и их братья постоянно будут 
в отдалении друг от друга, и в коице- 
концов станут чужими друг другу. Так 
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что же можно было сделать, чтобы со- 
хранить узы товарищества, окрепшиена 

протяжении долгих лет в совместной б0- 

рьбе? В каком символе увековечитьедин: 

ство между братьями, живущими по обе 
стороны реки, дабы каждому он служил 
постояниым напоминанием, что все они 
— дети одного и того же обетования? И 
воинам пришло на ум соорудить огром- 
ный жертвенник, который был бы виден 


. издалека, — внушительный видом, впе- 


чатляющий, который свидетельствовал 
бы об их причастностн к тому, насто- 
ящему, жертвеннику, что стоит во дворе 
скинии. И вот они воздвигли его на за- 
падном берегу Иордана. Собственио, это 
был не жертвенник, а подобие его (см. 
22:28). (Не вполне ясиав фраза, заверша- 
ющая ст. 11, — насупротив сынов Изра- 
илевых, на основаннн лиигвистического 
анализа древних текстов может быть 
прочтена как.„у переправы” или „на сто- 
роне сынов Израилевых”; так названы 
здесь девять с половиной колен, пере- 
шедших на западную сторону Иордана.) 
Почему же возвращавшиеся на восточ- 
ную сторону не воздвигли какой-либо 
нной монумент? Очевидно, потому, что 
сознавали: истннной основой их единст- 
ва было общее поклонение Господу, ско- 
нцентрированное вокруг ритуала жерт- 
вопринощений на алтаре. 


3. УГРОЗА ВОЙНЫ (22:12-20) 


22:12. Одиако символ единения был 
неверио истолкован как символ отступ- 
ничества. Когда известие о сооружении 
жертвенника иа берегу Иордана достигло 
остальных племен, они пришли в Силом, 
т.е. туда, где был воздвигнут подлинный 
жертвенник (1 Цар. 4:3), и стали гото- 
витьсяк войне против восточных племён. 
Из того, что они услышали (Иис. Н. 
22:11), израильтяне сделали вывод, что 
заиорданцы подняли мятеж против Бога 
— воздвигнув еще один алтарь для при- 
несения жертв, вопреки тому, чтосказано 
на этот счет в Моисеевом законе (Лев. 
17:8-9). ы 

„Оии увидели в этом угрозу абсолю- 
тной святости Бога, — пишет в своей 
книге „Иисус Навин и ход библейской 
истории” Фреисис А. Шеффер. — И вот 
эти люди, уставшие от войны, сказали: 
„Не может быть компромисса в отно- 
шении Божией саятости”. Хотел бы я, 
чтобы Церковь 20-го века усвоила этот 
урок. Святость Божия, которая является 


реальностью, действительно, не терпит 
компромисса в сфере истины”. 

22:13-14. Итак, перед лицом неповн- 
новеиия их братьев Божиим заповедям 
(как это показалось израильтянам) ре- 
шились они иа войну против них. И хотя 
нельзя не восхищаться тем, как ревно- 
стно оберегали оян истину и хранили 
чистоту Богопоклонения, хорошо, что 
мудрость восторжествовала над поспеш- 
ностью. Договорились начать стого, что- 
бы выразить двум с половиной племенам 
решительный протест — в иадежде, что 
оми сами откажутся от своей затеи, и 
тогда ие придется идти иа них войной. 
Финсес, сын первосвященника Елеазара, 
известный своей праведностью и ревно- 
стным отношением к Господу (Чис. 25:6- 
18), возглавил депутацию из десяти пле- 
менных вождей, которым предстояло на 
месте решить это дело. 

22:15-20. Придя туда, где был воз- 
двигнут второй жертвенник, они обвини- 
ли своих соплеменников с восточного 
берега в отступничестве от Господа (сти- 
хи 16, 18) и в восстании против Него (ст. 
16; ср. стихи 18-19). Онн напомнили им, 
что „грех Фегоров”, совершенный неко- 
торыми, навлек гнев Божий на весьнарод 
(Чис. 25), как произошло это и в случае 
согрешения Ахана (Иис. Н. 22:20; ср. гл. 
7). И теперь все сообщество оказалось 
под угрозой из-за дерзкого, мятежного 
поступка восточных племеи. Их согре- 
шение навлечет Божию ярость иа весь 
Израиль (22:18; ср. ст. 20). И тут изра- 
ильтяне сделали великодушное предло- 
жение двум с половиной племенам: если 
их земля за Иорданом кажется им не- 
чистою, т. е. нзосвященною Божиим 
присутствием, пусть перейдут иа запад- 
ный берег — братья найдут им место 
среди себя... Предложение это действи- 
тельно было благородным и продикто- 
ванным любовью — ведь в случае приня- 
тия его миогим израильтянам пришлось 
бы поступиться частью своих наделов. 


4. ВОСТОЧНЫЕ ПЛЕМЕНА ГОВОРЯТ В 
СВОЮ ЗАЩИТУ (22:21-29) 


И тут представителям западных пле- 
меи стало мало-помалу ясно, сколь на- 
прасиы были их поспешные суждения и 
резкие обвинения. Они поняли истинную 
причину возведения жертвенника. 

22:11-23. Вместо того, чтобы с гневом 
же возразить на гневиое порицание, со- 
племенники с подкупающей искренно- 
стью и чистосердечием отвели предьяв- 


Иисуса Навиня 22:13-34 


ленное нм обвннение в том, что они 
„восстали против Бога”. Торжественно 
призвав в свидетели Его Самого, они 
дважды поклялись именем Его: Бог бо- 
гов Господь-Онзнает, —заявилнони.Да 
непощадитОннас...еслимы... отступаем 
от Его заповедей. 

22:24-25. Так зачем же был сооружен 
второй жертвенник? Занорданцы объяс- 
нилн, что причина в географической 
разделенности народа и в том, как она 
может сказаться набудущих поколениях - 

22:26-29. Они далее заверилн своих 
братьев, что прекрасно помнят о зацове- 
данном свыше Израилю служенич; и, 
возводя алтарь, онн не намеревались сде- 
лать его местом для всесожжений и же- 
ртвопринощеннй (ср.ст 23), но построи- 
ли его во свидетельство всем будущим 
поколениям о том, что транснорданские 
племена имеют право переходнть Иор- 
дан н поклоняться в Силоме. Их жерт- 
венник был лишь подобием того, что 
стоял в цеитральном святилище. 

Если озабочениость восточных пле- 
мен духовными нуждами их потомков 
заслуживает всяческой похвалы, то в са- 
мом поступке их — в возведении жерт- 
венника — необходимости все-таки не 
было. Ведь Бог повелел в законе, чтобы 
все мужчины-израильтяне трижды в году 
являлись ксвятилищу (Исх.23:17). И если 
бы они неуклоино следовали этому ука- 
занию, то сохранили быедннство племен 
— как духовное, так и политическое. 
Болеетого: сооружение второго жертвеи- 
ника сделалось опасным прецедентом. 
Вот как коммеитируст его Джон Дж.Дэ- 
вис: „Ни культуриый, ни архитектурный, 
ни экономический, ни даже военный фак- 
торы не служили объединению древнего 
Израиля. Долговременным объедиияю- 
щим фактором служило вего среде общее 
поклонение Иегове. Поэтому, когда цен- 
тральное святилище, как место истин- 
ного поклоиения Ему, было оставлено, и 
племена стали возводить на своих тер- 
риториях не зависимые друг от друга 
святилища, результатом сделалось по- 
степенное отчуждение их другот друган 
как следствие — ослабление их военной 
моши. Полностью все это сказалось в 
период Судей”. 


5. ПРИМИРЕНИЕ ПЛЕМЕН (22:30-34) 


22:30-34. Итак, тяжелая критическая 
ситуация получила благополучное разре- 
шение. Объяснение, которос дали пред- 


395 


Иисуса Навина 23:1-8 


ставители восточных племен, вполнеуст- 
роило Финесса и тех, кто прищел с ним, 
Так же, как н все племена на западном 
берегу, коль скоро до них дошла об этом 
весть. Девять с половиной племен одо- 
брили это, и благословили... Бога. Глу- 
бокая благодарность Ему прозвучала в 
словах Финееса — за то, что Господь 
среди них, и грех не былсовершен протнв 
Него, и Израиль избавлен от гнева Его. 

Но почему в книге, оп .сывающей ов- 
ладение Обетованной землей и распре- 
деление территорий между племенами, 
так подробно разбирается этот инци- 
дент? Очевидно, потому, что он служит 
иллюстрацией к ряду принципов, игра- 
вших исключительно важную роль в со- 
вместном гармоническом  существова- 
нин израильских племен в Обетованной 
земле — под непрестанными Божиими 
благословениями. Те же принципы при- 
менимы и сегодня к существованию Бо- 
жиих детей: 

1. Ревностное отношение верующих к 
чистоте веры заслужнвает всяческой пох- 
валы. Любой компромисспо отношению 
к нстине обходнтся дорого. 

2. Неверно судить о намерениях лю- 
дей на основании лишь видимых обсто- 
ятельств. Важно учитывать все ‘факты 
вкупе и не забывать, что в любом споре 
участвуют две стороны. 

3. Искреннее и открытое обсуждение 
часто ведетк примирению. Но проводить 
его следует в „духе кротости” (Гал. 6:4). 

4. Человеку, несправедливо обвннен- 
ному, хорошо помнить мудрый совет 
Соломона: „Кроткий ответ отвращает 
гнев, а оскорбительное слово возбуждает 
ярость” (Прит. 15:1). 


Б. Последние дни Иисуса Навина 
{23:1—24:28) 


Книга Иисуса Навина заканчивается 
прощанием старого воина с его сопле- 
менниками. Его последние наставления 
им отмечены налетом печали. В них чув- 
ствуется глубокая озабоченность Нави- 
иа, который видел, как крепнут их само- 
довольство и легкомысленная прими- 
реиность с тем фактом, что н хананейские 
племена, наряду с ними, все еще владеют 
этой землей, которая должна была при- 
иадлежать только Израилю. При том, 
что практически они своих врагов побе- 
дили, Иисус сознавал, сколь опасна са- 
моуспокоенность народа. Перед тем, как 
отойти от активного руководства, он по- 
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чувстовал, что обязан вновь предупре- 
дить их, что в непременном повиновении 
Божинм заповедям -—- залог Его неиз- 
менных благословеннй. Хотя по мненню 
некоторых нсследователей , две заклю- 
чительныеглавы книги какбы повторяют 
друг друга, главу 23 правильнее рассма- 
тривать как прощальный призыв Иисуса 
к вождям Израиля, а 24 главу —- как его 
наказ народу. 


1 ПОСЛЕДНИЙ ПРИЗЫВ НАВИНА К 
ВОЖДЯМ ПЛЕМЕН (ГЛ. 23) 


а. Первая часть (23:1-8) 


23:1-2.Лет десять илн двадцать спустя 
после окончания завоевания и распреде- 
лення земель Иисус Навин призкал... на- 
чальников израильского народа —- веро- 
ятно, в Силом, где размещалась тогда 
скиния, чтобы серьезно предупредить их 
об опасности отхода от Иеговы. Это 
была торжественная встреча. Несомнен- 
но, с участием Халева и Елеазара, перво- 
священннка, и бойцов, участвовавщих в 
завоевании земли; все они сменили те- 
перь мечи на плуги и сделались главами 
семей, старейшинами исудьями. Онипри- 
шли, чтобы услышать последние слова 
своего великого вождя. А тотговорил на 
одну лишь тему — 0 неизменной вернос- 
ти Бога Израилю и о том, какая в связи с 
этим ответствениость — быть верным 
Ему, ложится на иарод. Трижды повто- 
ряет Навни эту главную мысль своего 
обращения (ст. 3-8, 9-13, 14-16). Трижды, 
боясь, что онн не услышат или не пре- 
дадут услышаниому должиого значення, 
говорит ои о верности Бога и об ответ- 
ственности Израиля. 

23:3-5. Противясь искушению возвы- 
сить себя, Иисус напоминает вождям Из- 
раиля, что враги его потерпели пораже- 
ние лишь потому, что Господь, Бог их, 
Сам сражался за них. Все эти битвы не 
они выиграли, а Господь. Впоследствии 
это утверждение повторено было псал- 
мопевцем (Пс. 43:3). Что же до хананеев, 
все еще жнвших иа этой земле, то 
Господь Бог ваш, Сам прогонит их... и 
истребит их, дабы Израиль мог овладеть. 
всей землей полностью. 

23:6-8. Затем полководец обращается 
ктеме ответственности Израиля: Старай- 
тесь хранить и нсполнять все написанное 
в книге закона Монсеева. Послушание 
было залогом успешного завоевания им 
Ханаана, не менее важно оно ивпредь (ср. 
22:5). 


опишем 


Более всего боялся Навин, что Изра- 
иль войдет в соглашение с языческими 
племенами, своимн соседями, и поэтому 
онзапретилевреям какие-либо контакты 
и братанне с ними; он понимал, что в 
этом случае его народ придет к покло- 
нению языческим божествам (ср. 23:16). 
Вонэбежаниеэтого Иисус Навин призвал 
израильтян „прилепиться к Господу” (ср. 
22.5). 


6. Вторая часть (23:9-13) 


23:9-13. Возвращаясь к теме Иеговы, 
Иисус Навнн вновь говорит о верности 
Бога Израилю, которую Он постоянно 
являл в прошлом народа. В их битвах за 
них сражался Иегова (ср. ст. 3), и, хотя 
хананем не все еще истреблены с этой 
земли, где бы Израиль ни сталкивался с 
врагом, всюду он побеждалего. По этой- 
то причиие — неизменного выступлення 
Бога на его стороне — торжественно 
призывался Израиль любить Господа 
(ср.22:5). Но это потребовало бы от него 
усердия и бдительности, потому что раз- 
вращенные соседи его — близко от него. 
Велико будет искушение Израиля оста- 
вить Иегову и „пристать” к хананеям, 
даже и в брачные узы вступать с ними — 
что чревато великой опасностью для не- 
го. Навин живописал страшные послед- 
ствия подобных связей. Прежде всего, 
Бог... не будет уже прогонять от вас 
народы сии, и они укрепятся иа Обето- 
ванной земле, чтобя лищить Израиля его 
наследия. Хананеи станут для израильтян 
петлею и сетью, в которые они попа- 
дутся, бичем, полосующим их, и ко- 
лючками, режущими им глаза. Все бо- 
льше бед и несчастий будет обрушива- 
тьсяпо их винена Израиль, пока в конце-- 
концов он не будет истреблен с сей доб- 
рой земли, которую дал им Господь (ср. 
23:15-16). 

Поставив соплеменников перед выбо- 
ром, Иисус Навин ие оставил им воз- 
можности нейтрального решения. „Ни- 
кто’не может служить двум господам” 
(Мат. 6:24; ср. Мат. 12:30). 


в. Третья часть (2314-16) 


23:14-16. Иисус Навни вновь повто- 
ряет главную свою мысль, подчеркивая 
наэтот раз, что вот, смертьего близка, — 
в надежде, что последние напутственные 
слова его глубже проникнут в сердца 
израильтян. Опять напомннает ои о вер- 
ности Бога каждому Своему обещанию 


Иисуса Навина 23:9-16 


(ср. 21:45), опять предупреждает о гроз- 
ных последствиях неповиновения. Мучи- 
тельное беспокойство вызывали у ста- 
рого полководца эти языческие народы, 
все еще остававшиеся на земле. Он про- 
виделв будущем греховный компромисс, 
в который вступит с ними Израиль, и 
трагическую судьбу, которой не избежать 
в этом случае Божнему иароду- ...возго- 
рится на вас гнев Господень, и скоро 
сгибнете с этой доброй земли, которую 
дал вам Господь. 

По мере слов Навина нарастает угро- 
за в тоне его предостереження, обращен- 
ного к вождям народа: главная опас- 
ность, подстерегающая Израиль, _нена 
путях войны, а вего моральном и духов- 
ном состоянни. Будь великий еврейский 
полководец жив сегодня, весьма вероят- 
но, он обратился бы к своему народу с 
весьма схожими словами. 


2. ПОСЛЕДНИЕ УВЕЩАНИЯ ИИСУСА 
НАВИНА НАРОДУ (24:1-28) 


Последняя встреча Иисуса Навина с 
народом произошла в Сихеме. Состоя- 
лась ли она вскоре после предыдущей, в 
годовщинуее, илимного времени спустя, 
установить невозможно. Представляет 
иитерес географическое расположение 
Сихема -_ в нескольких километрах на 
северо-запад от Силома; именно в Сихе- 
меАвраам впервые получил обещание от 
Бога, что Он отдаст семени его Хана- 
анскую землю. В ответ Авраам соорудил 
жертвенник, чтобы продемонстрировать 
своюверувединого истинного Бога (Быт- 
12:6-7). Иаков тоже останавливался в Си- 
хеме на пути своем из Месопотамии и 
закопал там всех идолов, которых взяли с 
собою его домашние (Быт 35:4). После 
того, как завершеиа была первая фаза 
завоевания Ханаана, в Сихем пришли 
израильтяне, и там Иисус Навнн воздвиг 
жертвенник Иегове и написал на-камен- 


- ных столбах слова Божиего Закоиа, ко- 


торыйпрочиталпередвсем народом(Иис.- 
Н. 8:30-35). Поэтому и теперь у Навина 
были все основания созвать иарод в это 
место. Конечно, там всееще стояли стол- 
бы, иа которых был иаписан Закон, — 
живое напоминание о недавнем важном 
событии. С того дия на протяжении дол- 
гих столетий прекрасная видом долина 
между горами Гевал и Гаризим ассоции- 
ровалась в памяти народа с тревожной 
сценой последнего провидческого высту- 
пления их прославленного вождя. 
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Литературная форма этого выступле- 
ния вызывает большой интерес, немало 
комментариев было написано на этот 
счет 


Теперь уже довольно хорошо изве- 
стно, что втот период времени (примерно 
1450-1200 гг. до Р Х.) правители хеттеев 
имели обыкновение заключать сосвоими 
вассаламн своего рода международиые 
соглашения, обязывая тех верно и по- 
слушно служить хеттейским царям. Эти 
так называемые сюзерениые договоры 
имелн стандартную форму и подлежали 
периодическому возобновлению. Так 
вот 24 глава книги Иисуса Навниа со- 
ответсвует возобновлению завета в хара- 
хтерной для того временн форме „сюзе- 
реиного договора”, израильский народ 
призывается в яей к подтверждению сво- 
их взаимоотношений с Богом в рамках 
Завета (см раздел „Структура” во Всту- 
плении ко Второзаконию). Этот „обнов- 
ленный" теперь: завет ‚подобно „сюзерен- 
ному договору” включал в себя преам- 
булу (стихи [-2а), исторический пролог 
(стихи 26-13), предупреждения вассалам 
о последствиях нх неповиновения (ст 14- 
24); затем следует сообщение о подписа- 
нии соглашения (ст. 25-28). Моисеев за- 
вет, учрежденный на Синае, не был заве- 
том на вечные времена; ои подлежал 
обновлению р каждом поколении. И вот 
такое-то обновление в официальной и 
вместс впечатляющей форме было 
совершеио Иисусом Навином. 


а. Обзор прежних благословений 


(24:1-13) 


24:1-13. Бог представлен здесь как 
Инициатор и Автор завета, а Израиль — 
как народ, которому этот завет предло- 
жен (ст 1-2а\ Заэтойпреамбулой следует 
исторический пролог (ст 26-13), в ко- 
тором Иеговаустами Иисуса напоминает 
Своим подданным о том, как благосло- 
влял их в прошлом Ои вывел их из Ура 
Халдейского: ст 2-4 (упомннаемая здесь 
„река” это Евфрат), затемиз Егиита(ст 
5-7) и привел в Ханаан (ст.8-13). Что 
касается ‚ппершней” (ст 12; см. Исх. 
23:28, Втор 7 20), то одии понимаютпод 
ними египетскую армию, которая, воз- 
можно воевала с ханансями прежде, чем 
началось завоевание их земли Израилем; 
другие полагают, чтолетящиешершни 
это аллегорический образ паники, кот- 
орая охватила хананеев, когда они услы- 
шали, что сделал Бог для Израиля (ср. 
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Втор. 2:25; Иис. Н. 2:10, 24; 5:1). Третьи 
считают, что речь идет о настоящих ше 
ринях. 

Обзор истории Израиля, представлен-. 
‘ный в 24 главе, делает Сам Бог; четыр- 
надцать раз повторяется здесь личное Я 
местоимеине „Я”: Я взял... дал Я... по-` 
слал Я... делал Я... Я ввел... Я привелит. 
д. Подобио тому, как хеттейский царь + 
перечислял свои благодеяния по отноше- ! 
нию к своим подданным вассалам, ' 
обозревал Бог чудесиые деяния Свои, 
сотворениые во благо Израилю. И если 
Израиль достиг величия, то не ценой 
своих усилий, а благодара милости и ‹ 
могуществу Божиим. От первой своей 
победы до последней и всем своим пре- 
успеянием обязан был Израиль благо- 
расположению Господа. 


б. Повторение народом. его обязате- 
льств (24:14-24) 


24:14-15. Были сформулированы ус- 
ловия обиовления Завета: Израиль дол- 
жен бояться Бога и служить Ему В 
упомянутых хеттейских договорах пред- 
полагалось отвержение вассалами всех 
других союзников; Израиль — но усло- 
виям своего завета с Богом — должен 
был отвергнуть всех чужих богов. Пред- 
ложение Иисуса соплеменникам звучит 
как вызов: изберите себе ныне, кому слу- 
жить — богамли Ура, которым поклоия- 
лись ваши предки (ст. 2) за рекою (т.е.за 
Евфратом), или богам Аморреев, живу- 
щих здесь, в Ханаане, или же Иегове. Но 
какой бы выбор ни сделалиего соплемен- 
ники, ои сам и дом его будут служить 
Господу, решительно заявил Навин. 

24:16-18. Народ... отвечал с готовио- 
стью, побуждаемый силой аргументов 
Навина и его личным примером. Ои от- 
вергсамую мысль о том, чтобы оставить 
Бога, Который вывелего из Египта, дома 
рабства, кранил во время пребывания в 
пустыне, а теперь привел в землю Обето- 
аанную. Мы будем служить Господу — 
таково было горячее намерение израиль- 
тян. 


24:19-21. И снова заговорил Иисус. 
Этотвзрыв энтузиазма невполне убедил 
его. Ощутил ли он п нем какую-то неиск- 
ренность! Или ожидал, что людивынесут 
своих идолов, чтобы поступить с ними 
так ‚ как за несколько веков перед тем 
поступила со своими здесь, иа этом ме- 
сте, семья Иакова? (Быт 35:4; Иис. Н. 
24114, 23). Так или иначе, но Иисус резко 


заявил: Не возможете (т. е. „не сможете 
вы”) служить Господу, ибо Он Бог свя- 
тый, Богревнитель, не потерпит беззако- 
ння вашего и грехов ваших. Конечно, 
Иисусне имел в виду, что Богне способен 
прощать. Он говорил о недопустимости 
безответственного и легкомысленного 
отношения к Богу и подразумевал, что 
сознательно оставившие Его ради служе- 
ння идолам совершат дерзкий, предна- 
меренный грех, который не может быть 
прощен по Закону (Чис. 15:30). Однако 
‘народ вновь подтвердил свое намерение 
служить Иегове. 

24:22-24. В третий раз заговорил к 
народу Иисус, бросая нм намеренный 
вызов: готовы ли вы стать свидетелями 
против самих себя, если отступите от 
Бога? И они ответилн, что готовы. 

В четвертый и последний раз заго- 
ворил Иисус, опять возвращаясь ктому, с 
чего начал: Итак отвергните (согласно 
другим переводам —.,выбросьте”) чужих 
богов, которые у вас (ср. ст. 14). И народс 
готовностью откликнулся: Господу, Богу 
нашему, будем служить, и гласа Его 
будем слушать. 

Лояльность по отношению к Богу не 
совместима с идолопоклонством. Как в 
те, так и во все последующие времена, 
люди стояли перед выбором - между 
тем, что зовется „практической целесо- 
образностью”, носновополагающими при- 
иципами жизни, между этим миром и веч- 
ностью, между Богом ин идолами (ср. 1 
Фес. 1:9). 


в. Во свидетельство клятвы (24:25-28) 


24:25-26а. Созиавая бесполезиость 
дальнейших слов и не вполне поверив в 
надежность обещаний народа, Иисус На- 
вин, тем не меиее, совершил торжествен- 
ную процедуру обиовления завета. Ои 
вписал заключенное соглашение в книгу 
законя Божия, которая, вероятно, лежала 
рядом с ковчегом завета (ср. Втор. 31:24- 
27). У хеттеев тоже было принято, чтобы 
хаждый народ-вассал хранил текст „сю- 
зерениого договора” в своем святилище. 

24:266-27. Последним свидетелем 
происшедшего провозгласил Инсус На- 
внн большой камень, который поло- 
жил... под дубом подле святилища 
Господня. Трудно поддается объясие- 
нию, о каком „святилище” идет тут речь. 
Заметим в этой связи, что в „Септуа- 
гинте” окончание ст. 26 звучит как „поло- 
жил его (камень)... пред Господом” — в 
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зиачении „во имя Господанвзнакпредан- 
ности Ему”. Надо думать, положения 
завета он запечатлел и на этом камне. 
Археологи, ведшие раскопки в районе 
Сихема, обнаружили большой известня> 
ковый столб, который, возможно ‚и явля- 
ется упоминаемым здесь мемориапом. 
Иисус Навин сказал, что камень этот 
„будет свидетелем”, как если бы он слы- 
щал все слова, сказанные прн возобно- 
влении завета. 

24:28. Проведя народ через священ- 
ный ритуал обновления завета, при коем 
израильтяне поклялись бояться Господа 
Бога и не оставлять Его, Иисус Навин 
отпустил собравшихся по домам. 


В. Приложение к тексту (24:29-33) 


24:29-31. Упоминанием о трех погре- 
бениях — каждое из которых было со- 
вершено на территории Ефрема — за- 
вершается книга Иисуса Навина. Сначала 
говорнтся о том, что умер Иисус... бу- 
дучи ста десяти лет н похоронен в своем 
уделе (ср. 19:50). Едва ли можно было 
создать ему ббльшую честь, чем назвав 
просто „рабом Господним”. Сн и не ст- 
ремился к званию высшему, чем это. 

24:32.Здесь же записано о погребении 
„:сстей Иосифа” Последней просьбой 
с7тето патриарха было, чтобы похорони- 
‚ли сго г Обетованиой земле (Бы-. 50:75). 
Знал об этом, Моисей взял с собою ос- 
танки Иоснфа, когда они выходили из 
Етипта(Исх. 13:19). Прошли долгие годы 
странствий по пустыне, завоевана была 
земля, обещаниая евреям Богом, и вот 
теперь, накоиец, остаики Иосифа, за- 
бальзамированные в Египте (Быт. 50:26) 
за четыреста лет до того, иашли послед- 
нееупокоение в Сихеме (ср. Быт. 33:18-20). 

24:33. Упомннается тут и о третьем 
погребении — первосвящениика Елеаз- 
ара, сына н преемиика Аарона. Елеазар 
удостоился привилегии вместе с Нави- 
иом распределять земли между коленами 
(Чис. 3417; Иис. Н. 14:1; 19:51) и в ре- 
шаюшие годы завоевания и освоения 
Ханаана руководить служением в скинии. 

Не странно ли, что упоминанием об 
этих трех погребеннях заканчивается 
такая книга, как „Иисус Навнн”! Отнюдь. 
Ибо все трн свидетельствуют о вериости 
Бога: Инсус, Иосиф и Елеазар, живя сре- 
ди чужого народа, получили от Него 
обещание, что Ои приведет израильский 
народ в Ханаан. И вот теперь все они 
успокоились вэтой обещанной их народу 
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земле. Бог сдержал Свое слово. Божиих 
детей — в их уповании на Его неизмен- 
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ную верность — это не может неутешать, 
не ободрять и сегодня. 
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КНИГА СУДЕЙ ИЗРАИЛЕВЫХ 


Ф. Дуэйн Линдсей 


ВСТУПЛЕНИЕ 


Заглавие книги м место её в каноне. 
„Книга судей". Так или почти так звучит 
это название и в латинском и в греческом 
(Септуагинта) переводах Библин. И это 
соответствует ее первоначальному — ев- 
рейскому —- названию (шометим— „су- 
дьи”). Подразумевалась система третей- 
ского суда, основанная ия Моисеевом 
законе, которая включала в себя общее 
административное управление древним 
Израилем в земле Ханаанской в годы его 
сражеинй с врагами и освобождения от 
них. 

Как в английском, так и в русском 
переводах Библии эта кннга помещена 
среди тех, которые принято называть 
„исторнческими”. Но веврейской Библии 
она отнесена к разделу „Пророкн” (ко- 
торому предшествует раздел „Закои”; за 
„Пророками” следуют „Писания”). Точ- 
нее, в еврейском оригинале кн. Судей 
помещена в подразделе „Пророков про- 
шедших времен”, или „Старших проро- 
ков”, в который, помимо нее, входят 
книги Иисуса Навина и Царств. 


Авторство и дата написания. На основа- 
нии так называемых „внутренних свиде- 
тельств”, имеющихся в книге, можно 
предположить, что она написана в первые 
годы царского правления — после коро- 
нацин Саула (1051 г.доР.Х.), но до того, 
как Давидзавоевал Иерусалим (1004г до 
Р. Х. ). В поддержку этого предположе- 
ния говорят следующие три факта: 1) 
Неоднократно встречающийся в конце 
книги стилистический прием — „В тедни 
не было царя у Израиля” (см. 17:6; 18:1, 
19:1; 21:25) — явно повторяем был в дни, 
когда царь уже был. 2) Сказанное в 1.21 о 
„Иевуссях, которые жили в Иерусалиме”, 
несомисино отиосится ко времени до за- 
воевания города Давидом (см. 2 Цар. 5:6- 
7. 3) Замечание о хананеях в Газере (3 
Цар. 9:16); оно, скорее всего, было сдела- 
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но прежде чем египтяне отдали этот го- 
род царю Соломону в качестве прида- 
ного за его египетской женой. 

Хотя на основании текста кннгн не- 


льзя установить ее автора, Талмуд (трак- 
тат Баба Басра, 146) приписывает автор- 


ство пророку Самуилу, как и в случае 
кннги Руфь и двух первых книг Царств. 
„Доказать, что нменно Самуил написал 
кн. Судей нелегко, но в пользу этого 
говорят как вышеупомянутые „внутрен- 
ине свидетельства”, так и тот несомнен- 
ный факт, что (Самуил записывал 
происходившее в его дни (1 Цар. 10.25). 
Скорее всего книга эта была создана где- 
то между 1040 и 1020 годамн до Р Х. 
Автор, водимый Духом Святым, несом- 
ненно пользовался ранннми нсточниками 
—- как письменными, так и устными, за- 
нося в летопись эту Богом отобранную 
часть истории Израиля от смерти 
Иисуса Навнна до возникновения монар- 
хического правлення. 


Хронология периода судей. Богословы 
держатся общего мнения о том, что пе- 
риод судей начался со смертью Иисуса 
Навина, а окончился воцарением Саула. 
Однако они расходятся во мнениях отно- 
сительно длительности этого периода. 
Поскольку большниство их считает, что 
Саул стал царем в 1051 г до Р Х., то 
спорной остается дата смерти Иисуса 
Навииа. Но это, всвою очередь, связано с 
датой исхода евреев из Египта под пред- 
водительством Моисея, которой многие 
богословы консервативной школы счн- 
тают 1446 год до Р Х., тогда как бого- 
словы лнберального иаправлення отно- 
сят ее к более поздиему времени, а 

именно — к 1280-1260 гг до Р.Х. Первые 
исходят из буквального „прочтення” 
цифр, приводнмых в 3 Цар. 6:1 и Суд. 
11.26. (Более подробно относительно да- 
ты исхода см. во Вступлении к книге Ис- 
хода.) Их оппоненты полагают, что пер- 
иод судей продолжался с 1220 по 1050 гг 
до Р. Х., тогда как значительная часть 
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занимающих консерватнвную позицию 
относит начало его к 1390-1350 годам, а 
конец- - тожепримернок 1050г. доР. Х. 
В своей точке зрения они, в частности, 
‚опираются иа следующее убедительное 
свидетельство. Старейшинам, которые 
пережили Иисуса Навина (см. Иис. Н. 
24.31, Суд. 2.7), должно было быть не 
более 20 лет к 1444 году до Р Х., когда 
лазутчики вошлн в землю Обетованную 
(см. Чис. 13.2; 14.29) — по прошествии 
двух лет со дня исхода. Если и они про- 
жили примерно по 110 лет (возраст, в 
котором умер Иисус Навин; Иис. Н. 
24.29), то не пережили 1354 года. И тогда 
возвращение к идолопоклонстяу, навле- 
кшее на евреев первое иаказание 
ь Господне (осин были „преданы в руки” 

месопотамского царя Хусарсафема; Суд. 
3:8) произошло после того, как умерли 
упомянутые старейшины (ср. со сказан- 
ным в Суд. 2.7 ив Иис. Н. 24.31). 


Следующим событием, о котором за- 
писано вкниге Судей и которое поддается 
определению во времени, было завоева- 
ние Галаада аммоиитянами. Ибо, по сло- 
вам Иеффая, это произошло через 300 
лет (11 26) после того, как израильтяне 
завоевали Трансиорданию (примерно в 
1406 г доР Х.). Таким образом к 1106 г. 
доР Х. следует приурочить либо начало 
правления Иеффая в качестве судьи (иэто 
представляется вероятным), либо начало 
вторжения в землю аммонитян — за 18 
лет до начала его правления (что тоже- 
возможно). На основании более или ме- 
нес точной даты вступления на царство 
Саула можно с достаточиой уверенно- 
стью восстановить и даты судейства Са- 
мсона (примерно 1105-1085 гг. до Р Х.)и 
Самуила (примерно 1104-1020 гг., как 
видим, их правление частично „пересс- 
калось” во времени), в также пребывания 
Илия в сане первосвященника (примерно 
1144-1104 гг доР. Х.). Не имеется, одна- 
ко, достаточио свидетельств для устано- 
вления точных дат правления других 
судей. 

Если сложить хотя бы и приблизи- 
тельное время правления каждого из су- 
дей с предшествовавшим ему всякий раз 
временем наказания Господнего, то по- 
лучим 410 лет (ие рассматривая время 
наказания через филистимлян и судей- 
ство Самсона как непосредственно сле- 
дующие друг за другом); это, пожалуй, 
превышает время, отделявшее Иисуса 
Навина от Саула. Богословы приходят в 
этой связи к выводу о „совмещении” мс- 


жду собой как ряда периодов „казней? 
так и времеии некоторых судейств. 
отношении судейств это тем более верд- 
ятно, что многие (если ие все) судьи 
правили, по всей видимости, в различных 
частях Израиля. ; 


Книга судей в свете исторического и 
богословского поиимания. В историчес- 
ком плане она явпяется продолжением 
книги Иисуса Навина. Обе книги связаны 
между собой повторяющимися записями 
о смерти Иисуса Навина (Суд. 2:6-9; ср. 
Инс. Н. 24:29-31). Благодаря военным 
достижениям этого полководца был 
„сломлеи хребет” ханаанской военной 
коалиции, сопротивлявшейся Израилю 
по всей земле (Икс. Н. 11:16-23), однако, 
значительные участки ее все еще остава- 
лись незанятыми теми его племенами, 
которым предстояло вступить во владе- 
ние ими (см. Иис. Н. 13:1, Суд. 1:2-36). 
Хананеи, по-прежнему заселявшие их, . 
время отвремени „подиимали головы”, и 
продолжалось это на протяжении всего , 
пернода судей (4:2). В своем повествова- ‘' 
нии книга Судей обращеиа ие только в 
прошлое -—к победам Иисуса Навина, ио 
и в будущее - к перспективе устано- 
вления монархни в Израиле (ср. 17:6; 18:1, 
19:1, 21.25; также ср. 8:23 с 1 Цар. 87; 
12:12). 

В богословском плане период судей ' 
следует рассматривать как переходный 
между посреднической деятельностью 
Иеговы через Моисея и Иисуса Навинан 
Его управленнем Своим народомлосред- 
ством царей-помазанников. На протя- 
женин периода судей Иегова выдвигал 
избранных Им избавителей народа, ке- 
торых помазывал Духом Своим. Но в 
наказание за грехи Израиля Он Сам вре- 
мя от времени предавал его в руки его 
врагов (см. ком. на Суд. 3:1-6). 


иИЬ А.В латы одели ль, ИИ ТИ 


Функции судей. Еврейское слово шопет 
(„судья”, „избавитель”) имеет более ши- 
рокое значение, чем мы обычио вклады- 
ваем в понятие „судья”. Термин шолет 
предполагал отправленневластивообще, 
включая ее исполнительный (в частности, 
военный) и юридический аспекты. Дру- 
гими словами, судьи в древнем Изранле 
осуществляли в первую очередь воснную 
и гражданскую власть, исполняя и судей- 
ские функции в узком смысле этого слова 
(см. 4:5). 


Цель написаыия кыиги и тема ее. Цель 
состояла в том, чтобы продемонстриро- 


Судей Израмлевых 


СУДЬИ ИЗРАИЛЯ 


Притеснитепи Годы судейства ее Ссылки 


Арамеи 1 Гофониил Суд. 37 
Мовентяне 2 Абд Суд. 312-30 
Фипистимпяне 3 Самегар Суд 3:31 
Хананеи 4 Девора Суд. 4—5 
Мадианитяне 5 Гедеон Суд 6-8 
$. Фопа Суд. 01-2 
7 Иаир Суд 10:3-5 
8 Иеффай Суд. 10:8-127 
$3 Есевон Суд 1280 
10. Епон Сун. 121112 
11 Авдон Суд. 1213-15 


Филистимпяне 12 Самсон Суд. 13-16 


“Авималег сын Гедесна (Суд. 8) которого часто принимают эасудью невключен в этот=писок, потому 
что незаконно захватип власть над Щехаыом н Бог не поставил его судьей 


вать суды Божин над Израилем за его 1. Нокорение Мудой в Симеоном юж- 
отступничество. Более конкретио: в книге го Ханаяна(1:1-20) 
записано © неподчинении Израиля 2. Неудавшаяся попытка Вениамина 
Иегове (Который вначале правил наро- прогнать мевусеев (1:21) 
дом через вождей, угодных Ему, Им наз- 3. Частичный успех дома Иосифова в 
начаемых и наделяемых силой Духа) ио овладениы центральным Ханааном 
возникшей вследствии этого иужде в цар- (1:22-29) 
ском (централизованиом) наследном уп- 4. Неудачи, постигшые израильские 
равленин (каковое продолжало оставать- племена в северном Ханаане 
ся дяя Иеговы средством руководства (130-33) 
Его народом). Одиако непослушание из- 5. Аморрен „заперли” Дана в горах 
раильтян, их поклонение ханаанским бо- (1:34-36) 
гам привело к тому, что Иегова лишал нх Б. Религиозно-духовыое состожяме Из- 
Своих благословений; в результате им не ранля — нарушение им завета 
удавалось одержать полную победу над Господиего (2:1-5) 
своими врагами (ср. 3-1-6). Отступниче- 1. Заявление Ангела Господня (2:1-3) 
ство Израиля н анархия в ето среде, 2. Ответ народа израильского (2:4-5) 
которые вызвали нужду в централизо- П. Документальная часть: дела судей 
ванной, наследной, царской аласти, былн (2:6—16:31) 
обусловлены влиянием на народ ханане- А. Вступление к истории судей (2:6—3:6) 
:в — в сфере как нравственной, так н 1. Подведение итогя деятельности 
общественной жизнн. Иисуса Навиня (2:6-18) 
2. О шерыоде судей в общих чертах 
@:1-ю) 
3. Последствия нарушение завета 
ПЛАН (02:260-23) 
4. 0 народах, оставшихся и земле хя- 
Ь Шролог: дела и события, предшествова- навыской (3:1-6) 
воние времеяи судей (1:1—2:5) Б. Описание „пратееыений” в „избавле- 
А. Военно-политическая обстановя — ний” вых чередования (3:7—1Е6:31) 
частичное завоевание Хашазна Изра- 1. Гофонвал освобождает израмльтян 
илем (гл.1) из рук Хусерсафема (3:7-11) 


14% 403; 


Судей Изранлевых 


2. Аод избавляет народ от Еглома 
(3:12-30) 

3. Самегар освобождает Израиль от 
филистимлян (3:31) 

4. Деворан Варакизбавляют народот 
хананеев (гл. 4-5) 

5. Гедеон избавляет Израмль от ма- 

дианитян (6:1—8:32) 

6. Судейство Фолы н Иамра н после- 
дующий незаконный захват власти 
Авимелехом (8:33—16:5) 

7. Иеффай избавляет Израмль от ам- 
монитан (10:6—12:7) 

8. Судейство Есевона, Елона н Авдона 
(12:8-15) 

9. Самсон освобождаетизраильтян от 
гнета филистимлян (главы 13-16) 

И. Эпилог: общая ситуация в дни судей (гла- 
вы 17-21) 

А. Религиозное отступничество: покло- 

нение Михи идолам ы переселение сы- 

нов Дановых (главы 17-18) 

1. Идолоноклонство Михи-ефремля- 
мина (гл. 17) 

2. Передвижение сынов Дановых на 
север (гл. 18) 

Б. Нравственный упадок: развращен- 

ность и жестокость жителей Гивы в 

война с вениамитянами (гл. 19-21) 

1.Зверский поступок с паложиницей 
левита (гл. 19) 

2. Война против колена Вениаминова 
(гл. 20) 

3. Восстановление племенн Веннамн- 
нова (21:1-24) 

4. Специфика пернода судей (21:25) 


КОММЕНТАРИИ 


1. Пролог: дела и события, пред- 
ществовавшие времени судей 
(1:1—2:5) 

Изложению героических дел судей 
предшествуют два раздела, которые мо- 
гут быть названы вводными (1.1—2:5 и 
2:6-- 3:6). Второй из них, содержащий 
анализ времени судей с богословской то- 
чки эрения, собственно, является лите- 
ратурным вступлением к последующей 
части книги; его, однако, предваряет 
введение, отражающее как военио-поли- 
тические предпосылки (частичное завое- 
вание Ханаана Израилем), так и рели- 
гиозно-духовные факторы (нарушение 
Израилем его завета с Иеговей). 

Еамой значительной проблемой, воз- 
никающей при толковании „первого вве- 
дения” (Г:1—2:5), является хронологиче- 
ская связь того, о чем в нем говорится, со 
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емертью Иисуса Навина. О кончине эт. 
великого вождя (прежде записаиной в 
Иис. Н.24:29-31), вновь сообщается вкра- 
тце в Суд. 2:6-10 (с приведеиием конкре- 
тных деталей в ст. 8-9). Начиная от 2:10, : 


а А 


речь, по всей видимости, идет о собы- ; _ 


тиях, которые выпали на долю нового : 
поколения, достигшего зрелого возраста , 
уже после смерти Навина. Но как со- 
относятся события, зафиксированные в 
Суд. 1:1—2:5, со смертью славиого пол- 
ководца? Кинга начинается с недвусмы- 
сленного заявления: „По смерти Иисуса” . 
{1-1), после которого повествуется в ви- 
димой их последовательности о собы- 
тиях, связанных с завоеванием Ханаана 
израильскимн „коленами”. Но если эти 
события имели место послесмерти Иису- 
са Навниа, почему о ней сообщается 
лишь в 2:87 На этот вопрос известны три 
ответа. Некоторые богословы рассмат- 
ривают события, зафиксированные в 
1.1-—2:5, как имевшие место по смерти 
Навина, считая, что „второе введение”, 
начинающееся с 2:6, предваряет повтор- 
ное сообщеиие об этой смерти. Согласно 
этой точке зрения, „параллелизм” между 
первой главой кн. Судей и книгой Иисуса 


Навнна — лишь кажущийся; иа самом 
деле речь в них идет о разных военных 
событиях: о первоначальных успехах из- 
раильского воинства подкомандованием 
Иисуса Навииа н о последующих акциях 
отдельных племеи, иаправленных на 06- 
ладение территориями, предиазначен- 
ными нм Иисусом Навииом. Этот под- 
ход порождает, однако, немало новых 
проблем, включая и следующее: когда все 
израильскне колена были собраны Иису- 
сом в Сихеме (см. Иис. Н. 24:1), то оии 
ведь пришли из своих „уделов” (Инс. Н. 
24:28); значнт, завоевание Ханазиа, по 
крайней мере, в немалой своей части, 
было завершено еще при жизни этоге 
вождя (см. Иис. Н. 15:13-19). 

Стороиники второй точкн зрения ус- 
матривают реальную „параллель”, по 
крайней мере, между Суд. 1:11-15 (собы- 
тия, связанные с завоеванием Давира Ге- 
фоннилом) и Иис. Н. 15:16-19. Согласие , 
этому подходу, в Суд. 1 говорится о с0- | 
бытиях, происшедших песле смерти Ин- | 
суса, но затем повествование обращается } 
(возможно, начиная с ст, 19) к событиям 1 
давно прошедшего времени. Межет 
быть, и так, еднако, при толковании в 
этом смысле разрывается видимая по- 
следовательность певествования в гл. | 


С лик 


Судей Израилевых 


НИ, 
Ы Гора Ермон 
АЙ 


Вепикое море 
(Средиземное) 


Воды Мерома 


тов 


* Рамоф Галаадский 


« Раббат-Аммон 


Вирсавия 
° 


КАРТА ХАНААНА В ДНИ СУДЕЙ 


Судей Израилевых 1:1-7 


Следующие третьей точке зрения счи- 
тают, что первая фраза книги („По смер- 
ти Иисуса. “”) является ни чем иным, как 
заглавнем ее, но что рассказ о событиях, 
действительно совершившихся после его 
смерти, начинается после констатации ее 
в 2:8 При третьем подходе возникает 
меньше хронологических трудностей и не 
нарушается „ход мыслей” в гл. 1 

Нокакой бы точки зрения ни держать- 
ся, ясно, что войиы израильских племен 
за реальное овладение своими „уделами” 
(гл. 11) имели место после тех войн, в 
которых еврейский народ, под предводи- 
тельством Иисуса Навниа, сражался с ар- 
мнями других народов за землю Ханаан- 
скую, и после того. как Иисус Навин 
„распределил” территории между „коле- 
неми” Но начало оаладевию этими тер- 
риториями было, безусловно, положено 
прн жизни знаменитого еврейского пол- 
ководца . независимо от того, о началь- 
ной или поздиейшей стадии этих завое- 
ваний (т е. до или после смерти Иисуса 
Навина) повествуется в Суд. 1. 


А Военно-политическая обстано- 
вка — частичное завоевание Ха- 
наана Израилем (гл. 1) 


1 ПОКОРЕНИЕ ИУДОЙ И СИМЕОНОМ 
ЮЖНОГО ХАНААНА (1 1-20) 


а. Подтверждение первенства 
свыше (1 1-2) 


1:1-2. Желание Израиля идти на Ха- 
нанеев было в согласии с повелением им 
Иисуса Навина занять отведенные им 
территории (см. Инс. Н. 18.3; 23:5). Хотя 
земля была им дана Богом и завоевана и 
разделена на уделы при Навине, каждому 
из колен предстояло изгнать с этих тер- 
риторий все еще остававшихся там ха- 
нанеев. Не уточняется, каким именно 
способом вопрошали они Господа, а Он 
отвечал им, но эта было, вероятно, так 
илн иначе сопряжено со служением пер- 
восвященника в скинии и, очевидно, с 
использованием урима и туммима (ср. 
Исх. 28 30; Чис 2721, 1 Цар. 1437-43); 
могли, однако, иметь место и повеления 
Божии, облеченные в словесную форму 
Избрание Им Иуды (во всей этой главе 
колена называются по соответствовав- 
шим им именам сыновей Иакова) в каче- 
стве открывающего военную кампанию 
согласуется с отведением ему особого 
положення (по откровению свыше) в по- 


Иуды 
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следнем благословении Иаюбва (Быт 
49:8). Территории 12 колен указаны на 
карте „Земля, отведенная коленам Изра- 
илевым” в комментарии иа Иис. Н. 14. 


6. Соглашение Иуды с Симеоном (1-3) 


1:3. Военный союз Иуды с Симеоном 
был оправдан тем, что „сынам Симеона” 
удел был отведен в пределах южных 
границ Иуды (см. Иис. Н. 19:1-9). Союз 
этот был, кроме того, естественен, так как 
оба эти сына Иакова рождены были Лией 
(Быт 29:33-35). Хананеи являлись общи- 
ми их врагами; здесь „хананеи”, возмо- 
жно, общеродовой „термин”, означаю- 
щий всех обитателей Ханаана, живших 
на западном берегу Иордана. В более 
узком смысле под „хананеями”“ иногда 
подразумеваются обитатели прибрежной 
равнины н долин, тогда как „горцы” на 
страницах Ветхого Завета порой назы- 
ваются „аморреями” (Чис. 13:29; ср. Суд. 
1-34-36; 3:5). 


в. Нобеда, дерованная Богом при Везеке 
(14-7) 


1:4-7. Господь даровал победу Иуде 
вад Ханзнеями и Ферезеямн. Подпослед- 
ними могла поннматься группа местных 
племен, чем-то отличавшихся от хана- 
иеев. Но это мог быть и „социальный” (ие 
этнический) термин, относившийся, ска- 
жем, к сельским житепям. Итак, Иуда 
поразил их в Везеке десять тысяч чело- 
век. Предполагают, что Везек соответ- 
ствовал современному Кирбет-Ибзиху, 
расположенному южнее горы Гелвуй; по- 
зднее царь Саул соберет там армию, 
чтобы напасть на аммонитян при Иависе 
Галаадском (1 Цар. 11:8-11). Адони-Везек 
значит „господин” (царь) Везека. Варвар- 
ский обычай отсекать большие пальцы ма 
руках... и на ногах предводителя вобеж- 
денной армии не был израильтянам вну- 
шен Богом; однако и сам Адони-Везек 
воспринял эту казнь как Божие наказа- 
ние, поскольку и он учинил то же самос 
семидесяти царям (которым, очевидно, 
наносил поражеиие за поражением на 
протяжении месяцев или лет). Заметим, 
что при всей своей жестокости упомя- 
нутый обычай преследовал, однако, и 
практическую цель. лишеиному больших 
пальцев на руке невозможно было уде- 
ржать в руках оружие так же, как и идти 
(при необходимости) по полю боя, бу- 
дучи лишенным больших пальцев на но- 
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гах. А так как древний царь был прежде 
всего полководцем (2 Цар. 11.1), то. ис- 
калеченный таким образом, он впредь ие 
мог исполнять этой своей главной функ- 
ции. Беспомощный Адони-Везек, приве- 
денный в Иерусалим... умер там. 


г. Взятие Иудой Иерусалима (1:8} 


1:8. Слова о первоначальном разру- 
шеиии Иудой Иерусалима могли отно- 
ситься к городу, построениому на неук- 
реплениом юго-западном холме его, со- 
временное название которого гора Сион. 
Так или иначе, сынам Иудиным не уда- 
лось полностью изгнать из Иерусалима 
иевусеев (см. Иис. Н. 15:63), как не уда- 
Ни эта и „сынам Вениаминовым” (Суд 


д. Завоевания Иуды на юге и на западе 
(1:9-20} 


1) Обзор завоеваний. 1:9. Райои Ха- 
наана, лежащий южнее Иеусалима, ко- 
торый был предназиачен в удел Иуде (и 
Симеону), географически делился иа го- 
ристую часть (центральный гориый хре- 
бет, через который пролегала дорога из 
Иерусалима в Хеврон}, „пустыню” Негев 
(в русской Библии -— „полудениая зем- 
ля”). полузасушливую землю, простира- 
вшуюся на запад и восток от Беер-Шивы, 
и на западные предгорья (в русской Биб= 
лин -- „низменные места”), лежавшие 
между „гористой страной” и прибрежной 
равниной или „полиной”, окоторой впер- 
вые упоминается в ст. 18-1. 

2)Завоевание Хеврона. 1:19. Прежним 
названием Хеврона (что значит „союз”) 
было Кириаф-Арбы (или „город четы- 
рех" — возможное свидетельство о союзе 
четырех городов}, некоторые, однако, 
отождествляют это название с именем 
Арба (так звали отца Енака, предполага- 
емого основателя этого города; см. Иис. 
Н. 14:15; 15:13; 21:11; Суд. 1-20). Хеврон 
расположен километров на 25 юго-юго- 
западнее Иерусалима, в долине, лежащей 
иад уровнем моря примерно на 1000 мет- 
ров. Еще Аврааму этот город был хоро- 
шо известен (Быт. 13:18); в более поздние 
годы он был — на протяжении первых 
семи с половиной лет правлеиия Давида 

столицей Иудейского царства (2 Цар. 
5:5). Весьма многолюдные кланы Шешая, 
Ахимана и Фалмая, происходившие от 
Енака (см. Суд. 1:20; Иис. Н. 15:14) и 
родственные илемена, населявшие юж- 
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ную горную страну (Иис. Н. 11 21-22), 
потерпели поражение от Иуды в Хевроне 
или поблизости от него. В эту или в 
предыдущую кампанию одержавшим 
победу над Жевроном был Халев (Суд. 
1 20; ср. Иис. Н. 15.14). 

3) Завоевание Давира. #:11-15. Имев- 
щий стратегическое значение ханаанский 
город Давир (см. Иинс. Н. 10:38, 1213} 
богословы отождествлялн одно время с 
Телл Бейт Мирсимом, расположениым 
примерно в 15 км. иа юго-запад от Хе- 
врона, но позднее его стали отождеств- 
лять с Кирбет Рабудом (в 12 км. на юго- 
запад от Хеврона). Пронсхождение пре- 
жнего имени Давнра (Кирнаф-Сефер, что 
значит „город письмен”) — не известно. 
Хеврон был обещан Моисеем Халеву - 
как одному из двух верных разведчиков 
(см. Чис. 14:24; Иис. Н. 14:6-15; Суд. 1 20). 
Давир тоже, по-видимому, предназна- 
чался ему, но, завоевав Хеврон, Халев 
предложил другим военачальникам пой- 
ти ва взятие Давира. И тому, кто пойдет, 
он предложил Ахеу, дочь свою, в жену. 
Вызвался Гофониил, племянник Халева. 
И взял город и получил в награду Ажсу. 
Получив за собой земельный надел на 
территории Негева (землю полуденную, 
т е. южную), Ахса просила отца наде- 
лить ее и источниками воды. И дал ей 
Халев источники верхние и источники 
иижние. Следует заметить, что в засуш- 
ливый сезон система водоснабжения в 
Кирбет Рабуде целиком зависела от этих 
источников, расположенных в трех кило- 
метрах на север от Кирбет Рабуда, в 
Алакве. 

4) Кенеи поселяются с сынами Иуди- 
ными. 1:16. Это были скотоводы-кочев- 
никн, присоедииявшисся то к амаликитя- 
нам (см. 1 Цар. 15:6), то к мадианитянам 
(ср. Исх. 18.1 с Суд. 1:16). Здесь про- 
исхождение кенеев ведется от Мофорая... 
тестя Моисеева, который, как известно, 
был священником мадиамским (Исх. 
18:1). Под городом Пальм подразуме- 
вался оазис в Иерихоне (Втор. 34:3; Суд. 
3:13). По завоевании коленом Иудиным 
той территории, что расположена южнее 
Хеврона, на ней, в пустыне Иудиной... на 
юг от Арада (современный Тель Арад), 
поселились (километрах в 25 от Хеврона) 
вместе с израильтянами и кенеи, 


$) Завоевание Хормы. #:7. Колено 
Иудино и колено Симеоново вместе по- 
шли войной (ср. ст. 3) иа один из пред- 
назначенных им городов — ЦЩефаф (как 
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полагают, соответствовал Тель’ Масосу 
(Кербет. эль-Мешашу); иаходился кило- 
метрах в десяти от Беер-Шивы. Собст- 
венио ‚взят евреями он был раньше (Чис. 
21.2-3), но теперь разрушен был ими до 
основания (здесь евр. харам— термин 
священной войны, означающий полиое 
уничтожение населенного места него жи- 
телей; в русском тексте Библии передано 
как предали его заклятию — см. в этой 
связи ком. на Иис. Н. 6:21). И оттого 
называется город сей Хорма (см. Иис. Н. 
19-4); в переводе с еврейского „хорма” 
значит „заклятие” или „разрушение” 

6) Победа над прибрежными города- 
ми. 1:18. Города Газа, Аскалон и Екрон 
(позже ассоциирующиеся с Ашдодом и 
Гефом в филистимском Пятиградии) 
расположены были на прибрежной рав- 
нине. Иуда взял...- противоречит ска- 
занному в Септуагинте „Иуда не взял”; 
вероятно, такой перевод иа греческий 
язык был сделаи под влияннем следу- 
ющего слиха, где сказано, что „жителей 
долины” Иуда „ие мог прогнать” Пред- 
ставляется, что первоначально Иуда все- 
такн нанес поражение упомянутым го- 
родам, но победа его не была оконча- 
тельной. . по той причине, что местиые 
жнтели владели „железными колесница- 
ми” 

7) Неполное ояладеиие покоренными 
городами. 1:19. См. сказаииое в ком. иа 
1 18. Железные колесиицы появились на 
вооружении филистнмского войска при- 
мериов 1200г доР Х. Имеино наличием 
их У „жителей долины” (а ие „отсутст- 
вием” Господа в среде иудеев) объясня- 
ется неполная победа Иуды. Но в 2:2-3 
записан упрек Ангела Господия Израи- 
лю, н автор, по всей видимости, связы- 
вает упомяиутую неудачу его с его непо- 
виновением Господу 

8) Халев получает Хеврои. 1:20. Из 
этого краткого сообщения очевидна 
связь между поражеинем, нанесенным 
Хепрону (ст 10), н передачей этого горо- 
да Халеву в соответствии с обещаниями 
Монсея (см. Чис. 14.24; Втор. 1.36; Иис. 
Н 149; 15 13). Халев предводнтельство- 
вал войском Иуды, нанесшим поражение 
трем сынам Енаковым. 


2 НЕУДАВШАЯСЯ ПОПЫТКА ВЕНИА- 
МИНА ПРОГНАТЬ ИЕВУСЕЕВ (1 21} 
1:21. Иерусалим располагался иа гра- 
нице между территориями Иуды и Вени- 
амииа. После частичной или временной 
пебеды Иуды над Иерусалимом (ст 8) 


468 


Иевусен, которые ие былн изгнаны’ му 
города и сынами Вениаминовыми, прог 
должали жить иа одном из укрепленных 
холмов его (юго-восточном) вплоть. де; 
вступления на царство Давида (2 Цар. 5;6- 
9). Иевусеями иазывали ханаанское пле- 
мя, живщее в Иерусалиме, известном та- 
кже под именем Иевус (Суд. 19:10-11). 


3 ЧАСТИЧНЫЙ УСПЕХ ДОМА ИОСИ- 
ФОВА В ОВЛАДЕНИИ ЦЕНТРАЛЬ- 
НЫМ ХАНААНОМ (1-22-29) 


а. Дом Иосифов овладевает Вефилем 
(1.22-26) ^ 


1:22-26. Решающее значеине для по- 
беды, одержанной сынами Иосифа (т. е. 
коленами Ефрема и Манассии; см.Быт. 
48) над городом Вефилем, имело то об- 
стоятельство, что Господь был с ними 
(ср. 1:19). Здесь, очевидно, подразумева- 
ется, что в то время они не нарушали 
условнй завета н являли Иегове истни- 
иую верув Него. В прямой, по-видимому, 
зависимости от недостаточности веры 
и все учащавшихся случаев иеповннове- 
ния иаходились последовавшие военные 
неудачи как Маиассии, так и Ефрема, 
которым изгнать хананеев из других го- 
родов не удалось (см. ст. 27-29; ср. 2:1-5). 

Вефиль („дом Божий”), имевший 0со- 
бое зиачеиие в истории Израиля ре к 
прнмеру, Быт: 12:8; 28-10-22; 35:1-15) был 
расположен иа границе между уделами 
Ефрема и Веииамина,на центральном иа- 
горье, километрах в 16-20 севернее Иеру- 
салима. В силу своего местоположения 
он имел стратегическое значеиие на тя- 
нувшемся с севера иа югторговом пути (к 
Вефилю сходились торговые караваны; 
шедшие с побережья Средиземного моря 
на западе, и из долииы Иордана, по 
Иерихбнской дороге, на востоке). Обыч- 
но Вефиль отождествляют с современ- 
ным Бейтином (расположенным киломе- 
трах в двадцати на север от Иерусалима; 
однако имеются некоторые данные в пе- 
льзу того, что сегодня зто эль-Бивех, 
расположенный на три километра южнее 
Иерусалима). 


Когда разведчики (стражи), послан- 
ные „высмотреть” Вефиль, не сумели 
найти тайного хода, то пообещали 6: 
зопасность — в обмен на необходиму 
им помощь — одному из местиых жи- 
телей. После поражения города этот“ че- 
ловек ушел со своей семьей в северную 
часть Сирии (в землю Хеттеев; см. ь 
Н 14), откуда, возможне, были его пре- 


дки, игде он основал новый город, назвав 
его Луз (древнее имя Вефиля; см. 1:23). 


6. Неудавшаяся попытка Манассии за- 
` нять южную часть Изреельской до- 
лины (1-27-28) 


1:27-28. Очевидно, решимость хана- 
неев остаться в главных городах Изре- 
ельской долины превысила веру сынов 
Манассниных в то, что Иегова отдал эти 
города им, из-за чего их попытка изгнать 
мествых жителей потерпела иеудачу. Ко- 
нечное решение вопроса завершилось 
компромиссом: Хананен стали данника- 
ми израильтян. 


в. Неудача Ефрема (1:29) 


1:29. Потерпел неудачу и Ефрем в 
попытке изгнать Хананеев из Газера. 
Этот город занимал стратегическое по- 
ложение на юго-западной границе Ефре- 
ма, при входе в Аиалонскую долину. Он 
стоял на перекрестке восточного ответ- 
вления болышой дороги, тянувшейся с 
запада на восток, через Аиалонскую до- 
лину — к Иерусалиму и Вефилю. Как и 
Манассия, Ефрем позволил хананеям 
жить среди нх в Газере (ср. ст. 27-28). 


4. НЕУДАЧИ, ПОСТИГШИЕ ИЗРАИЛЬ- 
СКИЕ ПЛЕМЕНА В СЕВЕРНОМ ХА- 
НААНЕ (1:30-33) 


а.. Неудача Завулона в попытке изгнать 

хананеев (1:30) 

1:30. Города, из которых не удалось 
изгнать жителей Завулону, могли нахо- 
диться иа северо-западном краю Изре- 
ельской долины. Никаких сведений о них 
найтн не удалось. ь у 


6. Неудача, постигшая Асира (1:31-32) 


1:31-32. Скорее всего, хананеи, оста- 
витиеся в городах, взятых Асмром, даже 
нестали данниками его (по крайней мере, 
здесь обэтом исупоминается); не исклю- 
чено, что некоторый смысловой от- 
тенокможно усмотреть в построении ст. 
32: И жил Асир среди Хананеев (а не они 
„среди него”, как в случае Манасснн и 
Ефрема). Ханаанскне города, перечисле- 
вые в ст. ЗЬ располагались на терри- 
терии, позже известной как Финнкия. 


в. Неудана, постигшая Неффалима 
(1:33) 


1:33, Впрочем, и о Неффалиме сказа- 
но; что ои жил среди Хананеев, которых 
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не изгиал из захваченных городов, одна 
ко, они платилнему дань. Предполагают, 
что упоминаемые тут города иаходились 
на террызории верхней и иижней Галн- 
леи. 


5. АМОРРЕИ „ЗАПЕРЛИ” ДАНА В ГОРАХ 
(1:34-36) 


1:34-36. И стеснили Аморрен сынов 
Дановых в горах, ие давая им сходить в 
долину. Нозднее их одолели сыны Ио- 
сифовы и принудили к уплате дани. 
Представляется , однако, что именно не- 
удобное положение в горах и отсутствие 
доступа в долину побудило колено Дано- 
во мигрировать в Лаис (на север от моря 
Галилейского; см. гл. 18); напомним, что 
иебольшой удел Дана простирался всего 
на 7-8 километров — от Аналона (у пред- 
горий) иа западе до границы между Да- 
ном и Вениамином на востоке. 


Б. Религиозно-духовное состояние 
Израиля — нарушение им завета 
Господнего (2:1-5) 


1 ЗАЯВЛЕНИЕ АНГЕЛА ГОСПОДНЯ 
(2:1-3) 

21а. И пришел Ангел Господень (в 
еврейском тексте — „Ангел Иеговы”) из 
Галгала в Бохнм. Это ие был „один/из 
ангелов”, но — видимое воплощение (те- 
офания) второго Лица Тронцы. Явно и 
многократно теофания имела место в дии 
Моисея (Исх. 3:2-15; Чис. 22:22-35) и 
Иисуса Навина (Иис. Н. 5:13-15), одиако, 
зафиксирована она и во времена судей 
(явления Гедеоиу — Суд. 6:11-24, и ро- 
дителям (Самсона — 13:3-21). Ангел 
Господень был Божеством, так как в 
еврейском тексте ассоциируется с именем 
Иеговы (к примеру, в Иис. Н. 5:13-15; 
Суд. 6:11-24; Зах.3); речь в перечисленных 
ссылках, а также в Быт: 32:24-32 и Исх. 
3:4, идет о Боге, -о Том, Кто обладает 
Божественными признаками и прерога- 
тивами (ср. Быт 16:13; 18:25; 48:16). 

Но Посланник Господень в то же 
время отличался от Иеговы, тем свиде- 
тельствуя © „множественности” Лиц 
Божества (ср. с Чис. 20:16; особеино — с 
Зах. 1-.12-13). В Новом Завете неоднок- 
ратно встречаются ссылки на Иисуса 
Христаприменительнок Ветхому Завету 
(см. 1 Кор. 10:4; Иоан. 8:56; Евр, 11:26). 
При этом достаточно явной прёдставля- 
ется ассоцияция между Ним и Ангелом 
Господним. 

В Галгале израильтяне впервые раз- 
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билн свой стан, перейдя через реку Иор- 
дан. Там онн подверглись обрезанию н 
поклялись в верности завету (Иис. Н. 5:2- 
12). Находился Галгал близ Иерихона и, 
возможно, соответствовал современио- 
му Кирбет эль-Мафджару, расположен- 
ному в двух километрах от ветхозавет- 
ного Иерихона. Предполагают, что Бо- 
хим находился там, где под „дубом пла- 
ча” (близ Вефиля) похоронена была Де- 
вора (см. Быт. 35:8); бохим значит „пла- 


ие”. 

2:16-2.Тут Ангел Господень совершен- 
ио явно говорит как Сам Иегова, прибе- 
гая к „формуле” завета и ссылаясь иа то, 
что вывел еврейский народ из Египта (ср. 
Исх. 19:4; 20:2; Иис. Н. 24:2-13). Он по- 
вторяет Свое запрещение израильтянам 
вступать в союз с хананеями и покло- 
няться по их примеру идолам (жертвен- 
ники их разрушьте; ср. Исх. 23:32-33; 
34:12—16; Чис. 33:55; Втор. 7:2, 5, 16; 
12:3). Затем Ангел (говоря как Иегова) 
обайняет Израиль в неповиновении (см.0 
союзе их с гаваонитянами в Иис. Н. 9; о 
взимании дани с хананеев — в Суд. 1:28, 
30, 33, 35). Чтб вы это сделали? — желая 
пробудить их совесть, вопрошает Бог. 

2:3. Следствием этого неповиновения 
было „удержание” помощи свыше — той, 
благодаря которой Израиль в состоянии 
был изгонять хананеев (см. 2-20— 3:6). 
Совместное же проживание с ними и как 
результат его — браки израильтян с ха- 
нанейскими женщинами вели к неугодной 
Богу терпимости в отношении зтих языч- 
ников и даже к участию „вслед за ними” в 
поклонении идолам. Поскольку непови- 
новение влекло за собой Божий гнев, то, в 
свою очередь, оборачивалось наказани- 
ями (которые в тексте образно названы 
„петлей” и „сетью”), постигавшими евре- 
ев. Происходившим в то время было обу- 
словлено „чередование циклов” („ми- 
пость — наказание — милость — наказа- 
ние”) и позднее, в дни судей. 


2. ОТВЕТ НАРОДА ИЗРАИЛЬСКОГО 
(2:4-5) 

2:4-5. По-видимому, единственным 
результатом „плача”, который поднял... 
народ, было запечатление его в названии 
места, где это происходило (Бохим — 
„млачущие”), ибо об искренности их рас- 
каяния он едва ли свидетельствовал; в 
своем неповиновении евреи упорствова- 
ли. Принесение жертвы в Бохиме тоже, 
скорее, свелось к исполнению ритуала, 
чем явилось выражением истинной веры. 
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П. Документальная часть: дела 
судей (2:6—16:31) 


А. Вступление к истории судей 

(2:6—3:6) 

В этом разделе содержатся дальней- 
шие ответы на вопрос: почему некоторые 
из языческих народов остались в земле 
Обетованной? 

Тогда как 1:1—2:5 образует историче- 
ское введение к книге, данный раздел 
является литературным вступлением к 
рассказу о делах судей: в нем нашли 
отражение сменявшие друг друга исторн- 
ческие циклы, и Тем схематически вос- 
создано время правления судей. 


1. ПОДВЕДЕНИЕ ИТОГА ДЕЯТЕЛЬНО- 
СТИ ИИСУСА НАВИНА (2-6-10) 


Суд. 2:6-9 соответствует Иис. Н.24:29- 
31, и таким образом окончание „кни- 
ги завоеваний”, т. е. книги Иисуса На- 
вина, увязывается с книгой, в которой 
записаны дела судей. 


а. Послушание Израиля в годы, предше- 
ствовавшие смерти Навина и непосред- 
ственно после нее (2:6-7} 


2:6-7. Когда Иисус распустил народ... 
(ср. Иис. Н. 24:28). Это, очевидно, по- 
следовало после церемонии обновления 
завета в Сихеме, которая описана в Иис. 
Н. 24:1-27. Из Сихема каждому из колен 
предстояло возвратиться в свой удел, 
чтобы завершить взятие земли у мест- 
ных жителей-идолопоклонников, унич- 
тожив их них жертвенники. В целомэтои 
было сделано, поскольку варод служил 
Господу — во все те годы, что пришлись 
на жизнь Иисуса Навина и старейшин, 
переживших его (ср. Иис. Н. 24:31), ко- 
торые были свидетелями великих дел 
Господних, т.е. освобождения Имевреев 
из Египта, всего, что Онявилим вовремя 
нх пребывания в пустыне, и дарования им 
первоначальных побед по вступлении в 
землю Обетованную. 


6. Слова поминания... (2:8-9) 


2-8-9. В отличие от Моисся (см. Иис. 
Н. 1:29; Чис. 27:12-23) Ишесус умер, ие 
назначив по себе преемника и тем „рас- 
чистив сцену” для последующего правле- 
ння судей. Эпитафияпо Иисусу Навину, в 
которой он назван рабом Господиим, 
ставит этого полководца в чреду других 
теократических правителей, служивших 


Богу, `— таких как Моисей {Иис. Н. 1:1), 
цари (2 Цар. 3:18; 2 Пар. 32:16) и обещан- 
ный Мессия (Ис. 52:13; 53:11). 

Умер Иисус... будучи ста десяти лет, и 
похоронили его в... Фамнаф-Сараи, ото- 
ждествляемом по преданию с Фабнафом 
(километрах в двадцати пяти северо-за- 
паднее Иерусалима). 


в. Новое поколение, не знавшее истинной 
веры (210) 


2:10. Новое поколение израильтян 
пришпо иа смену тому, которое верило в 
Иегову, постоянно пребывая с Ним а 
близком контакте. Новые же отлича- 
лись от них неверием, так как былн „ро- 
дом”, который не знал Господа, ни того, 
что Он сделал для Израиля. Возможио. 
их „незнание” объяснялось тем, что отцы 
не сумели донести до иих то, что сами 
позиали на опыте (см. Втор. 6:7). Но, 
может быть, „не знал” употреблено здесь 
в смысле „не желал знать". Итак, новое 
поколение пренебрегло как милостью 
Господней по отношению к народу, так и 
своей ответственностью перед Ним. От- 
сюда оставался один шаг до идопопо- 
клонства, о чем и повествуется в следу- 
ющих стихах. 


2. О ПЕРИОДЕ СУДЕЙ В ОБЩИХ ЧЕРТАХ 
{2:11-19) 


В этих стихах сконцентрирована ис- 
тория более чем трех столетий. Автор 
привлекает внимание к тому, в какой 
последовательности совершались собы- 
тия в дни судей (особенно четко и лако- 
нично это передано в стихах о Гофо- 
нииле; см. 3:7-№): а) израильтяне совер- 
шали злое пред очами Господа, от 
Которого отпали, чтобы поклоняться 
лжебогам (2:11-13, 17; 3:7, 12; 4:1, 6:1; 10:6; 
13:1); 6) следовало возмездие со стороны 
Господа, предававшегоевреев в руки дру- 
гих народов, рабами которых оии стано- 
вились (2:14-15; 3:8); в) следующим „эта- 
пом" бывало раскаяние евреев, их мо- 
льбы (3-Эа; ср. 2:18), за коим наступало — 
Г) освобождеиие и возвращение Госпо- 
дом Его расположения к Своему народу 

—-через дарование Святого Духа очеред- 
пому военному освободителю {судье; ст. 
16-18; 3-96-10); наконец иаступал — д) 
период умиротворения. когда земля не 
знала войн (3:11). В дальиейшем, однако, 
следовало повторение „цикла”. 


Судей Израилевых 2:10-15 


Период 
мира 


Освобождение 


„Спопзание Израиля 
вниз по спирали” в дни Судей 


а. Отпадение израильтян (2.11-13) 


2:11-13. Грех Израиля высвечен со 
всей беспощадностью как его измена 
Господу, Который вывел их из земли 
Египетской, и обращение к богам наро- 
дов, окружавиних ых (ст. 12), которые 
иазваны здесь „Ваалами” (ст. 11) или 
„Ваалом и Астартами” (ст. 13). Слово 
„ваал“”, означающее  „господин“” или 
„муж”, иаводит иа мысль об аналогии с 
духовным прелюбодеянием (ср. ст. 1, где 
употреблеио слово „блудно”). Ваалом 
хананеи называли Хадада, сирийского 
бога бурь и войн. Употребление этого 
имени во миожествениом числе свиде- 
тельствует о наличии в те яремеиа много- 
численных местных разновидностей 
„ваалов” и их культов {ср. с Ваал-Фе- 
гором в Чис. 25:3; с Ваал-Гадомв Иис. Н. 
11:7; с Ваал-Верифом или Ваалверифом 
в Суд. 9:4 и, иаконец, с Ваал-Зевулом, или 
Веельзевулом, в 4 Цар. 1-2; все эти боже- 
ства в сущности были олицетворениами 
одного и того же „Ваала”, в зависимости 
от его проявлений и исполнения им тех 
или иных функций). В Ханаане поклоня- 
лись богине Ашторет, считавшейся су- 
пругой Ваала, которая в Сирии была 
известна под именем Астарты („госпожа 
счастья, плодородия”), а и Вавилоие - 
как Иштар. ‹ 

Купьт Ваала сопряжен был с отврати- 
тельно аморальными ритуаламн. 


6. Беды и несчастья израильтян {2-14-15 ) 


2:14-15. Гнев Господень явился спра- 
ведливым воздаянием Израилю за его 
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Судей Израилевых 2:16—3:3 


грех, ныразиншийся, в первую очередь, в 
вуховном „прелюбодеянин”. Грабителя- 
миевреен названы враги их, окружавшие 
их в дни правления судей. Военные пора- 
жеиня, которые терпел от иих Израиль 
(ст 15; ср. Лев. 26:17; Втор. 28:25, 48) 
явились результатом того, что рука 
Господня везде была им по зло — во 
исполнение клятвы, которой клялся им 
Господь. Поэтической параллелью к Суд. 
2:11-15 является Пс. 105.34-42. 


в. Избавление посредством судей (2:16- 
19) 


Это как бы вводные к последующему 
повествованию (о том, что типично было 
в дин судей) стихи (ср. 3:9, 15; 4:3; 6:6-7; 
10:10). 

2:16. Здесь обзее заявление, относя- 
щееся к событиям, излагвемым ниже. 

2:17. Не вполне ясно, что подразуме- 
вается в ст 17: поклонение идолам, ко- 
торое продолжалось и в периоды умиро- 
творения на протяжении жизнн очеред- 
ного судьи, или время судей в целом, 
когда по смерти каждого из них возоб- 
новпялось неповнновенне Богу. В любом 
случае грех израильтян очевиден: они 
ходили блудно вслед других богов и 
поклонялись им... уклонялись от пути 
повиновення заповедям Господним. По- 
скольку поклонение ханаанским божест- 
вам плодородия сопряжено было с „хра- 
мовой проституцией”, употребленное 
здесь слово „блудно” следует понимать 
как в переносном, так и в буквальном 
смысле слова. 

2:18-19. Как только Бог воздвигал им 
судью, следовало спасение от врагов, по- 
тому что Сам Господь, жалевший их, был 
с судьею. Но когда судья... умирал, Изра- 
иль опускался „еще на однн виток нижепо 
спирали”, поклоняясь идолам еще более 
„ревностно”, чем их отцы. 

Под „отцами” вст 17 ивст 22 под- 
разумеваются евреи, вышедшие под 
предводительством Моисея из Египта 
(см. ст. 10) и жившие еще при Иисусе 
Навине; под тем же сповом в ст. 19 
имеются в виду людн последующих по- 
колений, уклонявшиеся от путей Господ- 
них. 


3. ПОСЛЕДСТВИЯ НАРУШЕНИЯ ЗАВЕТА 


(2-20-23) 


2:20-23. Этим разделом, наряду со 
следующим (в котором названы вражде- 
бные Израилю народы, остававшиеся в 
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м | 
земле Обетованной; 3:1-6), завершается | 
анализ времени судей с богословской то- | 


чки зрения. Тогда каки 2:1 1-19 речь идете | 


племеиах, которые вторгались в землю и! 
нападали на то или иное колено с целью 

грабежа, в 2:20--3:6 подразумеваются: 
племема хананеев, которые жили в земле, 
прежде и которых Израиль не сумел’ 


изгнать за ее пределы из-за недостатка. 


веры и послушания. 


Господь попустил, чтобы эти племена 
остались в земле, по четырем причинам: ‚ 
1) Стем, чтобы наказать Израиль за его 
отпадение и обращение к идолам (2:2, 20- 
21, ср. Иис. Н. 23:1-13). Смешиваясь с 
этими народами посредством брачных уз 
и последующего идопопоклонства (см. 
Суд. 3:6), израильтяие преступили за- 
вет... который Бог поставил с отцами их 
(ср. Иис. Н. 23:16). И тогда, во исполне- 
иие Своего предупреждения, Бог пере- 
стал изгонять от инх... тех... которых 
оставил Иисус, когда умирал. 

2) Господь оставил хананеев в земле, 
дабы испытать (в русском тексте 


искушать), насколько все-таки Израиль 


склонен хранить верность Ему, Иегове 
(2:22 ср. с 3:4). Именно таким образом 
каждому поколению предоставлялась 
возможность возвращаться к пути 
Господню и ходить по иему (следуя при- 
меру отцов, т. е. тех, которые в свое время 
вступили в завет с Господом, либо — 
продолжать „политику неповиновения” 
Ему. 

3) Господь оставил хананеев в земле, 
чтобы Израиль набирался опыта ведеиия 
войны (см. ком. на 3.2). 

4) О четвертой причине читаем во 
Второзаконии 7.20-24; она состояла в 
том, чтобы не дать земле превратиться в 
пустыню — прежде чем народ израиль- 
ский настолько возрастет в числе, что 
заполнит всю землю. 


4. О НАРОДАХ, ОСТАВШИХСЯ В ЗЕМЛЕ . 


ХАНААНСКОЙ (3:1-6) 


3:1-2. Итак, перечислению оставшихся 
в Хаиаане народов предшествует указа- 
ние на две причины, по которым Господь 
позволил им остаться. Это желание ис- 
пытать израильтян и намерение иаучить 
искусству ведения войны всех тех, ко- 
торые по времени своего рожденияещене 
прошли через этот опыт. 

3:3. В этом „сниске”, как и в том, что 
приводится и ст. 5, имеются в виду Хана- 
неи и Евеи. Первым соответствовали те, 


Судей Изранлевых. 


ПРИТЕСНИТЕЛИ ЕВРЕЕВ И ИХ ИЗБАВИТЕЛИ — СУДЬИ 
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Судей Израмлевых 3:4-12а 


которые перечислены в 1:27-33. Вторым 
- - как полагают хорреи (по другнм 
данным — хеттеи), которые прежде на- 
селяли королевство Миттанию в верхней 
Месопотамин. Та часть хорреев, которая 
более всего была известна в дни Инсуса 
Навина, называлась гаваонитянами;они 
образовывали конфедерацию из пяти 
„городов-государств”, включая Гаваон 
(см. Иис. Н. 97, 17). Евеи, указанные 
здесь, жили на горе Ливане, от горы 
Ваал-Ермона до входа в Емаф (возмож- 
но, это то место в долине Бекав, что 
находится километрах в двадцатн на се- 
веро-запад от Баальбека). Филистимские 
правителн, тоже объединившиеся в „пя- 
тиградне”, возглавляли города наюжном 
побережьи — Ашдод, Ашкелон, Екрон, 
Геф и Газу. Из-за выдающегося положе- 
ния в то время города Сидона хананеи, 
известные и как финикийцы, назывались 
также Сидонянами. 

3:4. Здесь в третий раз говорится © 
цели Господней испытать Израильтян 
&см. 2.22; 3:1). 

3:5-6. В своем прнспособлении к „ку- 
льтуре язычества” сыны Изранлевы про- 
шли три последовательные стадни: а) они 
поселилнсь и жили... среди Хананеев, 6) 
они стали вступать с ними в смешанные 
бракн н в) служить богам нх. Одно вы- 
текало из другого. (В связи с ханансями и 
евеями см. ком. на 3,3; в связи с хеттеями 
— на 1.26, а в связи с аморреямн, фере- 
зеями и иевусеямн — соответственно на 
1.3, 14и1 21.) 


Б. Описание „притеснений” и „изба- 
влений” в их чередовании 
(3.7—16:31) 

1 ГОФОНИИЛ ОСВОБОЖДАЕТ ИЗРА- 
ИЛЬТЯН ИЗ РУК ХУСАРСАФЕМА (317- 
1) 


Описание судейства Гофониила — ла- 
конично; никаких нсторических подроб- 
ностей относительно того, как „преодо- 
лела рука его Хусарсафема” (3:10), не 
приводнтся. 


в. Отступление Израиля (3:7) 


3:7. Напоминается о служении Израи- 
ля идопам. Это было его свободным вы- 
бором — отречься от Иеговы и, вместо 
Него, служить Ваалам (см. 2:11) и Астар- 
там (местом и предметами поклонения 
им были „священные роши”, „священные 
деревья”, столбы с вырезанвымн на них 
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изображениями; см. Исх. 34:13; Втор. 
16:21, Суд. 6:25). Астарта (так она называ- 
лась в Снрни; в Ханаане ее чтили как 
Ашторет) считалась супругой Ваала (см. 
ком. на 2:13). 


6) Израиль под игом царя месопотам- 
ского (3:8) 


3:8. Имя царя Месопотамни, точнее, 
верхней частн ее, означало „Хусар — 
двойное зло”. В оригииале место, где 
царствовал этот царь, названо Арам На- 
хараим (дословно — „Сирия двуречья”). 
Поскольку представляется странным, 
чтобы обитатели стопь отдаленного ме- 
ста отправились грабить Израиль, тем 
более территорию Иуды, где жил Гофо- 
ниил, некоторые богословы предполага- 
ют, что „Арам” — это несколько изме- 
ненное название Едома (по-еврейски раз- 
ница всего в одной букве), который на 
юге был чуть ли не соседом Иуды. Нов 
принципе инчего удивительного не ви- 
дится в том, что честолюбивый месопо- 
тамский правитель вторгся в пределы 
Ханаана, особенно в ТО время, когда 
находившийся на юго-западе от него Еги- 
пет (номинально контрелировавший Ха- 
наан) не быя достаточно силен, чтобы 
вмешаться. Итак, сыны Израилевы по- 
пали под иго Хусарсофема иа восемь лет. 


в. Избавление рукой Гофониила (3:9-П0) 


3:9-10. В ответ иа мольбы Израиля 
(Тогда возопили... к Господу) Иегова 
воздвыгнул ему снаснтеля в лице Гофо- 
ниила; сказано, что на нем был Дух 
Господень (ср.с6:34; 11:29; 13:25; 14:6, 19; 
15:14). и стал он судьею Изранля и пошел 
на войну. Прежде Гофониил был пред- 
ставлен как племянник Халева (см. 1:11- 
15; ср. Иис. Н. 15:13-19). Этот первый в 
истории Израиля судья одержая ‚силой 
Божией победу над Хусаром — „двой- 
ным злом”. 


г. Период мира (311) 


3:11. И всете годы, что жив был Гофо- 
ниил (сорок лет) Израиль не знал войн. 


2. АОД ИЗБАВЛЯЕТ НАРОД ОТ ЕГЛОНА 
(3-12-30) 
а. Отступление Израиля (3:12а) 
3:12а. Но затем последовало новое 
„скождение вниз по спирали.” (Сыны Из- 
раилевы опять стдли делать злое пред 


очами Господя; ср. ст. 7). Очевидно, под- 
разумевается их неповиновение Монсее- 
ву завету и поклонение, вместо Иеговы, 
чужим богам (ср. 2:17, 19). 


6. Под игом моавитян (3:126-14) 


3:126-14. И снова засвидетельствова- 
но о контроле свыше над делами челове- 
ческими — во фразе и укрепил Господь 
Еглона, царя Моавитского, против Из- 
раильтян. Моавитяне были потомками 
Лота (по линии старшей дочернего, всту- 
пившей с отцом в кровосмесительную 
связь ; Быт. 19:30-38). Они жили на тер- 
ритории восточнее Мертвого моря, в ме- 
ждуречьи Арнона и Зереда. Моавитяне 
захватили территорию колена Рувимова, 
лежавшую километрах в сорока на север 
от р. Арнон, а затем, следуя военной 
тропой Иисуса Навина, вошли в землю и 
овладели Иерихонским оазисом (горо- 
дом Пальм). 

В этой войне моавитян поддержали 
Аммонитяне и Амаликитяне. Первые 
были северо-восточными соседями моа- 
витян, родственными им по линии млад- 
шей дочери Лота (Быт. 19:38). Вторые же, 
давние злейшие враги Израиля (см. Исх. 
17:8-13; Втор. 2517-19), являлись племе- 
нем скотоводов, кочевавших южнее Беер 
Шивы. И служили сыны Израилевы (тут 
подразумевается колено Вениаминово и, 
может быть, часть ефремлян) Еглону.... 
восемнадцать лет. 


в. Избавление рукой Аода (3:15-29) 


3:15а. Отвечая на молитвы израиль- 
тян, Господь дал им спасителя Аода, 
вениамитянина, левшу. Любопытно, что 
вколене Вениаминовом было 700 левшей, 
и эта их особениость не мешала им быть 
отличными метателями камней из пращи 
(см. 20:16). 

3:156-19а. Судя по тому, что израиль- 
тяне послали свои дары (дань, возможно, 
состоявшую из скота, золота, серебра и 
драгоценных камней) Егловус Аодом, он 
был одним из авторитетных людей в 
колене Вениаминовом. 

Меч с двумя остриями, который Аод 
сделал сам, вероятно, был чем-то вроде 
кинжала с небольшой рукоятью, доста- 
чно коротким (иемиогим более полумет- 
ра), чтобы спрятать его нод одеждой. 
Вручив дары Еглону, Аод... проводил 
людей, доставивших их, но вслед за тем 
возвратился от истуканов... в Галгале и 
вновь попросил царя об аудиенции. „Ис- 
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туканамн” здесь названы весьма распро- 
страненные в древности „памятные кам- 
ни”; возможио, речь идет о тех двенадца- 
ти камнях, которые, по повелению Нави- 
на, были подняты со дна Иордана и 
установлены на его берегу ^ „в память” 
перехода израильтян через эту реку (см. 
Иис. Н. 4:1-7). 

3:196-22. Аод заинтриговал царя тем, 
что имеет для него тайное слово, и по- 
лучил возможность остаться с иим на- 
едине. Заявив, чтословоэто от Бога, Аод 
быстрым движением выхватил спрятан- 
ный меч(кинжал) н по самую рукоять 
вонзил его в чрево царя; из-за того, что 
тот „был человеком очень тучным” (ст. 
17), тук закрыл острие. Быстрому испол- 
нению задуманиого Аодом способство- 
вало то, что оружие он спрятал в „не- 
ожиданном месте” (на правом бедре), и 
извлек он его левой рукой. 

3:23-26. Аод продумал свою акцию до 
конца. Заперев за собой двери горницы, 
он выиграл время и ушел ни в чем не 
заподозренный. Полагая, что царь уедн- 
нился „по естественной надобности”, слу- 
ги не беспокоили его, и, лишь прождав 
довольно долго, отперли дверь; царя они 
нашли мертвым и не сразу, видимо, со- 
образили, что он закопот (см. ст. 22). Аод, 
между тем, благополучно мнновал „па- 
ятные камни” в Галгале и нашел убежище 
в Сепрафе (на территории Ефрема). 

3:27-29. Не теряя времени, он созввл 
звуком трубы израильских воинов и по- 
вел нх на пришедших в смятение мо- 
авитян. При этом Аод не приписывал 
заслуг себе, ио заявил, что предал 
Господь врагов ваших Моавитян в руки 
ваши. Его стратегическим решением бы- 
ло перекрыть моавитянам доступ к пере- 
праве через Иордан, чтобы они не могли 
возвратиться в свою землю. И побили... 
Моавитян около десяти тысяч человек... 


и инкто ве убежал. 


г. Долгий период мира (3:30) 


3:30. Поражение моавитян было столь 
полным, что теперь они оказались в под- 
чинении у Израиля. Благодаря Аоду — 
освободителю земля не знала войн во- 
семьдесят лет, самый долгий период в 
правлеине судей. 


3. САМЕГАР ОСВОБОЖДАЕТ ИЗРАИЛЯ 
ОТ ФИЛИСТИМЛЯН (3 3!) 
3:31. Судейство Самегара, по-видимо- 
му, имело место годы спустя после осво- 
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бождения от моавитяи в результате по- 
беды, одержанной надними Аодом, нодо 
того, как Аод умер. Ибо следующая 
глава начннается с сообщения о том, что 
„злое” изранльтяие стали делать снова 
после смерти Аода. 

О том, что и Самегар был судьей, 
говорит то, что ои также спас Изранля, 
хотя о нем не известно ничего, кроме 
того, что шестьсот человек Филистимлян 
побил воловьим рожном. (Может быть, 
Самегар возглавил отрядвоинов, каждый 
из которых был вооружен палкой длииой 
около 3-х метров, с металлическим нако- 
нечником ‚ которой пользовались, чтобы 
погонять волов. Возможно, с помощью 
этого необычного оружия израильтяне 
отразили нападение филистимлян.) 


4. ДЕВОРА И ВАРАК ИЗБАВЛЯЮТ НА- 
РОД ОТ ХАНАНЕЕВ (ГЛ. 4-5) 


Повествованне переносится к север- 
ным племенам (ср. 4:6; 5:14—15, 18), ко- 
торые подвергалнсь „притеснению” со 
стороны коалицин хананеев, объединив- 
шихся под руководством Мавина Асор- 
ского, вероятно, потомка того царя Асо- 
ра, который потерпел поражение от Ии- 
суса Навина (Иис Н 11.1-13). В отличне 
от прежних нападений на евреев — со 
стороны чужеземцев, это было осущест- 
влено хананеями, жившими в земле, ка- 
кой-то частью того населення ее, которое 
израильтяие не нзгнали нз северного Ха- 
наана (см. Суд. 1.30-33). 


а. Отступление Израиля от Иеговы 

(4:1) 

4:1. Первая фраза стиха свидетельст- 
вует о возобновленин идолопоклонства в 
среде Израиля — по примеру окружав- 
ших его хананеев (ср. 2:19; 3:7, 12). Это, по 
всей видимости, случилось после смерти 
„Аода, положительное воздействие кото- 
рого на народ было, как представляется, 
весьма сильным. Как ужё говорилось, 
Самегар „спас Израиля” (3:31), скорее все- 
го, в годы правления Аода или его не- 
прекращавшегося влияния. 


6. Под игом хананеев (4:2-3) 
` 4:23. Примерно за 200 лет до того 
Господь освободил Израиля нз египет- 


ского рабства. Теперь же, напротив, Он 


„ Предалего в руки хананеев — в наказанне 


` заего отступничество (ср. 2:14; 3:8; 1 Цар. 


12:9). 
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Асор (Тел эль-Кедах) был самым зна: 
чительным в северном Ханаане укрей 
ленным городом, находившимся вд 
территориии северисара (быв- | 
ший у царя военачальником), который 
жил в Харошеф-Гонме (см. 4:13, 16); 
Этот город исследователи Библни скло- 
ниы порой отождествлять с Телэль-Ама- 
ром (расположенным при узком ущельи; 
через которое река Кишон вытекает на, 
равнину Акр, километрах в пятнадцати. 
на северо-запад от Мегиддо). Хананеи. 
жестоко угиеталн израильтяи, пользуясь. 
своим воениым превосходством (о ка- 
ковом свидетельствует наличие у них де-, 
вятисот железных колеснни; (ср. ст 13). 
Евреи находились у них в подчииеиии 
целых двадцать лет, пока не возопили... к, 
Господу. 


в. Девора и Варак приносят освобож- 
дение (4:4—5:31а) 


1) Правление Деворы. 4:4-5. Девора 
(что значит „медоносная пчела”), прежде 
чем стала судьею Израиля, прославилась 
как пророчица. Пальма Деворина, место, 
где она разбирала спорные дела и разре- 
шала конфликты (судила), иаходилась 
километрах в 12-13 на север от Иеруса- 
лима, между Рамою и Вефилем, на горе 
Ефремовой. Оиа, по всей вероятиости, 
была ефремлянкой, хотя некоторые от- 
иосят ес к колеиу Иссахарову (см. 5:15). 
Ничего не известно о муже ее, Лапидофе, 
одиако, ои и Варак — не одно и чо же 
лнцо. 

2) Поручение Вараку (4:6-9). 4:6-7. 
Девора призвала Варака из города Ке- 
деса, находившегося на территории ко- 
лена Неффалимова; это был один из го- 
родов-убежищ (он н теперь называется 
Тел Кедес; расположеи на запад от озера 
Шером). Вараку пророчнца передала 
Господне повеление подняться на гору 
Фавор, взяв с собою десять тысяч чело- 
век из колен Неффалима и Завулона, ко- 
торые более всего терпели от хананеев. 
(Конусообразная гора Фавор поднимает- 
ся примерио на 500 метров над уровнем 
моря и находится там, где сходились 
племенные иаделы Неффалима, Завулона: 
и Иссахара — в северо-восточной части 
Изреельской (Ездрилонской) долины. 
Иссахар, не упоминаемый в этой главе, 
упоминается в Суд. 5:15.) 

Гора Фавор была местом относите- 
льио защищенным от ханаанских колес- 
ниц и удобным для иападения на врага, 
находившегося внизу. 


Море Киннеретское 
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3 Д Сражение Деворы м Варака против хананеев 
7 —----> Атака хананоев 
.......:.....ф Контратака племен 


Бог давал понять Вараку, что Сам 
рещит исход битвы (Я приведу к тебе... 
Сисару... ин предам его в руки твон). 

4:8-9. Чем бы ни руководствовался 
Варак, ставя Деворе условие (если, ты 
нойдешь со мною, нойду), ответ его едва 
ли удовлетворил Бога. Может быть, он 
просто хотел гарантии Божиего присут- 
ствия, которое было бы подтверждено 
участием в битве Деворы, Его пророчицы 
исудьи. (Следует заметить, что Варакчис- 
лится в Св. Писании среди героев веры; 
см. Евр. 11:32.) Девора, однако, согла- 
силась, но сказана, что за то, что ответ 
Варака не был „безусловным”, честь по- 
беды над Сисарой достанется не ему, а 
женщине. Варак, несомненно, подумал, 
что она говорит о себе, но это заявление 
Деворы было пророчеством, в котором 
имелась в виду ИМаиль (см. 4:21). 

3) Сбор войска. 4:10-13. В сопровож- 
дении Деворы повел Варак... десять ты- 
сяч мужей из колеи Завулона и Неффа- 
лима к горе Фавор (в Кедес). 

Предваряя то, о чем будет сказано в 
ст. #7-22, дается пояснение относительно 
кочевника Хевера из племени Кенеян, что 
ои отделился от своих соплеменников 
(кочевавших по южиой Иудее; см. 1:16) я 
раскинул шатер свой... близ Кедеса. (О 
Ховаве, тесте Монсеевом, см. в ком. на 
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Чис. 10:29.) Услышав об акции, предпри- 
нятой Вараком, Снсара построил свою 
армию, на вооружении которой было 
девятьсот железных колесниц, близ рекн 
Киссон (вероятно, в окрестностях Ме- 
гиддо или Таанаха; см. 5:19) в Ездрилон- 
ской долине (ес иазывали также Ездри- 
лонской равниной). 

4) Поражение ханаиеев. 4:14-16. По 
команде Деворы (Встань) и при Божием 
поощрении, сообщенном Вараку через 
эту пророчицу (Господь предаст Снсару в 
рукн твои, и Сам... нойдет пред тобою) 
повел израильский командующий своих 
людей вниз с горы - - чтобы сразиться с 
врагом, намного сильнее его. Но силою 
действовавшей свыше, все ополчение ха- 
нанеев н все их колесницы были приве- 
дены в замешательство. Внешне все про- 
исходило как будто бы действием силы 
человеческой — сказано, что хананеи 
пали от меча; однако ниже, в 5:20, читаем, 
что с ними „с неба сражались”, и это 
выразилось, а частности, во внезапной, 
исобъяснимо налетевшей непогоде, в ре- 
зультате чего вражескос войско было бук- 
вально снесено разбушевавшейся н вы- 
шедшей из берегов рекой Киссон (5:21). И 
сошел Сисара с колесницы, ин побежал 
пеший (очевидно, в северо-восточном на- 
правлении, мимо горы Фавор), но воины, 
ведомые Вараком, преследовали колес- 
ницы... и ополчения хананесв, пока все 
они не пали, так что ме осталось никого. 


5) Бегство и смерть Сисары. 4:17-22. 
Сисара же добежал до шатров упомяну- 
того в ст. {1 Хевера Кенеянина, поддер- 
живавшего дружеские отношения сМави- 
ином, царем Асорским, чью армию Си- 
сара возглавлял. С характерным восточ- 
ным гостеприимством Иаиль, жена Хе- 
вера, предложила незадачливому полк- 
оводцу спрятаться у нее в шатре, и напо- 
ила его, и... нокрыла ковром (от посто- 
ронних глаз). Но лояльности своего мужа 
по отношению к царю Асорскому Иаиль, 
по-видимому, не разделяла... Стоило Си- 
саре уснуть, как женщина взяла кол от 
шатра и молоток и, тнхонько подойдя к 
спящему, вонзила кол в висок его так, 
что приколола к земле (ср. 5:26). Неожи- 
данный оборот для зиаменитого восточ- 
ного гостеприимства! (Заметим, что же- 
нщины бедуинов, на которых лежала 
обязанность разбивать на стояиках шат- 
ры, умело обращались со всем, что имело 
к этому отношенне.) А затем Иаиль при- 
вела в свой шатер Варака, который гнал- 
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ся за Сисарою, и указала ему иа труп его 
врага. Так исполнилось пророчество Де- 
воры (см. 4:9), поскольку честь нанести 
поражение Сисаре разделили две женщи- 
иы: сама Девора, которая начала это 
дело, и Иаиль, завершивтая его. 

6) Торжество Израиля над Иавином. 
4:23-24. С поражением армии Иавина на- 
чался закат ханзанского присутствия и 
влияния в Галилее; через какое-то время 
хананеи и вовсе перестали представлять 
собой угрозу для Израиля. 

7) Гимн победы (5:1-31а). 5:1. Эта 
древняя поэма первоначально, возэмож- 
но, входила в одно из таких собраний, как 
Книга браней Господних (Чис. 21:14) или 
Книга Праведного (Иис. Н. 10:13); она 
представляет собой так иазываемый 
„гимн победы” (песнопения этого рода 
имели большое распространение в Еги- 
пте и Ассирин 15-12 веков до Р Х., 
образчнки их хоронюо известны совреме- 
нным исследователям). Автором этого 
гимна несомиеино явлется сама Девора 
(см. Суд. 5:7-9), хотя пел его вместе с нею 
Варак (ст. 1). О победа над Сисарою и 
хананеями говорится в ием как о победе 
Иеговы, и делается это с сердечной про- 
стотой и несомнеиной искренностью. В 
гимне, кроме того, приводятся некото- 
рые подробности происшедшего, не упо- 
мянутые в гл. 4. Важно отметить, что 
через весь гимн „красной нитью” прохо- 
дит тема благословения и проклятия. 

Победный гимн Деворы делится на 
пять частей: а) вступление (5:1), 6) хвала, 
возносимая Деворой (ст. 2-11). в} воспо- 
минание о сборе племен на войну (ст. 12- 
18), г) поражение хананеев (ст. 19-30)и д) 
заключительная молитва о проклятии и 
благословении (ст. З1а). 

5:2-5. После вступления следует при- 
зыв прославить Господа за то, что Изра- 
мль отмщен и за самое рвение в битве, 
которое народ показал (ст. 2). За славо- 
словием, характерным для гимнов тако- 
го рода, следует „экскурс в историю” — 
ради напоминания о прежних делах 
Господних по спасению Его народа (ст. 
4-5). Упоминание о Сенре (ср. Втор. 33:2) 
н Едоме (ст. 4; ср. Авв. 3:3, где упомина- 
ется Феман, один из городов Едома), 
побудило ряд богословов „поместить” 
гору Синай сразу на восток от Арабах- 
ской долины (лежащей южнее Мертвого 
моря), но у этой точки зрения не много 
сторонников. 

5:6-8. Далее Девора живописует не- 
давнее бедственное положсиие северных 
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племен Израиля (ср. 3:31; 4:2-3), котороё 
продолжалось до тех пор, пока не вос- 
стала она, мать в Израиле. В те времена 
жизнь почти замерла за пределами укре- 
пленных городских стен: опасность от 
хананеев грозила евреям повсюду. А 
причнной всему было их идопопоклон- 
ство (избрали новых богов). 

5:9-11.Девораславит Богаза верность 
народу его начальников („князей”) и за 
тех из народа, которые явили „ревность” 
взащите интересов Израиля. Прославьте 
за это Господа, призывает она Израиль, 
обращаясь как к богатым (которые ездят 
ия ослицах белых), так и к бедным (х0- 
дящим но дороге), в том числе и к пасту- 
хам (ст. 11). 


5:12-18. Собствеино гимн победы на- 
чниается с призыва, обращенного к Де- 
воре и Вараку — приступнть к делу. Это 
они — немногие из сильных, которым 
подчинил...народ Сам Бог Следует бла- 
гословение племеи, откликнувщихся на 
призыв к битве — Ефрема... Вениамина... 
Махнра (Так названа здесь часть колена 
Манассии, жившая на западной стороне 
Иордана; см. Чис.26;:29;27:1), Завулона... 
Иссахара (5:14-15). Из пояснения о Ефрс- 
ме, „укоренившемся” в земле Амалика 
(ст 14), следует, что ефремляне жили ив 
центральном нагорье, которое прежде 
занимали амаликитяне. 

Серия упреков (подразумевавших 
проклятие; ср.с проклятием на израиль- 
ский город Мероз — ст. 23, не пожела- 
вший участвовать в битве) адресована 
племенам Рувима... Галавда (может 
быть, подразумевается племя Гада н 
часть племени Манассии), а также Дамаи 
Асира (ст. 15-17), очевидно, ис поддер- 
жавших братьев в сражениях с ханаися- 
ми. Колена Завулона и Неффалима, на- 
против, удостаиваются высокой похвалы 
(ст 18; ср. 4:6, 10). 

19-22. Цари, о которых здесь речь, 
составляли союз ханаанских городов-го- 
сударств, который возглавлялся Мави- 
ном Асорским (главиокомандующим его 
армии был Сисара). Ноле битвы вклю- 
чапо Фанаах {располагавшийся пример- 
но в 8 км. на юго-восток от Мегиддо). 

Высоко поэтичен язык гимиа: ... звез- 
ды с путей свонх сражались с Сисарою; 
однако этот поэтический образ содержит 
в себе и мысль об участии „неба” в этой 
битве. В ст 21 видится намек иа то, что 
Бог вызвал не свойственный этому вре- 
мени сильный дождь (хананси не стали 


ах, 


бы рисковать своими колесницами в се- 
зон дождей, на пропитанной водой зем- 
ле), и ливень обратил высохшее русло р. 
Киссон (в оригинале она названа „древ- 
ней рекой”) в бурлящий поток, который 
увлек часть хананейского войска и по- 
глотил его. 

5:23-27. Проклятие произносится на 
Мероз (может быть, этот город нахо- 
дился на пути бегства Сисары) за отказ 
помочь в битве Самому Господу, сража- 
втемуся против сильных (именио так 
передано окончание ст. 23 вангл. тексте). 
Зато дважды благословляется Иаиль, 
поразившая Сисару (см. 4:21-22); очеви- 
дно, совершенное ею рассматривается 
как выражение верностн завету (возмож- 
но, клан Иаили отождествлял себя с 
израильским народом по линии Моисея). 
Картину гибели Сисары не следует рас- 
сматривать как „живописанне” акта 
убийства, скорее — какметафору падения 
и угасания — шагза шагом, так сказать, 


сильного вождя. 


5:28-30. Пафос этого падения усили- 
вается за счет иронического описания 
того, как ожидает Снсару с поля битвы 
его мать. Ее тревогой — чтб долго ие 
идет конница его?... — извучащими вуни- 
сон еесобственным надеждам словами ее 
служанок подчеркивается мрачный (для 
нее) характер истинной ситуации. 

5:31а. Для гимна, воспевающего по- 
беду Иеговы над Его врагами-идолопо- 
клонниками, естественно завершиться 
как проклятием, адресованным им, так и 
благословением любящих Господа. Сол- 
нще, юосходящее во всей силе своей, есть 
образ дней и лет, отмеченных благосло- 
вениями свыше. 

5:316. Освобождение Израиля от вла- 
сти хананеев в годы правления Деворы 
принесло земле мир, который длился со- 


рок лет. 


$. ГЕДЕОН ИЗБАВЛЯЕТ ИЗРАИЛЬ ОТ 
МАДИАНИТЯН (6:18:32) 


а. Отступление Израиля (бЛа) 


б-1а. Следует новый „цикл” — отступ- 
ничество (и как следствне этого — нака- 
зание): Сыны Изранлевы сталн опять де- 
лать злое пред очами Господа (ср. 311, 12; 
4:1), а затем--- избавление. Новым осво- 
бодителем явится Гедеон, о судействе 
которого в кн. Судей рассказывается осо- 
бенно подробно (ему посвящено 3 главы, 
109 стихов; по протяженности это пове- 


Судей Израилевых 5:23—6:6 


ствованне сравнимо в книге лишь с по- 
вествованием о Самсоне, которому отво- 
дится 4 главы, или 96 стихов). 


б. Бедствие от мадианитян (6:16-6) 


6:16-6. Эти семь лет притеснений от 
Мадианитян явились Божним наказани- 
ем за возвращение Израиля к идолам. 
Относительно короткий период бедствий 
стал как бы „прослойкой” между двумя 
долгими (по 40 лет) периодами мира (см. 
5:31, 8:28). Мадианитяне были потомка- 
ми Авраама и Хеттуры (см. Быт 25:1-2) и 
в годы пребывания Израиля в пустыне 
потерпели от него поражение (Чис. 22:4; 
25:16-18). Это было кочевое племя, при- 
иедшее с побережья Акабского залива и 
перегонявшее свои стада от Арабаха до 
Трансиорданин. В то время они, по-ви- 
димому, объединились с амаликитянами, 
а также с „жителями востока” — иду- 
меямиу моавитянами и аммонитянами 


(судя по тому, что, перейдя Иордан, они 
достигли на севере Ханаана долины Из- 
реельской (см. 6:33), а иаюге— Газы; (се 
4); возможио, они продвигались в запад- 
ном направленни, пересекая Изреельс- 
кую долину, нвюжном — по прибрежной 
равнине. Израильтяне вынуждены были 
спасаться от этой силы в горных ущельях 
и пещерах, возводить на ее пути укревле- 
ныя (ст. 2). Однако маднанитяне не ок- 
купировали территорию Израиля, как 
сделали перед этим хананеи; оин вторга- 
лись в землю периодически, главным 
образом, когда созревал урожай (ст. 3), и 
основной их целью было напитаться са- 
мим от произведений земли и напитать 
ими свой скот. Но в результате для про- 
питання самому Израилю несметные по- 
лчища грабителей не оставляли ничего. 
Повторим, что среди союзников ма- 
дианитян были Амаликитане н жителы 
востока (общий термин для обозначения 
племен, кочевавших по Сирийской пу- 
стыне, включая, возможно, идумееев и 
аммонитян). Грабительские налеты, ко- 
торые они совершали, были‘типичны для 
кочевников; число их и разорение, кото- 
рое они несли земле, позволило автору 
уподобить их саранче (ср. 7:12). В своих 
передвижениях мадианитяне и их союз- 
ники пользовались бесчисленными вер- 
блюдами, которые шли так быстро, что 
покрывалн в день по 120-130 км. и даже в 
военном отношении представляли собой 
серьезную угрозу. Здесь, между прочнм, 
первое упоминание об „организованных 
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ах” с использованием верблюдов 
(ср. Быт. 24:10-11). Вследствие всего это- 
го Израиль дошел до такой степени обни- 
щания, что не мог не „возопить” к 
Господу, умоляя Его об избавлении. Од- 
нако раскаяние едва ли стояло за этим 
„воплем”, потому что моральной, духо- 
вной, причины совершавшегося Израиль, 
по-видимому, не поинмал — до тех пер, 
пока Господь не послал ему пророка, 
прямо указавшего на эту причину (см. 
6:7-10). 


в. Избавление рукой Гедеона (6:7—8:27) 


1) Осуждение Израиля пророком. 6:7- 
10. Пророк, посланный Богом к сынам 
Изранлевым, по имени не называется 
(вообще же это единственный упомина- 
емый в книге пророк, не считая проро- 
чицы Деворы). Он послан был с целью 
напомнить народу о его обязательствах 
по завету, об ответственности перед 
Господом, Который вывелего из Египта 
(ср. Исх. 3410-16; Втор. 7; Суд. 3:5-6) н 
далемуземлю народов, угнетавших его, 
строго при этом предупреднв, чтобы ие 
чтил богов Амморейских. 

Пророк упрекает евреев в возобно- 
влеини неповиновения Господу, от имени 
Которого говорит: но вы не послушали 
гласа Моего. Записанное здесь весьма 
схоже со сказанным Ангелом Господним 
в Бокиме (ср. 2:1-3). 


2) Призванне Гедеона Ангелом Гос- 
подним (6:11-24). 6:11-12а. Повествова- 
ине о Гедеоне не начниается со слов, что 
вот, „воздвиг Господь освободителя”, по 
имени Гедеон; внимание читателя прн- 
влекается к тому, как это произошло. 
Гедеон слышит поручение из уст Ангела 
Господня (прямо отождествляемого с 
Самим Господом; см. ст. 14; ср. ком. на 
2:1), Который, явившись ему в обличьи 
странника, сел в Ффре под дубом. По- 
скельку отец Гедеона, Иоас, был потом- 
ком Ависзера (принадлежавшего к коле- 
ну Манассии; Инс. Н. 17:2), место под 
названием „Офра” находилось не на тер- 
ритории Вениамина, а скорее где-то на 
севере, возможно, у границы Манассии, в 
Изресльской долине. Предположительно 


Ффрустождествляют сэль-Аффулой (при- 
мернов 10 км. на восток от 0) или 
с эт-Тайибой (километрах в 12 на северо- 
запад от Бет Шана). 


2% обстоятельство, что Гедеон моло- 
ил ишеницу в точиле (предйзначенном 
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для винограда), свидетельствовало ках © 
страхе его перед мадианитянами (кстати, 
последнюю строку ст. 11 правильнее, вы». 1 
димо, читать: „чтобы скрыть ее (пшени- : › 
цу) от Маднанитян; нмеино так передана ., 
этастрока в англ. тексте), таки о незначи- , 
тельности собранного им урожая: обыч- 
но зерно молотили на открытом месте, 
либо на гумне (ср. 1 Пар. 21:20-23). 

6:126-13. Обращаясь к Гедеону, Ангел 
заверяет его в том, что на его стороне — 
Господь. Он называет Гедеона мужем 
сильным (в значеннн „сильного воина”), 
хотя в только что описанной конкретной 
ситуции тот едва ли выглядел таковым! 
Однако Ангел имел, вероятно, в виду, что 
Гедеон станет нм, потому что Бог вольет 
в него силу; в Своем обращенин Ангел 
мог отдать должное и тому положению, 
которое Гедеон займет в израильском 
обществе. Заметнм, что, отвечая Ангелу, 
Гедеои как бы обходит стороной обра- 
щение к иему лично: если Господь с нами 
...— начинает он. И продолжает: почему в 
таком случае (и в свете всего, что, по 
словам отцов, сделал для них Господь в 
прежние времена) иыне Он предал их в 
руки Маднанитян? 

6:14. С этого момеита об Ангеле го- 
ворится как о Самом Господе. Он пору- 
чает Гедеону: Иди... и спасп Израиля от 
руки Мадианнтян. Во фразе с этою силою 
твоею, видимо, подразумевается „уповая 
на Мое присутствие”, ибо Я посылаю 
тебя. 

6:15. Возражение Гедеона: ... и племя 
мое... самое бедное, и ян доме отца моего 
младший могло быть зиаком восточного 
смирения, сознательного принижения се- 
бя; слова этн могли, однако, н соответ- 
ствовать действительностн. 

6:16. В ответ Господь вновь заверяет 
Гедеона, что будет с ним, заверяет его 
(как в следствнн этого) в непременной и 
легкой победе. 

6:17-21. Гедеон попросил знамение в 
подтверждение этого чудесного обеща- 
ння Господа. И знамение было ему дане 
(ст.21). Нодо того Гедеон, невполнсеше 
уверенный в том, кто Он, его сверхъ- 
естественный Посетитель, явил Ему ис-. 
тинно восточное гостеприимство. Слова 
предложу Тебе, как и слова „нар (минхех) 
мой”, возможно, свидетельствуют о при- 
несении Гедеоном „добровольной жерт- 
вы” — в согласии с установившейся в. 
Израиле системой жертвоприношений; 
но речь может идти и об „обычном” даре 
(в знак восточного гостеприимства) вВы- 


шестоящему“лицу. Обилие принесенных 
Гедеоном „даров” скорее говорило о со- 
стойтельностя (а не бедности) его в то 
поистийе бедственное для Израиля вре- 
мя. Может быть, ои думал, однако, от- 
нести остатки пищи назад, домой. НоАн- 
гел Господень... прикосиулся к мясу и 
роиреснокам концом жезла (посоха), ко- 
торый был в руке его, и все принесенное 
Гедеоном было сожжено огнем, который 
вышел... из камня. Это и было знаком, 
который убедил Гедеона (ср. Лев. 9:24; 3 
Цар. 18.38). Затем Ангел Господень 
скрылся от глаз его. 

6:22-24. Сознав, что это был Ангел 
Господень, Гедеон испугался: он видел 
Его лицем к лицу, незначит лнэто, чтоон 
умрет? (Ср. Исх. 33:20.) Но Господь ус- 
покоил Гедеона: не бойся, не умрешь. И 
тогда он возцвиг на том месте жертвен- 
ник, который назвал „Господь мир” 

3) Гедеон разрушает жертвенник Ва- 
алу (6:25-32). 6:25-26. Далее Господь ис- 
пытывает Гедеона на послушание. Для 
того, чтобы действительно стать освобо- 
дителем Израиля от мадианитян, ему 
недостаточно будет одержать над ними 
военную победу, но прежде надо устра- 
нить из жизнн нврода причину, по кото- 
рой Господь предал его в руки угнетате- 
лей, т. е. идолопоклонство (см. ст. 1). И 
Господь повелевает Гедеону уннчтожить 
жертвенник Взалу, воздвигнутый его от- 
цом, вместе со свящеиным деревом, ко- 
торое при нем (очевидно, имелся в виду 
„дуб Ашеры”; возможно, нстукан, или 
столб, зтой языческой богинн); Ашера 
было одно из имен Астарты, супругн 
Ваала (ср.3:7); тем же именем называлась 
и угаритская богиня моря, которой тоже 
поклонялнсь в Ханаане. Вслед за тем 
Гедеон должен был по всем правилам 
(русское в порядке) воздвигнуть жерт- 
венник Господу и на дровах дерева язы- 
ческой богини принестн всесожжение 
Ему. 


6:27. Повнновение Гедеона Господу 
не было приуменьшено тем, что, испол- 
няя Его повеление, он взял себе в помощь 
деть... рабов своих (разобрать жерт- 


вёйник было нелегким делом), как и Тем, . 


чторделано это было ночью (днем почи- 
татёли Ваала, несомненно, помешалн бы 
Гедеонунсполнить порученноеему дело). 

6:28-32. Вспышка враждебностн к Ге- 
деону со стороны жителей города была 
погашена мудрым советом его отца. Ко- 
гда поутру горожане увиделн, что жерт- 
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венник Ваалов разрушен, и дерево при. 
ием срублено, то, обнаружив виновного, 
потребовали его смерти. Но Иоас, отец 
Гедеона (возможно, жрец Ваала) могпод 
влиянием поступка сына пережить душе- 
вный переворот; словаего, обращенныек 
горожанам, были исполнены глубокого 
смысла: вам ли защищать... Ваала? Если 
он — бог, то сам защитит себя, а тех, кто 
попытаются нарушить эту его прерога- 
тиву (самозащиты), он может покарать 
(тот будет предан смерти в это же утро; 
ср. с ироническим отношением пророка 
Илии к Ваалу в 3 Цар. 18:27). И тогда 
люди (И стал (ед. число) звать в ст. 32 по 
смыслу относится не к отцу Гедеона, а к 
народу, населявшему город) дали Гедео- 
ну новое имя: Иероваал (точнее— иеруб- 
баала), что значит „Ваал отомстит ему* 
Они сделали это движимые недоброже- 
лательством, но впоследствии это имя 
могло восприниматься каксвидетельство 
против Ваала, как знак его неспособ- 
ности защитить себя (см. ком. на „Ие- 
роваал” в 9-1). 

4) Гедеон готовится к битве. 6:33-35. 
По-видимому, исполнению Гедеоном 
ГосподнеГго поручения предшествовало 
еще одно (и последнее) ежегодное втор- 
жение мадианитан и их союзников. Они 
перешли Иордан южнее моря Кннне- 
ретского и стали станом на типично 
бедуинский манер: посреди сельскохозяй- 
ственного района, на плодоносной доли- 
не Изреельской. Освобождение Богом 
Его народа посредством Гедеона иача- 
лось с того, что Дух Господень объял его 
(ср. 3:10; 11:29; 13:25; 14:6, 19; 15:14), н 
такнм образом ему былн переданы от 
Бога совершенно особые сила и способ- 
ностн. Немедленно стал Гедеои (востру- 
бив трубою) созывать воннов, начнная с 
тех, кто, как и он, прниадлежалн к пле- 
мени Авиезерову (см. 6:11, 24), азатем— 
остальную часть колена Манассиина; по- 
том он послал послов... к Асиру, Завуло- 
ну и Неффалиму, н онн тоже собрались 
по призыву Гедеона. 

5) Знамение, явленное на'стриженой 
шерсти. 6:36-40. Ища знамения от Бога 
(ср. Мат. 12:38; 1 Кор. 1:22-23), Гедеои 
явил недостаточность своей веры, нэто 
кажется странным для человека, числя- 
щегося средн „героев” веры (Евр. 11-32). 
Тем более, что одно знамение Гедеону 
ужебыло дано (Суд. 6:17,21). Вэтойсвязи 
стонт, однако, заметнть, что к стриженой 
шерсти он прибег не для того, чтобы 
познать волю Бога (ибо относительно нее 
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он уже получил откровение; см. ст. 14), а 
чтобы получить заверение в Божием прн- 
сутствии в решающее для него время. И 
Бог снизошел к слабостн Гедеона, про- 
пнтав шерсть росою настолько, что тот 
выжал из нее целую чашу воды. Однако 
сомнение и на этот раз не вполне поки- 
нуло Гедеона; оно, по-видимому, каса- 
лось сверхьестественности того, чему 
ои стал свидетелем: в вдруг пол гумна 
высох быстрее шерсти — всоответствин с 
естественным ходом вещей? И Гедеон 
попросил Бога о действии обратного по- 
рядка: пусть будет сухо на одной только 
шерсти, а на всей земле пусть будет роса. 
В долготерпении Своем и снисходитель- 
ности Бог так и сделал, н Гедеон, рас- 
ставшись с последнимнсомнениямн, про- 
должил порученное ему дело. 

$5) Сокращение армин Гедсона (7:1- 
Ва). 7:1-2. Гедеон н его армия располо- 
жилысь станом у речкн Харод (возможно, 
Ен Харод, которая огибает подножие 
горы Гелвуй н течет на восток, через 
долину Харод, впадаявр. Иордан); всего 
их было 32 тысячи человек (см. ст. 3). 
„Юполчение” же мадианитян насчитыва- 
ло 135 тысяч человек (см. 8-10). ирасполо- 
жились онн севернее армии Гедеона ки- 
лометров на 5-6, у подножия горы Морё 
(эта гора высится, подобно часовому, при 
входе в Изреельскую долину с востока). 

Поскольку проявление могущества 
Божиего не зависит от числа людей, через 
которых Он действует (ср. Пс. 32:16), 
Гедеону Богпредложил нанести мадинанн- 
тянам поражение силами небольшой ар- 
мии, дабы после не возгордился Израмль 
перед Ним, решив, что вынграл битву 
сам. Надо, однако, думать, что Гедеона 
слова Господа народа с тобою слишком 
много смутили. 


7:3-6. Дважды сокращал Господь чи- 
сленность армии Гедеона, пока не довел 
ее до трехсот человек. Разрешение „бо- 
изливым” уйти с горы Галаада вызываст 
недоумение, поскольку эта гора находи- 
лась на восточной стороне Иордана. Не- 
которые исследователи Библии предпо- 
лагают. что „Галаад” кто-то из ранних 
переписчиков поставил по ошибке (вме- 
сто „Гелвуй” названия горы, у которой 
стояло воинство Гедеона). Но, может 
быть, поблизости была еще одна гора, 
носившая название „Галаад” (судя по то- 
му, что некоторые из потомков Галаада 
жилн н на западной стороне Иордана). 

Смысл нспытания, которому подве- 
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рглись те десять тысяч, что не ушли 
горы” домой, не вполне ясен, хотя оно и 
кажется простым. Было лн целью его 
отделить более сообразнтельных н на- 
деленных быстрой реакцией? 

Пока люди будут пить из рекн, Геде- 
ону предстояло отделнть тех, которые 
станут локать воду языком, наподобие 
собак, от тех, которые станут на колена, 
чтобы напиться. Но как в принципе мож- 
но напиться, не склонившись лицом к 
воде, т. е. не став на колена? Очевидно, 
стремительно упав на живот. Хотя не- 
которые предполагают, что ббльшая 
часть воинов черпала воду одной рукой 
(другой придержнвая оружне) н из этой- 
то рукн „пакала”. Но каковым бы ни было 
объясненне, „испытанне”, как представ- 
ляется, было напраалено на выявление 
более сообразнтельных н „мобильных”, 
хотя могло быть и просто средством 
значительно сократнть армию Гедеона. 
Между прочим, по мнению историка Ио- 
сифа Флавия, триста человек, отобран- 
ных для участня в битве, как раз ие 
отличались ни особой сообразитель- 
ностью, ни инымн „преимуществами”, и 
нменно зто послужило к ббльшей елавс 
Божией. 

7:7-Ва. Оставшись теперь с кучкой во- 
инов, Гедеон вновь получил подтверж- 
дение обещания, данного ему Богом пре- 
жде: тремя стами... Я спасу вас н предам 
Маднанитян в руки ваши. И взяли эти 
триста съестные припасы... и трубы тех, 
кому предстояло уйтн, нони отправились 
по домам. 

7) Ободрение Гедеоня относительно 
победы (7:86-15). 7:86-11а. Зная, что, во- 
преки знамениям, Гедеон все еще боится 
напасть на мадианитян, Господь прибег 
еще к двум средствам, чтобы ободрить 
его: а) прямо к нему обратившись. ветань, 
сойди в стан (расположившихся в Долине 
мадианитян), Я предаю его в рукы твон 
(ср. ст. 7, 14-15) и 6) послав вещий сон 
одному из мадианнтян н дав Гедеону 
возможность услышать, как тот переска- 
зывал его сзоему товарищу (ст. 13-14). 

7:116-15. Итак, Гедеон, в сопровож- 
дении своего слуги по имени Фура, спус- 
тияся в долину н (судя по англ. переводу) 
подошел к сторожевому отряду воен- 
ного стана мадианитян, в котором шат- 
ров было столько, что разве число верб- 
людов превышало их (ср. описание этого 
множества, уподобленного саранче, с 
описанием в 6;5). Но Гедеона вел Бог, 
Который н „создает совпадения”: он по- 
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явился во вражеском стане как раз в тот 
момент, когда один из маднанитян рас- 
сказывал другому сон о ячменном хлебе, 
катившемся по их стану; прикатившись к 
шатру, он ударил в него так, что шатер 
опрокннулся н развалился. Слушавший 
этот сон заметил, возможно, нроннческн, 
что это не иначе, как меч Гедеона... Из- 
ранльтянина... в руки которого предал 
Бог... весь их стан. Здесь, однако, про- 
сматривается выразительная символика, 
избранная Богом: ячменный хлеб как 
образ впавших в нищету нзраильтян н 
пзатер кочевника, символизирующий ма- 
дианитян. Гедеон правильно понял сон 
одного из ннх и тут же воздал хвалу 
Господу, а затем возвратился в стан Из- 
ранльский н построил его в боевой по- 
рядок, заверив, что предал им Господь... 
стан Мадиамский. 

8) Победа Гедеона над маднанитяна- 
ми. 7:16-22. Гедеон разделил свон триста 
человек на три отряда н прнбег к хнт- 
роумной стратегической уловке, воору- 
жив их... трубами и пустыми кувшинами 
со светильниками в них. Время их по- 
явлення у вражеского стана тоже было 
назначено Богом: в начале средней стра- 
жи (после 10 часов вечера); в англ. пере- 
водах Библии читаем: „когда только что 
сменились часовые” (ушедшие на отдых, 
должно быть, бродили еще у свонх ша- 
тров, а заступнвшие, вместо них, еще не 
настроились на боевой лад). В дни Геде- 
она время от 6 часов вечера до 6 часов 
утра делилось натри „стражи” по 4 часа: с 
б до Ю вечера; с 10-тн вечера до 2-х часов 
ночи („средняя стража”) н с 2-х часов ночи 
до б утра. 


Упомянутая стратегическая уловка 
строилась на том, чтобы застать врага 
врасплох. Это н произошло. Израиль- 
тяне, подойдя с разных сторон к стану 
мадианитян, затрубили трубами и разбн- 
ли кувшины, произведя страшный шум, 
эффект которого усилен был горящими 
факелами. Прин этом они громко кри- 
чали: „меч Господа и Гедеона!” Этим 
кличем упования на Господа они подбад- 
ривали себя, а врага, соответственно, во- 
гнали в ужас. (Заметим, что звук труб, 
которые изготовлялись из рогов живот- 
ных, был резким н пронзительным.) Вся 
сцена разыгралась посредн уснувшего 
лагеря; плохо соображая спросоикн, ма- 
дианитяне могли принять собственных 
только что сменившихся, часовых, кото- 
рые еще бродилн возле шатров, за изра- 
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ильтян; раздававшийся со всех сторои 
шум побудил их думать, что израильтян, 
напавших на них, значительно болыше 
чем их было на самом деле. Паиика, 
запланированная свыше, дала результат, 
который требовался: мадианитяне стали 
бегать по стану н кричать н поражать 
друг друга мечамн, н обратились в бег- 
ство. Создается впечатление, что изра- 
ильтяне между тем стоялн иа своем мес- 
те, как расставил нх Гедеон, вокруг ста- 
на, н знай трубили трубами. 

И бежало ополчение мадианитян и их 
союзников на юго-восток — до Бефшит- 
ты н до... Авелмехолы, по направлению к 
Иордану. Авелмехолу предположитель- 
но отождествляют с Тел Абу Сус, рас- 
положенным в тридцати с небольшим 
километрах от моря Киннеретского (в 
Галилее). Там жил Елнсей, когда пророк 
Илия призвал его в помощники себе (3 
Цар. 19-16). Целью отступавших мади- 
анитян, вероятно, было перебраться че- 
рез Иордан, чтобы достигнуть Цареры 
{возможно, современный Заретан) и Та- 
бафы (Рас Абу Талбат). 


9) Гедеон призывает подкрепление. 
7:23-24а. Чтобы не дать неприятелю уйти, 
Гедеон призвал на помощь воинов из 
колена Неффальмова, Асирова и... Ма- 
насснина, и они погнались за Маднани- 
тянами. Может быть, подкрепление со- 
ставили те, кто прежде разошлись по 
домам. Гедеон обратился за поддержкой 
н к ефремлянам, местоположенне ко- 
торых было благоприятно для того, что- 
бы выйтн навстречу Маднанитянам в 
пункте, имевшем стратегическое значе- 
ние; именно им предназначалось поме- 
шать переходу непрнятеля через реку 
Иордан (Бефвара или „Бет-вара” могло 
означать „место брода”). 


10) Пленение ефремлянами Орива и 
Зива. 7:246-25. Ефремляне не только „пе- 
рехватили переправы” (ст. 24), но и пой- 
малы двух князей Маднамских: Орива 
(что значит „ворои”) и Зыва („волк”), 
которых убили; первого — в Цур Ориве 
(букв. „у скалы в Ориве”), а второго — № 
Иекев-Зиве (дословно „у виноградиого 
точила вЗиве”). В соответствии с ближне- 
восточной практикой ведения войны Ео- 
ловы князей были доставлены Гедеону за 
Иордан. 

11) Дипломатическая тактика Гедеона 
вотношенниефремлян. 8:1-3. Ефремляме 
выразнлн, однако, Гедеону резкое недо- 
вольство тем, что не призвал нх с самого 
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иачала для участия в битве у горы Морё 
(0:1). Дав им „кроткий ответ” (ср. Прит. 
15:1), Гедеон даже польстилефремляиам: 
сии, мол, достигли ббльшего в этой вой- 
не чем он (8:2). Он сделал умный дипло- 
матический ход, успокоив ревность еф- 
ремлян и предотвратив межплемеиную 
войну (ср. с Суд. 12:1-6, где реакция Иеф- 
фая на претензии ефремлян явилась вра- 
ждебной). 

12) Преследование мадианитян в Тра- 
нсиорданни (8:4-21. 8:4-9. Хотя большая 
часть убегавших мадианитян была унич- 
тоженаизраильтянамн, значительной гру- 
ппе нх, включавшей двух царей — Зевеяи 
Салмана — удалось перейти через Иор- 
дан, чтобы продолжить бегство в юго- 
восточном направленни. Гедеон м его 
триста человек гналнсь за ннмн. Но ус- 
талн н проголодалнсь и стали просить 
пищи у жителей Сокхофа (ст. 5); азатему 
жителей Пенуэла (ст- 8-9); эти два изра- 
ильских города находились в Трансиор- 
данин, на террнторнн Гада (см. Быт. 
32:22,30; Иис. Н. 13:27). Обаони отказалн 
Гедеону в помощн, возможио, опасаясь 
мести со стороны маднанитян. Нокакова 
бы ни была прнчнна нх отказа, он озна- 
чал, что Сокхоф и Пенуэл приняли сто- 
рону врага в его борьбе протнв Господа 
н назначенного Им освободителя. Преж- 
де в подобной снтуацни пророчица Де- 
вора произнесла проклятне на город Ме- 
роз (см. Суд. 5:23). Аналогично этому 
прозвучало обещанне лютой казни пре- 
дателям из уст Гедеона. О совершенин ее 
говорится в ст. 16-17. 

Башня в Пенуэле, которую обещал 
разрушить Гедеон, была, очевидно, кре- 
постью, где горожане укрывалнсь в слу- 
чае военной угрозы (ср. с Снхемской 
башней в 9:46-49 и с башней в Тевеце — 
9:50-51). 


$:10-12. Два царя (Зевей и Салман) с 
остатками войска мадиамского — около 
пятнадцати тысяч человек, что составля- 
ло 11% от первоначальной силы мадиа- 
нитян в 135 тысяч человек, разбилн ла- 
герь в Каркоре (место — не известно; 
предполагают, что Каркор находился 
близ пересохшего русла рекн Снрхан, 
значительно восточнее Мертвого моря). 

Гедеон неожиданно появился у этого 
лагеря, воспользовавшись караванной 
дорогой кочевннков н, обойдя с востока 
(нменно так следует, видимо, понимать 
ст Па) Нову (возможно, Канават в во- 
сточной части Васана) и Иогбегу (совре- 
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‘менный эль-Хубейхат, километрах `в 20° 
наюго-восток от Пенуэла), пюразилста 
стоявший беспечно. На этот раз Зевею 
Салману не удалось уйтн от победителя: " 

3:13-17. Начало ст. 13 в разных перё-' 
водах звучит по-разному. Полагают, в’ 
частности, что Гедеон... возвратился... 6 
войны, сойдя с гор Галаадских (возвы- 
шенность Хереса могла находиться иё- 
подалеку от Сокхофа). И захватил юно- 
шу из жителей Сокхофа и заставил его 
написать ему имена всех их князей м 
старейшин... семьдесят семь человек. И 
предал их казнн, о которой говорил (ст. 
7). И Пенуэл с жителями его предал’ 
разрушению н смерти (ср. ст..9). 

$:18-21 .Захваченных нм царей Гедеон 
допросил по поводу инцидента, прежде 
нигде не запнсаниого, — относительно 
убнйства родныхего братьев...на Фаворе 
{небольшая конусообразная возвышен- 
ность насевер отгоры Мор). Остается не 
известным, былн лн братья Гедеона уби- 
ты в процессе последнего вторжения ма- 
днанитян в Изреельскую долнну, или в 
какое-то нз предыдущих нх вторжений. 
Судя потому, что здесь Гедеон выступает 
как совершнтель кровной мести (ср. 
Втор. 19:6, 12), братья его были, веро- 
ятно, убиты у себя в шатрах илн на поле, 
но не в битве. Убить мадиамскнх царей 
Гедеон предложил своему старшему сы- 
ну Иеферу; зто считалось почетным де- 
лом, совершить которое юноша не был, 
однако, готов (для царей это было бы, 
напротив, бесчестием — пасть от руки 
неопытного противника). И онн просили 
Гедеона — оказать им честь, сразив их 
собственноручно. Что он н сделал. Пря- 
жкн (илн цепочкн, украшения, вероятно, 
из драгоцениого металла), бывшие на 
шеях верблюдов их, Гедсон взял в ка- 
честве военного трофея. 


13) Отказ Гедеона стать царем. 8:22-_ 
23. Вслед эа этой решающей победой 
Израильтяне стали просить Гедеона, чте- 
бы стал царем над нимн и положил иача- 
ло царской династнн (владей нами ты в 
сын твой и сын сына твоего). Гедеон ие 
прииял ни того ни другого предложения. 
(Однако сын его Авимелех позднее сём 
„предложил себя в царн”; см. 9:1-6.)'В®4-: 
можно, Гедеон и сам не вполне осознал! 
смысл и значенне произнесенных им 
здесь слов, которыми провозгласил те- 
ократнческое правленне Самого Иеговы: 
Господь да владеет вами. 

14) Ефод Гедеона становнтся „сетью”- 


Ее ЗК Е О И 


для него (8:24-27). 8:24-26. Хотя и отка- 
завшись от царского звания, Гедеон об- 
ложил израильтян „данью”, попросив у 
них по золотой серьге из военной до- 
бычи; всего таким образом он получил 
тысячу семьсот золотых сиклей (пример- 
но 20 кг: золота). (Измаильтянами назы- 
вался первоначально кочевой народ, про- 
исходивший от Агарн; Быт. 16:15. Но 
впоследствии употребление этого терми- 
нарасширилось, так что здесь, к примеру, 


„„изманльтянами” названы маднанитяне.) 


8:27. Из этого золота сделал Гедеон 


ефод, и положил его в своем городе, в 
Офре. Каковы бы нн были прн этом его 
намерения, результат оказался плачев- 
ным, нбо ефод Гедеона стал предметом 
поклонения всех израильтян. И сделался 
он сетью Гедеону и всему дому его. 

Характер н назначение этого ефода не 
вполне ясны. Он мог быть сделан на- 
подобне короткой верхней одежды пер- 
восвященника (Исх. 28:6-30; 39:1-21; Лев. 
8:7-8). Высказывается соображенне, что 
он явился облачением к жертвенннку, 
поставленному Гедеоном в Офре, вместо 
Силома, где была скиния. Может быть, 
ефод превратили в подобне идола. Так 
или нначе, каким-то образом была узур- 
пирована первосвященннческая функция 
или, как уже упомянуто, основан цеитр 
поклонения в протнвопоставление ски- 
нии. Однако в конце-концов Гедеон, вн- 
димо, возвратился`к еднному теократн- 
ческому сообществу, из которого, в свое 
время, Господь призвал его как освобо- 
дителя Израиля. 


г. Продолжительность мира (8:28) 


8:28. В результате победы, одержан- 
ной Гедеоном над мадианитянами, по- 
конлась земля сорок лет. Из записанных 
в кн. Судей это был последний период 
мира. Создается впечатление, что после- 
дующая деятельность Иеффая и Самсона 
мира земле не приносила, как не удер- 
жала она от дальнейшего упадка народ 
Израиля. 


д. Смерть Гедеона (8:29-32) 


‚ $:29-32. Отказавшийся стать царем 
Иероваал (г е. Гедеон; см. 6:32; 7-1) жил 
„по-цареки”, по крайней мере, в том смы- 
сле, что имел много... жен и от них 
семьдесят сыновей, а также наложннцу... 
в Сихеме (жнвшую, видимо, вдомесвонх 
родителей), которая родила ему сына, 
названного Авимелех. 


Судей Израилевых 8:24—9:1 


В истории отступничества Израиля 


°Авимелех сыграл заметную роль, ибо 


„подготовил почву” для дальнейшего 
сползания народа „вниз по спирали”, ка- 
ковое и началось после смерти Гедеона. 


6. СУДЕЙСТВО ФОЛЫ И ИАИРА И ПО- 
СЛЕДУЮЩИЙ НЕЗАКОННЫЙ ЗАХ- 
ВАТ ВЛАСТИ АВИМЕЛЕХОМ 
(8.33 — 10:5) 


Примечательно, что нн одно нз по- 
следующих „судейских правлений”, зафн- 
ксированиых в кн. Судей, не вело к миру 

(ср.с3:11, 30; 5:31; 8.28). Это, по-видимо- 
му, соответствовало общему нарастанию 
упадка — как политнческого н общего, 
так и в сфере морали, о чем свидетель- 
ствует дальнейшее повествование. Собы- 
тием, положнвшим начало зтому перио- 
ду упадка, явился насильственный захват 
властн Авнмелехом, сыном Гедеона от 
его снхемской наложницы, который судь- 
ей в книге не назван. Его правленне было 
сопряжено с несправедлнвостямн н прн- 
тесненнем, и конец зтому был положен 
лншь его смертью и вступленнем на ме- 
сто судьн Фолы, лнчностн несравненно 
более положительной (Фола жил на том 
же цеитральном нагорьн). 


а. Отступление Израиля (8:33-35) 


8:33-35. Итак, по смертн Гедеона из- 
раильтяне вновь сталн идолопоклонни- 
камн (ср. 2:19). Вместо того, чтобы по- 
клоняться Иегове, благодаря Его за все 
Его милостн и избавления от врагов, они 
учредили культ Ваалверифа, которого 
сделалн своим богом; святилище его бы- 
ло в Снхеме, откуда родом была мать 
Авимелеха (см. 9:3-4; ср. 9:46). Этому 
сопутствовала н проявлениая израильтя- 
нами неблагодарность к дому Мероваа- 
лову, или Гедеонову (см. 6:32; 7 1, 8:29); 
имеется, возможно, в виду, что они не 
воспрепятствовалн расправе Авнмелехас 
сыновьями Гедеона (9-5). 


6. Бедствия при Авимелехе (гл. 9) 


1) Заговор Авнмелеха с снхемцами 
(9:1-6). 9:1 .(Интересно, что в гл. 9 Гедеон 
нн разу не назван этим именем. О нем 
говорнтся только как о Иероваале. См. 
ком. на „Иероваал” в 6,32.) Авимелех 
был, как уже говорилось, сыном Гедеона 
от наложницы, которую, жившую, по 
всей вероятностн, в доме родителей, Ие- 
роваал навещал время от времени. Не 
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Судей Израилевых 9:2-15 


вызывает сомнения, что Авимелеха, ро- 
дившегося от этой „второстепенной же- 
ны”, другие его братья по отцу избегалн, 
за что он н евел счеты с нимн (см. 9:5); 
зато дпя снхемской родни своей матери 
он был человеком желанным. 

Город Сихем был значительным ре- 
лигиозным центром со времен Авраама 
(см. Быт 12:6-7). Он располагался в узкой 
долнне, между гор Гаризим и Гевал, 
там, где прн Инсусе Навнне были пронз- 
несены благословения и проклятия, ожн- 
давилне евреев в соответствнн с Законом 
(Инс. Н. 8.30-35), н где совершилась ос- 
тальная часть церемонни обновления за- 
вета перед кончиной Инсуса Навнна 
(Иис. Н. 24:1-28). Сихем находился прн 
стратегическн важном скрещении дорог 
— той, которая поднималась от побе- 
режья (на западе) н спускалась к городу 
Адаму на р_ Иордан, и той, что тянулась 
вдоль цеитрального хребта — от Иеру- 
салима на юге до северных подступов к 
Изреельской долние. 

9:2-5. Клану своих родственников по 
матери (а через них насем гражданам 
Сихема) Авимелех предложил себя в ца- 
ри. Вместо, как он сказал, всех семиде- 
сяти сынов Иеровааловых, которые, во- 
зможно, н вовсе не претеидовалн на то, 
чтобы стать „царямн”. 


Серебро было Авимелехом получено 
из сокровнщницы храма Ваалверифа: и 
иа него он нанял себе в помощь праздных 
исвоевольных людей. Их первой задачей 
было умертвнть семьдесят сынов Иеро- 
вааловых; и зто кровазое дело онн со- 
вершилн. Они умертвилн их на одном 
камне (что, видимо. означает совершение 
массовой публичной казни). Важное зна- 
чение нмело то обстоятельство, что мла- 
дшему сыну Гедеона, Иофаму, удалось 
скрыться. 


9:6. Вслед за успешным устранением 
потенциальных соперников Авимелех 
был коронован царем — как рядовыми 
жителямн Снхема, так и представителя- 
мн высшего класса; этн жили в той части 
города, которая называлась дом Милло 
(т. е. „дом крепости”). Коронация про- 
исходила у дуба... близ Сихема (вероят- 
но, пользовавшегося особой известнос- 
тью священного дерева; см. Быт. 12:6; 
35:4; ср. Инс. Н. 24:26). Весьма сомни- 
тельно, чтобы власть Авимеяеха прости- 
ралась за пределы нескольких городов в 
окрестностях Снхема. 

2) Обращенне Иоафама к сихемцам 
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(9:7-21). 9:7. Младший сын Гедеона, Ио- 
фам, единственный нз братьсв спасший- 
ся, поднялся на вершину горы Гаризима 
(на юго-западе от города) и стал громко 
кричать, обращаясь к жителям Сихема. 
Вероятно, он стоял на одном из выступов 
Гарнзима, напомннающем по форме ка- 
федру, устроенную природой, откуда 
слышать его можно было довольно да- 
леко — даже на протнвоположной сторо- 
не долниы, где высилась гора Гевал. Речь 
Иофама примечательна как по форме 
своей, так н по содержанию, ибо он про- 
нзнес первую из немногих записанных в 
Библин „басен в прозе” (коротких рас- 
сказов, в которых животные илн неоду- 
шевленные предметы —- такие, к при- 
меру, как деревья, — персонифицирова- 
ны, т е говорят н действуют как лич- 
ности). Целью Иофама было заставить 
сихемцев дать отчет Богу (послушайте 
меня... и послушает — в знач. „н да 
услышит”, — вас Бог) в том, что по- 
ставилн над собой бесчестного убыйцу 
Авимелеха. 


9:8-15. Главная мысль Иофамовой ба- 
сни, илн притчн, сводилась к тому, что 
лишь люди, не представляющие никакой 
ценности, стремятся к господству над 
другимн, поскольку те, которые цен- 
ность представляют, слишком заняты 
важнымн н полезнымн деламн, чтобы 
добиваться власти. Образы басни про- 
зрачны. Деревья, нскавшие себе царя, 
последовательно получали отказ от: а) 
маслины (ст. 8), самого древнего из де- 
ревьев, дающей оливковое масло (тук), 
которым чествуют богов и людей (ст. 9); 
6) фигового дерева (смоковницы; ст. 10), 
одного нз самых распространенных в 
Израиле, плод которого играет важную 
роль в рационе питания местного насе- 
ления (ст. 11); и в) от виноградной лозы 
(ст. 12), сок которой веселит богов и 
человеков (ст. 13). В последнюю очередь 
обратились деревья к терновнику (кото- 
рым в пустынных местах Палестины 
разжигают огонь для приготовления пи- 
щи), чтобы согласился царствовать над 
ними (ст. 14). И терновник согласился, но 
с условием — чтобы остальные деревья 
обещали „поконться под тенью его” (ст. 
15). Ответ, который вкладывает Иофам 
„в уста терновннка”, исполиен нронии, 
ибо какая может быть тень от мелко- 
рослого кустарника! Зато угрозы пожара, 
исходящей от него (здесь огонь —символ 
беды, которую несет „правитель — тер- 


новник”), сельскне жителн всегда бо- 
ялись. пожары возннкали (и быстро рас- 
пространялись) в результате удара мол- 
нии в сухой, как трут. терновый куст 

9-16-20. Параллель между не предста- 
вляющим ценностн терновником и Ави- 
мелехом, царем, нзбранным снхемцами, 
— очевидна. Подчеркивая неблагодар- 
ность жителей города, Иофам напоми- 
нает, чем онн обязаны отцу его Иерова- 
алу(ст 17-18). Его укор, обращенный к 
ним, перерастает в проклятие, сила ко- 
торого обнаруживает себя вст 57 

9:21. Очевидно, ответ сихемцев Ио- 
фаму был неблагопрнятным для него, 
потому что он убежал... в Беер (названне, 
столь распространенное в Палестнне, что 
о том, где находилось это место, можно 
только гадать). 


3) Восстанне снхемцев под предводн- 
тельством Гаала (9:22-29). 9:22-25. След- 
ствнем трехлетнего правления Авимеле- 
хастал мятеж снхемцев против него. Ибо 
послал Бог злого духа между Авимеле- 
хом. и... жителями Снхема, возбудив в 
них— во нсполненне проклятия Иофама 
— недобрые чувства против царя. Бросая 
вызов его власти, онн устроили разбой- 
ничьи засады в горах и грабили всякого 
проходящего мимо их по дороге (на- 
помним, что Сихем находился на страте- 
гически важном скрещенни торговых пу- 
тей). Естественно, число путешественни- 
ков и купцов на этнх дорогах сократи- 
лось, н, соответственно, сократились 
доходы (в виде взимасмых пошлин) 
Авнмелеха. Злая сила, направлявшая 
действия сихемцев, послана была Богом, 
коитролирующим все происходящее на 
земле, — виаказание им. Сатана бессилен 
действовать там, где это непопущеноему 
Богом (ср. с историей Иова; Иов. 1:12; 
2:6). 

9:26-29. Вышедшие из повнновения 
Авимелеху сихемцы нашли себе нового 
вождя в лице Гаала, сына Еведова, ко- 
торый явился в их город в сопровожде- 
нии свомх братьев (может быть, нместся в 
виду сформированный им разбойничий 
отряд). В дни сбора винограда (нюнь- 
июль) жители Снхема, празднуя празд- 
ник какого-то языческого бога (вероятно, 
аналога Адониса или Диониса), стали 
проклинать Авымелеха и положились на 
Гаала, а тот стал подстрекать их против 
царя н Зевула, назначенного им мячаль- 
ником города (ст. 30). Он призывал си- 
хемцев подчиниться потомкам Еммора, 


Судей Израилевых 9:16-45 


основателя нх клана (см. Быт 3426), 
вместо того, чтобы служить Авимелеху, 
сыну израильтянина Гедеона. Из этого 
видно, что немалую часть сихемцев со- 
ставляли хананеи. К Авимелеху, кото- 
рого не было на празднике, Гаал обра- 
тился с дерзким вызовом: умножь войско 
твсе н выходи! 

4) Авнмелех одолевает Гаала (9 30- 
49). 9:38-33. Зевул, „градоначальник”, уз- 
нав про это, воспылал гневом на Гаалан 
поставил о мятежниках в известность 
Авимелеха, который жил по соседству, в 
Аруме(ст 41). Арум, возможно, соответ- 
ствовал Кирбет эль-Урме (между Сихе- 
мом н Шило). Он предложил царю тайно 
вывести свон войска ночью... в поле, а с 
рассветом солнца напасть на Сихем. что- 
бы убить Гаала. 

9:34-41. Авимелех так н сделал, свое 
войско в засаде он разделил на четыре 
отряда, а с рассветом стал спускаться 
(вероятно, сгоры Гаризнм, которая нахо- 
дилась в середине центрального нагорья) 
кгороду Стоя за воротами Сихема, Гаал 
обратил вннмание на это необычиое для 
раннего утра движение, но находнвшнйся 
тут же Зевул заверил его, что это дви- 
жется тешь гор. Когда подходившие к 
Сихему люди стали различимы настбль- 
ко, что дальше обманывать Гаала было 
нельзя, Зевул стал подбивать его возгла- 
вить своих сторонников и дать бой Авн- 
мелеху, выйдя из-под защиты городских 
стен. Недавиее безудержное хвастовство 
обязывало его, и Гаалу не оставалось 
ничего другого, как, возглавив жителей 
(Сихемских, сразиться с Авимелехом. Но 
Авимелех нанес им сокрушительное по- 
ражение. А сам возвратился в Аруму. 
Гаала же н братьев его Зевул выгнал из 
Сихема. 

9:42-45. Одиако Авимелех не утолил 
своего гнева, да и страх перед новым 
мятежом сихемцев не оставлял его. И он 
решил уничтожить этот город. Уже та 
другой день, когда жители Сихема вы- 
шли на работу в поле, Авимелех напална 
них с тремя отрядами. Два отряда... уби- 
вали находившихся за городскими сте- 
намн, а сам Авимелех стоял с третьим 
отрядом у ворот города (очевидно, ни- 
кого не выпуская и не впуская). К вечеру 
Сихем бы язят и разрушен. И засеял его 
солью (т ©. разбросал соль по его земле). 
Это символ бесплодия . в знак того, что 
голой и пустынной земле Сихема пред- 
стояло оставаться вовек (ср. Втор. 29:23; 
Иер. 17:6). Археологи действительно 
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Судей Израилевых 9:46—10:5 


подтвердили разрушение Сихема, отио- 
сящееся к 12 веку до Р Х. Город лежал в 
руинах, пока не был заново отстроен 
Ирровоамом 1, который сделал его своей 
столицей (3 Цар. 12:25). 

‚ 9:46-49. В этих стихах, по всей веро- 
ятностн, рассказывается об ннциденте, 
происшедшем в городе в процессе его 
разрушения (см. ст 45); едва лн это слу- 
чилось после того, как город был раз- 
рушен, за его пределами. 

‚ Услышавобэтом... -- относится или к 
массовому убийству „в поле” (ст 43-44), 
илн к захвату Авимелехом городских 
ворот (ст 44). Итак, „услышав об этом”, 
жители города, собравшиеся в башне Си- 
хемской (возможно, она н „дом Милло” 
(см. ст 6) являлись одной и той же баш- 
ней), перешли (сочтяее более надежной) в 
башню капища Вазл-Верифа (возможно, 
это укрепленное место было частью ком- 
плекса, известного как башня Милло). И 
тогда Авимелех н его воины, нарубив 
сучьев древесных на горе Селмон (так, 
видимо, названа здесь гора Гарнзнм или 
гора Гевал), сожгли посредством нх ба- 
шню Снхемскую, в которой погибло око- 
ло тысячи мужчин н женщин. 

5) Позорная смерть Авимелеха в Те- 
веце. 9:50-55, Вслед за разрушением Си- 
хема Авимелех... осадил город Тевец и 
взял его. Может быть, Тевецу соответ- 
ствует современный Тувас, расположен- 
ный километрах в 13 на северо-восток от 
Снхема, у дороги Бет Шан. Представля- 
ется, что этот город так же, как н Снхем, 
находился под контролем Авнмелеха и 
тоже восстал против него. И царь попы- 
тался подвергнуть его той же участи, что 
н Сихем, т е. сжечь его крепостную ба- 
шню, в которую убежали... все жители 
города, н затем разрушить его. Но когда 
он пришел к башне, какая-то женщина 
сбросила сверху обломок мельничного 
жернова (т е. увеснстый камень) и про- 
ломила Авнмелеху череп. Смерть Ави- 
мелеха напоминает смерть Саула (см. 1 
Цар. 31:4). Не желая умереть позорной 
смертью, Авимелех (как и Саул) прика- 
зал своему оруженосцу убить его мечом 
(дабы не сказалн потом, что „женщина 
убила его”. 

Увидев Авимелеха мертвым, его сто- 
ронннкн (которые тут названы Израиль- 
тянамн), разошлись по домам. 

6) Проклятие Иофамасбыватеся. 9:56- 
57. Авторэтой части Св. Писання видит в 
разрушенни Снхема и смерти Авимелеха 
действие руки Божией: Так воздал Бог 
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Авимелеху, пишет он, за злодеяние, ко- 
торое‘ он -сделал отцу своему (Гедеону), 
уничтожив семью его. И все злодеяния 
жителей Сихемских обратил Бог на го- 
лову их, позволив осуществиться прок- 
лятию Иофама, сына Гедеона (см. ст*20). 


в. Освобождение приносят Фола и Иаир ` 


(10:1-5) 


Фолаи Ианрчислятся средн так назы-. 


ваемых „малых судей”, но в период, 


предшествовавший устаноалению в Из- : 


раиле монархии, они в „избавлении” 


народа сыгралн не менышую роль, чем ' 


другие судьн. Представляется, в частно- 
стн, что судейство Фолы как бы остано- 
вило на время процесс нравственного 
разложения израильтян, который актив- 
но протекал при Авнмелехе. Что касается 
Иаира, то его правление в Галааде пред- 
варило правление на той же земле следу- 
ющего заметного судьн— Иеффая. 

10:1-2. Поскольку Фола управлял гор- 
ной страной, принадлежавшей ефремля- 
нам, а сам был из колена Иссахарова, то 
под его влияние могло попасть и жившее 
по соседству колено Манассннно, на тер- 
ритории которого установил свое „малое 
царство” Авимелех. Судя по тому, что о 
чужезёмных угнетателях здесь не упомн- 
нается, слова, что Фола восстал для спа- 
сения Израиля, моглн означать „спвсе- 
ние” от внутренних раздоров и прискорб- 
ного оложения дел в народе (в том числе и 
отпоследствий Авимелехова правления). 
Фола был судьею Израиля двадцать три 
года, пока не умер. Где находился Ша- 
мир, место его прожнвания н погребения, 
установить не удалось. 

10:3-5. После Фолы Ианр..: был су- 
дьею Изранля двадцать два года. Он жил 
(и умер) в Галяааде, т. е. на той частн 
территории Маиассии, которая находи- 
лась за Иорданом. Он был знатиым чело- 
веком, о Чем, по мыслн автора, свиде- 
тельствует его Значительное потомство: 
тридцать сыновей. О положеннн, которое 

заннмали сыновья Ианра, говорит, в 
свою очередь, то, что они ездилн на... 
молодых осслах (ср. 12:14) и владелн Три 
дцатью городами. Эти селения Иаира 
(группа городов на территории Вабана) 
получили свое название от Иаира, ко- 
торый жил раньше (см. Чис. 32.39-42; 
Втор. 3:14); существовали онн н долгое 
время спустя, во всяком случае в днн 
автора этой книгн онн были известны под 
первоначальным своим нменем. 


Сулей Израилевых 18:6-16 


Некоторые из богов и богимь народов, в окружении 
которых жил Израиль 


Ашера 


‘Астарта (иногда назы- 
заемая Ашторет, вави- 
понская Иштар) 


Хадад, или Риммон 
(арам название Ваала) 
Адад (Хадад) 
. Хамос 
Милхом (он же — Мопох) 
. Дагон 


7. ИЕФФАЙ ИЗБАВЛЯЕТ ИЗРАИЛЬ ОТ 
АММОНИТЯН (10:6—12:7) 


Суд. 10:6-16 представляется простран- 
ным богословским вступлением к пове- 
ствованию о судействе как Иеффая 
{10:7—12:7), так н Самсона (гл. 13-16), 
поскольку „угиетатели”, названные в 
10:7, наступалн на Израиля одновремен- 
но с востока (аммонитяне) н с запада 
(филистимляне). 


а. Отступление Израиля (10:6) 


19:6. Примечательно численное соот- 
ветствие между семью группами языче- 
ских богов (ст. 6) н семью народами, 
угнетавшими Израиль (ст. 11). Ваалы и 
Астарты, какуже говорилось ранее, были 
хананейскими божествами (см. 2:13). В 
пантеоне богов Арамейских числился 
Хадад или Риммон (4 Цар. 5:18), а пед 
богами Сиденскими понимались фини- 
- кийские божества— Ваал н Ашера (см. 3 
Цар. 16:31-33; 18:19). Главным божест- 
вом моавитян был Хамос(3 Цар. 11:5,33; 
4 Цар. 23:13), а аммонитян-Милхом или 
Молох (3 Цар. 11:33); пантеон филисти- 
млян возглавлял бог Дагон (Суд. 16:23). 
Как это ни поразительно, израильтяне 
поклонялись всем этим богам, а Господа 
оставили и не служили Ему. 


НАРОДЫ 


арамеи, финикийцы хананеи 
арамеи. финикийцы. хананеи 


арамеи, финикийцы. хананеи 


арамеи 


жители Месопотамии 
моавитяне 
аммонитяне 
фипистимпяне 


6. Притеснения со стороны аммонитян 

(10:7-9) 

10:7-9. И вновь наказал Господь народ 
(Свой за уклонение с путн, указанного Им, 
предав его в руки чужеземных угнетате- 
лей. Филистимляне...теснили Израиля иа 
западе (об этом упомянуто в предвестие 
рассказа о Самсоне в гл. 13-16), а Ам- 
монитяне — на востоке (последнне му- 
чили сынов Израилевых... восемнадцать 
лет). Аммон был занорданскнм царст- 
вом, занимавшим территорию северо- 
восточнее Моава; в дни судьи Аода он 
выступил. против Израиля в союзе с мо- 
авитским царем Еглоном (3:12-13). Амм- 
оиитяне не оставляли в покое Галаад 
территорию в Трансиордании, которая 
на юге была заселена коленом Гадовым, 
а на севере — половиной колеиа Манас- 
спина. По прошествии какоге-то времени 
аммоенитяне стали (вероятно, периодиче- 
ски) переходить Иордан, чтобы докучать 
коленам Иуды, Вениамина и Ефрема (в 
центральной части нагорья). 


в. Покаяние Израиля (10:10-16) 


10:10-16. В прежние тяжкие времена` 
обращения Израиля к Господу не свиде- 
тельствовали © его раскаянии (см. 3:9, 15; 


4:3). В твия на него Мадианитян 
 оподьяйе ейбслал ему прёрока, чтобы 
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Судей Израилевых 10:17—11:24 


прямо указать Своему народу на его 
нужду в покаянии (см 67-10) Однако на 
этот раз израильтяне, по-видимому, бы- 
ли охвачены неподдельным раскаяннем, 
судя по нх словам согрешили мы пред 
Тобою, а также по тому, что продолжали 
каяться н после того, как Господь отвеог 
их мольбы с горьким упреком взывайте 
к богам, которых вы избралн, пусть они 
сласают вас. Не ограннчившись на этот 
раз словамн, израильтяне явили свое рас- 
каяние на деле они отвергли от себя 
чужих богов, и стали служить Господу. И 
тогда в Своем состраданни к Израилю 
Господь „воздвигнул” им освободителя в 
лнце судьн Иеффая 


г Иеффай-освободитель (10.17—12:6) 


1) Избрание Иеффая старейшинами 
Галаадскими (1017 111). 1017—11:6. 
В ответ на вторжение аммонитян в Гала- 
ад изранльтяне стали станом в Массифе 
(вероятно, Рамаф Масснф, расположен- 
ный километрах в 20 на северо-восток от 
Раббат-Аммона, т © современного Ам- 
мана, лнбо Рамот Галаад, располо- 
женный километрах в 60 на север от 
Раббат Аммона) Первой задачей Изра- 
иля было найтн надежного военачальнн- 
ка. Поискн привели к Иеффаю (11 4-6), 
известному в тех местах предводителю 
отряда бесшабашных людей (© ием вкра- 
тце рассказано в |1 [-3). Какн Авимелех 
(см. гл. 9), он был наполовину хананеем; 
матьего былаблудинцей. Братья по отцу 
изгиали его из дома (11 2). В земле Тов 
(вероятно, севернее Аммона н восточнее 
земли Манассни) Иеффай собрал вокруг 
себя „праздных людей” (ст 3). 

11:7-И . В ответ на упрек Иеффая стя- 
рейины Галаадские повторилн свою 
просьбу, чтобы пошел сразиться за народ 
с Аммонитянами. Свое обещание, что ос- 
тавят Иеффая в качестве гражданского 
вождя над Галаадом в случаеего воениой 
победы над аммонитянами, старей- 
шины скрепили официальным и торже- 
ственным заверением, во свидетели ко- 
торого призвали Господа (ст 10). Затем 
последовало принесение клятвы Иеффа- 
ем пред лищем Господа в Массифе- 

В отличие от Гедеона, который был 
призван на судейство Богом, Иеффая 
первоначально призвали люди. Но при 
этом, во свидетелн их выбора, был приз- 
ван Господь (ст 10-11) И Он дал новому 
судье Духа Своего, чтобы тот мог одер- 
жет. победу (см. ст 29). 
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2) Дипломатическая попытка Иеффая 
(11 12-28) 11:12-13. Обращает на себя 
внимание то обстоятельство, что начал 
Иеффай, новый  главнокомандующий 
Израиля, с попыткн разрешить делос Ам- 
моном мирным путем. Через послов он 
осведомился у аммоннтского царя, по 
какой прнчние тот постоянно нападаетна 
Галаад. Царь дал ответ в форме обвине- 
ння. Израиль, когда шел из Египта, взял 
землю мою... Отвечая на зту претензню, 
Иеффай, однако, показал всю ее несо- 
стоятельность (ст 14-27). Но аммонит- 
ский царь стоял на своем и мир Израилю 
предлагал в обмен на „возвращение зем- 
ли” (на террь ориальные уступкн, как 
выразились бы теперь). 

Рекн Арно и Иавок образовывали 
южную н северную границы аммонит- 
ского царства. Южнее Ариона начина- 
лась территория Моава. Арнон впадает в 
Мертвое море, а Иавок -_- в Иордан. 


11:14-22. Итак, Иеффай, продемонст- 
рировав отличное знанне нстории Изра- 
иля (почерпнутое им из устных или пись- 
менных источников), отверг притязания 
царя Аммонитского. Он указалему, что в 
свое время Израиль вынужден был сми- 
риться с отказом Едома (см. Чис. 20:14- 
21) и Моава пропустить его через свои 
землн (Суд. 11 17-18). Но когда Израиль, 
обойдя граннцы этнх двух народов, рас- 
положилеи станом за Арноном (образо- 
вывавшим северную границу Моава), то 
Сигон, царь аморрейский, тоже не по- 
зволил Израилю пройти северо-восточ- 
нее р. Иордан н вступил с ним в войну. 
Тут-то н помог Господь Израилю, дав 
ему одержать победу над врагом, м полу- 
чил Изранль...всю землю Аморрея... от 
Арнона до Иавока — ту самую землю, 
из-за которой шел теперь спор между 
аммонитянами и жителями Галаада (см. 
ст 13). Эта территория, в самом деле, 
соответствовала южной части Галаада 
(остальнаяего часть лежала насеверотр. 
Иавок), и она-то (от Арнона до линии, 
которую можно было бы провести в вос- 
точном направлении от северной оконеч- 
ностн Мертвого моря), периодически 
оказывалась в руках чужеземцев. 

11:23-24. Главным аргументом Исф- 


фаявэтнх дипломатических переговорах 
было, что эту землю им дал Господь, Бог 
Израилев. Аммои, продолжал он, дол- 
жен удовлетвориться той землей, кото- 
рую получил от своего бога Хамоса, и не 


пытаться отнять у Израиля его землю, 
данную ему его Богом. 

Согласно исторнческим данным, Ха- 
мос был, однако, богом моавитян, а бо- 
том аммонитян был Милхом (или Мо- 
лох). Создается впечатление, что Иеффай 
говорит здесь о боге той части земли, ко- 
торая принадлежала моавитянам, 
прежде чем Сигон (царь аморрейский) 
оттеснил их на юг отр Арнон. Другое 
объяснение состоит в том, что нападения 
на Галаад аммонитяне и моавитяне со- 
вершали сообща, так что в сущности, 
упоминая тут „моавитского бога”, Иеф- 
фай имел в виду территориальные пре- 
тензии на Галаад со стороиы моавитян. 
Может быть предложено и третье объ- 
яснение: аммонитяне в то время тоже 
покпонялись Хамосу 

11:25-27. Сослался Иеффай и на Ва- 
лака... царя Моавитского, которому 
часть спорной территории когда-то при- 
иадлежала; он, мол. признал право Изра- 
иля на эту землю. Из слов Иеффая след- 
ует. что к тому временн, как аммонитяне 
стали вторгаться сюда, земля эта уже... 
триста лет как принадлежала Израилю, и 
окрестные народы не претендовалн на 
нее. Таким образом свою якобы неправо- 


ту по отношению к Аммону Иеффай 
отрицал. Это Аммон совершает зло, вы- 


ступая против Израиля войною. 


11:28. Но дипломатические усилия 
Иеффая не возымели успеха, поскольку 
щарь Аммонитский не послушал сто. 

3) Укрепление Иеффая Господом. 
11:29. Дух Господень сошел на Иеффая с 
тем, чтобы исполнитьего силы свышекак 
руководителя военных операций, напра- 
вленных против язычников, которых Сам 
Господь использовал для наказания сво- 
его народа (ср. 3:10; 6.34; 13:25; 15.14). 

Действие Святого Духа в ветхозаве- 
тных вождях вообще более было иапра- 
влено на осуществление того, что было 
нужио Богу, чем иа достижение тем или 
ниым из них святой жизни. Вот и в 
случае Иеффая схождение Святого Духа 
едва ли следует связывать с данным им 
обетом и исполнением его (0 чем см. 
ниж). 

Поход через Галаад и Манассию 
Иеффай проделал, как представляется, с 
целью набора воинов в свою армию. 

4) Обет Исффая Господу 11:30-31. 
Обет того рода, что дал здесь Господу... 
Иеффай, не был необычным в то время, 
которое условно может быть названо 


Судей Израилевых 11:25-40 


„Моисеевым” Иеффай, вероятно, произ- 
нес его, как бы заранее благодаря за ту 
помощь свыше, которая даст ему одер- 
жать победу над аммонитянами Обет 
этот, который, казалось бы, свидетель- 
ствовал о ревностности Иеффая по от- 
ношению к делу, возложенному на него, в 
то же время был, по мнению многих 
богословов, дан сгоряча, необдуманно. 

5) Победа Иеффая над Аммоном. 
11:32-33. И Богуслышал просьбу Иеффая 
и предал аммонитян в руки его, так что в 
двадцати оккупированных ими галаад- 
ских городах нанес им Иеффай сокруши- 
тельное поражение. И смирились Ам- 
монитяне пред сынами Израилевыми. 

Ароер (Кирбет Араир) располагался 
примерно в 20 км. на восток от Мертвого 
моря, при пересеченни р. Арнон, или 
южной границы Рувимова надела, и так 
называемой „Царской дороги”, на глав- 
ном торговом пути, тянувшемся с севера 
наюг На месте Авель-Керамима теперь, 
возможно, находится Нор (это примерио 
в 12 км. на юго-запад от Раббат Аммона 

современного Аммана, столицы Иор- 
дании). Трудно установить местонахож- 
дение Минифа; есть предположение, что 
это Мениа, расположенная восточиее Хе- 

сбона. 


6) Иеффай и его дочь. 11:34-40. Воз- 
вратившегося с победой Иеффая радо- 
стно встретила у дверей дома его дочь 
(подчеркивается, что она была его един- 
стаенным ребенком). Осозиав, во что 
обойдется ему теперь исполнение его 
обета, Иеффай выразил охватившее его 
горе в типично восточной манере, разо- 
драв одежду свою (ср. ‚ к примеру, Быт 
37 29, 34, 44-13; Иис. Н.7:6; Есф 4.1, Иов. 
120, 2.12). Его слова о том, что не может 
отречься от обста, даниого Господу, воз- 
можно, свидетельствовали о незиании им 
закона — в той его части, в которой был 
предусмотреи выкуп людей, посвящен- 
ных или посвятивших себя Господу (см. 
Лев. 27 1-8). Кроме того, Моисеевым за- 
коиом категорнчески были запрещены 
человеческие жертвоприношения (см. 
Лев. 18.21, 20:2-5; Втор. 12.31. 18 10). На 
основании этого многие богословы при- 
ходят к выводу, что когда Иеффай... 
совершил иадиею обет свой (ст 39), тоне 
предал дочь свою на всессожжеиие, но 
обрек ее иа пожизненное девство, отдав 
на служение в главную скинию до конца 
дней ее Не все, однако, разделяют это 
мнение; некоторые вполне допускают. 
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что Иеффай, как человек, выросший в по- 
‚пуязыческой среде, мог предать дочь на 
всесожжение Аргумеиты в пользу обеих 
точек зрения приводятся достаточно убе- 
:дительные, и поэтому прийти назтотсчет 
к окончательному выводу нелегко Так 
горькая печаль обоих — Иеффая и его 
дочери — может свидетельствовать как в 
пользу смертн, предстоявшей девушке, 
так и в пользу ожидавшего ее безбрачия. 
И втом и в другом случаеей предстояло 
умереть (раньше или позже) бездетной, 
не оставив наследников Иеффаю. Ее про- 
сьба отпустить ее на два месяца, чтобы 
могла оплакать деветво свое с подруга- 
ми, пожалуй, служит одним из сильных 
аргументов в пользу ее пожизнеиного 
безбрачия. С другой стороны, и этот 
„плач в горах” мог быть плачем о ранней 
смёрти той, которая уходила нз жизни, не 
познав радости материнства. 


Представляется, что Иеффай, давший 
свой необдуманиоа поспешный обет, что- 
то о запрете, иаложенном Моисеевым 
законом на человеческие жертвоприно- 
шения, все-таки знал. Но опять возникает 
сомиение прн мысли оего полуязыческом 
происхождении и об общем духе безза- 
кония, то н дело одерживавшем аерх в 
израильском обществе в период правле- 
ния судей (см. 17:6; 21.25). В свете этого не 
исключается, что данный им обет Иеф- 
фай выполнил буквально. Запись об обы- 
чае у Израиля... ежегодно... оплакивать 
дочь Иеффая (ст 39-40) ие содержит в 
себе подробиостей для вынесения сужде- 
иия в ту или иную сторону 

Предполагают, что какую-то работу 
молодые женщины при скинии исполня- 
ли (см. 1 Цар. 2.22), но то, что нам 
известно, не служит убедительным аргу- 
ментом в пользу пожизненного служения 
там дочери Иеффая. И закон о „выкупе 
обетов” (см. Лев. 27) не вполне приложим 
к данной ситуации, поскольку в нем ниче- 
го не сказано о возможности „замести- 
тельного служения” Богу, вместо прине- 
сения Ему жертвы, — говорится лишь о 
денежном „выкупе обета”. Так что в ко- 
иечном счете слова, что Иеффай „совер- 
шил над ней обет свой” следует, пожалуй, 
понимать в смысле принесения им чело- 
веческой жертвы. 

В любом случае особого внимания, в 
связи с судьбой дочери Иеффая, заслужи- 
вает то обстоятельство, что она и сама 
подчинилась отцовскому обету` делай со 
миом то, что’ произнесли уста таон пред 
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Господом. Тут, возможно, и следует ие- ; 
кать „оправдания” возникшему обычаь . 


(может быть, местному) чтить память 
дочери Иеффая. 

7) Конфликт Иеффая с ефремлянами. 
12:1-6. Из Суд. 10-9 мы узнаем, что ам- 
монитяне вторгались и в землю ефрем- 
лян, однако, по-видимому, не оккупиро- 
вали ее, как землю Галаадскую, в защиту 
которой восстал Иеффай. Конфликтегос 
ефремлянами возник из-за претензий по- 
следних, что не позвал их, мол, участво- 
вать всражениис Аммоном. В отличие от 
Гедеона, поступившего в сходной ситу- 
ации 71актиино (см. 8:1-3) и тем достнг- 
шего мирного разрешения иазревавшего 
конфликта, Иеффай заявил, что ефрем- 
ляне сами не отозвались на его призыв о 
помощи (хотя библейский текст о по- 
добиом призыве с его стороиы умвлчи- 
вает), а потому пришлось ему нанести 
Аммону поражение без участия ефрем- 
лям. 

Перевод на русский язык стиха 4 за- 
метно отличается от передачи его по- 
английскн. Но смысл его сводится, по- 
видимому, к тому, что оскорбленные еф- 
ремлянами жители Галаадскне вступили 
с ними в сражение и иобили их. Выжи- 
вших они продолжали добивать при по- 
пытке тех переправиться чрез Иордан. 
Они легко обнаруживали ефремлян, за- 
ставляя произносить слово, начинавше- 
еся в их произиошении иа „ш”, а в про- 
изношении ефремлян . . на „С“. Этот ме- 
ждуусобиый конфликт обошелся Изра- 
илю в сорок две тысячи жизней (именно 
столько было убито ефремлян). Высокая 
цена соперничества и зависти! 


д. Смерть Иеффая (12.7) 


12:7. После победы над Аммоном 
Иеффай был судьею Израиля, т. е_ упра- 
влял им, шесть лет, пока не умер. 


8. СУДЕЙСТВО ЕСЕВОНА, ЕЛОНА И АВ- 
ДОНА (12:8-15) 


После Иеффая три „малых судьи” уп- 
равляли Израилем, имея свои „резиден- 
ции” в разных частях его. 

12:8-10. Видимо, городом, из которо- 
го управлял Израилем Есевон, был его 
родной Вифлеем. Не указано, находился 


ли этот Вифлеем на земле Иудиной или’ 


на земле Завулоновой (см. Иис. Н 19-10, 
15). 


а ще 


О „статусе“ Есевонав израильском со- 
обществе засвидетельствовано размера- 
ми его семьи, числом сыновей его и до- 
черей (их было по тридцать); на осно- 
вании брачных связей его семьи можно 
судить о том, что Есевон искал и находил 
многочисленных полнтических союзни- 
ков за пределами своего клана. Он был 
судьею Израиля семь лет, до самой сме- 
рти своей. 

12:11-12. Десять летбылзатем судъьею 
Израиля Елои, Завулонянин, о котором 
не сказано ничего, кроме того, что погре- 
бен он был в Аналоне (местонахождение 
не установлено), я земле Завулоиовой. 

12:13-15. Авдои из Пирафона упра- 
влял Израилем из земли Ефремовой 
(Пирафон расположен был километрах в 
10 на юго-запад от Сихема); у него было 
сорок сыновей и тридцать виуков, каж- 
дый из которых имел собственного мо- 
лодога осла (символ их принадлежности 
к знати; ср. с сыновьями судьи Иаира, 
которые тоже „ездили на молодых ос- 
лах“; 10:4). Возможно (судя по словам о 
месте погребения Авдонаст 15) в период 
его восьмилетнего судейства имел место 
какой-то конфликт Израиля с амалики- 
тянами. 


9. САМСОН ОСВОБОЖДАЕТ ИЗРАИЛЬ- 
ТЯН ОТ ГНЕТА ФИЛИСТИМЛЯН (ГЛ 
13-16) 


а. Отступление Израиля (13а) 


Ла. Можно предположить, что по- 
стоянное „сползание вниз по спирали” 
нанболее заметно проявилось в Израиле 
при седьмом по счету (из записанных в 
кн. Судей) отступлении его от Господа 
(см. 3:5-7, 12-14: 4:1-3; 6:1-2; 8:33-35; 10:6- 
9). Это отступление, вероятно, вырази- 
лось в активном почитании израильтя- 
иамн лжебогов (включая „богов фили- 
стимских”), о чем записано было ранее 
(см. 10:6). В результате началось пора- 
бощение евреев филистимляиами, насту- 
павшими иа иих с запада; об этом упомя- 
нуто в 10:7, нарядус бедами, которыеони 
терпели от аммонитян. вторгавшихся к 


- ним с востока. 


6. Под гнетом филистимлян (13:16) 


13:16. Глубина отпадения Израиля, с 
одной стороны, имощь филистимлян — с 
другой явились причиной беспрецедент- 
но длительного порабощения евреев на 
этот раз — целых сорок лет продолжа 
лось оно (хотя опасность для Израиля 
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филистимляне представляли нолоть до 
первых лет царствования Давида, см. 2 
Цар 5:17--25). О ранних филистимских 
поселениях на территории Палестины 
‘упоминаетсяеще в кн. Бытия (Быт 21 32- 
34,26:1-18). но как значительная сила они 
заявили о себе при вторжении в страну 
приморских народов (около 1200г до Р 
Х ). Они тогда образовали в Палестине 
союз пяти городов Газы, Аскалона и 
Ашдода (располагавшихся у стратеги- 
чески важного приморского пути) Гефа и 
Екрона(у предгорий Иудейских ‚см. 1 18- 
19; ср Иис.Н 13.3). 

Пока филистимляне продвигались в 
восточном направлении, вглубь террито- 
рии Вениамина и Иуды, израильтяне не 
оказывали им сопротивления (см. 14:4; 
15 11), и так было до дней Самуила (см. 1 
Цар 7-10-14). 


в. Освобождение — от руки Самсона 
(13:2—416:31) 


Если в 10:10-16, где говорится о рас- 
каянии евреев, израильтяне, жившие на 
западе Палестины и находившиеся под 
гнетом филистимлян (1077), не имелись в 
виду (что представляется вероятным в 
свете их принятия филистимского гос- 
подства см. 15:11), то к Богу своему 
они не обращались (по крайней мере, об 
этом не упоминается), пока Он не „возд- 
виг” им спасителя в лице Самсона (со- 
поставьте с обращением израильтян к 
Господу в 3:9, 15; 4:3; 6:7; 10:10). По- 
скольку Самсон был судьею Изранля на 
протяжении 20 лет (15:20; 16:31) исталим 
лет, вероятно, в двадцать, то вся его 
жизнь, по-видимому, протекала при гос- 
подстве над евреями этого народа, ко- 
торое началось до его рождения (см. 
13:5). Он был таким образом современ- 
ником Самуила, который с Божией по- 
мощью одержал над филистимлянами 
победу уже после смерти Самсона (см. 1 
Цар. 7:10-14). 

1) Рождение Самсона (13:2-24). 13:2-5. 
Родители Самсона были из колена Дано- 
ва, которое в большей своей части ми- 
грировало к тому времени на север, пот- 
ому что не имело „полного удела” (см. 
18:1), но немногие кланы, в том числе и 
тот, из которого были родители Самсо- 
на, остались, видимо, напервоначальном 
своем месте. Итак, бездетной жеие не- 
коего Маноя из Цоры... явился Ангел 
Господень. (Город Цора расположен был 
на высоком горном хребте, на север от 
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долины Сорек и примерно в 20 км. на 
запад от Иерусалима. Первоначально 
этот город принадлежал племени Иуды 
(см. Иис. Н. 15:33), но затем перешел к 
племени Дана.) Ангел (см. ком. на Суд. 
2:1-2) предсказал ей рождение сына, ко- 
торый станет назореем Божиим. „Назо- 
рей” буквально означает „посвященный“. 
Так назывались люди, обет которых от- 
носительно особой их посвященности 
Богу и служения Ему включал в себя 
воздержание от употребления алкоголь- 
ных напитков, обязательство не стричь 
волос и не прикасаться к мертвым (Чис. 
6:2-6). Обычно обеты такого рода дава- 
лись на время, но Самсону предстояло 
быть назореем пожизненно (13:7). В пе- 
риод своей беременности и мать Самсона 
должна была в каком-то смысле разде- 
лить с ним обет назорейства (ст. 4, 7, 14). 
Помимо чести пожизненного назорейст- 
ва, Самсон был избран Богом для того, 
чтобы начать спасение Израиля от руки 
Филистимлян. Завершение этой задачи 
предназначалось Самуилу (1 Цар. 7:10- 
14) и Давиду {2 Цар. 5:17-25). 

13:6-8. Выслушав рассказ жены о том, 
что человек Божий, имевший нид Ангела 
Божия, приходил кней, и обо всем, что он 
ей сообщил, Маной помолился Господу, 
чтобы чудный вестник снова пришел к 
ним и подробно объяснил, как им по- 
ступать с имеющим родиться младенцем. 


13:9-18. В ответ наего молитву Ангел 
Божий (то же, что Ангел Господень) 
вновь появился перед женой Маноя, а но- 
том говорил и © ним самим,но лишь 
повторил то, что сказал в первый раз (ст- 
13-14). Не вполне осознав, кто его Гость 
(ст. 166), Маной предложил ему угоще- 
ние. Но Ангел Господень, отказавшись 
от трапезы, посоветовал „вознести” ее 
Господу как всесожжение. На вопрос 
Маноя об имени его Гость ответил, что 
оно чудно, т.е. представляет собою тайну 
и лежит за пределами человеческого по- 
иимания. 

13:19-23. И взял Маной козленка и 
хлебное приношение, и вознес их во все- 
сожжение Господу ина камне. И тутемуи 
его жене было явлено чудо: вместе с 
пламенем, которое стало подниматься от 
жертвенника к небу, поднялся к небу и 
Ангел Господень. И тогда Маной осоз- 
иал, с Кем говорил, и испугался: мы 
умрем, сказал он жене своей...нбо видели 
мы Бога (ср. со схожей реакцией Гедеона 
вСуд.6:22-23). Ножена Маноя рассудила 
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логичнее: коль скоро Бог обещал им сы- 
на, а теперь принял их жертву, то умерт- 
вить их в обозримом будущем едва ли 
входит в Его планы. 

13:24. И вот предсказание небесного 
Посланца исполнилось: жена Маноя ро- 
дила сыиа, и назвали его Самсон; и рос 
он, благословляемый Господом. 

2) Действие в Самсоне Святого Духа. 
13:25.Это, очевидно, началось в какой-то 
момент, что Самсон ощутил в себе дей- 
ствие Духя Господня. Конкретно оно мо- 
гло выразиться в необычно сильном по- 
буждении выступить на освобождение 
Израиля. Местом, где это происходило, 
был стан колена Данова, между Цороюн 
Естаолом (городком, лежавшим в двух с 
небольшим километрах на северо-восток 
от Цоры). Позднее Самсон был погребен 
между этими двумя городами (16:31; см. 
также 18:2, 8, 11). 

Правление Самсона как судьи или 
„спасителя” не приняло формы военного 
предводительства в сражениях с фили- 
стимлянами. За дело своего народа Сам- 
сон выступил как человек „еднноличного 
подвига”. То, что он совершал (06 этом 
повествуется , начиная с гл. 14), приво- 
дило филистимлян в смятевие, препят- 
ствуя их набегам на земли Вениамина и 
Иуды. 


3) Женитьба Самсона на филистим- 
лянке (гл. 14). 14:1-4. Все началось с вы- 
раженного Самсоном желания жениться 
на понравившейся ему филистимлянке из 
Фимнафы (вероятно, современный Тел- 
эль-Баташи, расположенный в долине 
Сорек). Так как браки заключались роди- 
телями жениха и невесты (Быт. 21:21), то 
Самсон обратился ксвоим отцу и матери, 
чтобы взяли эту женщину ему в жену. Но 
те стали возражать против сго брака с 
филистимлянкой, поскольку Моисеевым 
законом заключеиие браков с ие-израиль- 
тянами запрещено (Исх. 34:16; Втор. 7:3). 
Тем более, филистимляие были из числа 
необрезанных (многие другие народы, в 
окружении которых жил Израиль, к при- 
меру, египтяне, обрезание практикова- 
ли). Но в конце-концов родители Сам- 
сона подчинились его желанию жениться 
на филистимлянке, хотя и не знали, что 
сыну внушил его Господь, дабы предста- 
вился случая отомстить Филистимлянем, 

которые господствовали над Израилем. 
В этой ситуации не следует, конечно, 

видеть желание Господа нарушить за- 
кон, она лишь свидетельствует, что через 


осуществление решения, принятого Сам- 
соном. Бог достигал поставленной Им 
цели. 

14:5-7. Вместе с родителями Самсон 
направился в Фимнафу, но по пути свер- 
нул в вииоградник, наверное, чтобы по- 
есть ягод, н тут на него напал молодой 
лев... И сошел на него Дух Господень (ср. 
14:19; 15:14), и сделался Самсон таким 
сильным, что голыми руками растерзал 
льва, как козленка (может быть, тем же 
способом, каким принято на Ближнем 
Востоке разрывать пополам козлят, рва- 
нув их особым движением за задние но- 
ги). Между тем, родители Самсона (так и 
не узнавшие о том, что произошло в 
вннограднике) продолжали свой путь в 
Фимнафу по делам помолвки. Видимо, 
чуть позже туда пришел и Самсон, впе- 
‘рвые получив возможность поговорить с 
женщиною (прежде он только видел ее; 
М, 2); и она понравилась Самсоиу- 

14:8-9. Спустя какое-то время (так в 
англ. тексте Библии), очевидно, по исте- 
чеиии срока помолвки, Самсон направ- 
лялся в Фимнафу на брачный пир и по 
пути опять свернул в виноградник, чтобы 
взглянуть на тушу, растерзанного им 
льва, и, вот, обнаружил в нем рой пчел...и 
мед. Ои взялэтот мед иелего дорогою, а 
потом и родителей угостил им, не от- 
крыв, откуда добыл мед сей.Возможно, 
потому, что нарушил закон назорейства 
(и хотел скрыть это от них), строго зап- 
рещавший прикосновение к трупу, како- 
вое делало человека церемониальио не- 
чистым(Лев. 11:39-40). Хотя напрашивается 
вывод, что и на брачном пиру Самсон 
поступил, вопреки предостережевиям 
Ангела Господня (см. ст. 14), ибо „пил 
вино и сикер". До поры до времени „не- 
нарушенным” оставалось лишь возвеще- 
нное о нем Ангелом матери его: „бритва 
не косиется головы его” (13:5). А когда и 
этотзапретбыл „нарушен”, то сила Божия 
отошла от Самсоиа (см. 16:17-20). 


14:10-14. На длившемся неделю брач- 
ном пиршестве Самсои загадал загадку 
тридцати филистимлянам, выбранным 
его брачными друзьми; острота ситу- 
ации, связанной с этой загадкой, усили- 
валась перспективой для победителей 
или победителя получить трыдцать ру- 
башек из тоикого полотна и столько же 
перемен одежд. Но не зная о лежавшей в 
винограднике туше льва, в которой по- 
селился пчелиный рой, как можно было 
поиять смысл слов Самсона — из яду- 
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щего вышло ядомое, и из сильиого вые 
шло сладкое! 

14:15-18. Судя посказанному вст. 17:и 
плакала ома перед иим семь дней, свадеб- 
ные дружки все это время подбивали 
свою соплеменницу выведать у мужа от- 
вет на его загадку; а в последиий день 
пира (ст. 15) они пригрозили ей, что 
спалят огнем ее и дом отца ее, если им 
придется самим доставить рубахи и „пе- 
ремены одежд” Самсону, вместо того, 
чтобы получить их от него. Может быть, 
они думали, что женщина сговорилась с 
Самсоном обобрать их. Лишь наседьмой 
день сдался Самсон на слезы и уговоры 
жены, и та разгадала загадку сынам иа- 
рода своего. 

Ответ тридцати филистимлян Самсо- 
ну прозвучал столь же поэтически, как и 
сама загадка. Его же ответ им облечен в 
грубую, хоть и остроумную форму: вы. 
мол, „отгадали”загадку потому, что „по- 
трудились” над моей женой, и от нее 
узнали ответ. 


14:19-20. Чтобы исполнить свое обя- 
зательство (ст 12), Самсон напал на жи- 
телей филистимского города Аскалоия и. 
убив там тридцать человек, снял с них 
одежды и отдал их тем филистимлянам, 
которым проиграл пари. Неразумным 
поведеннем Самсона Бог, однако, вос- 
пользовался в Своих целях. И сошел иа 
него Дух Господень (здесь опять в смы- 
сле получения Самсоном особой силы от 
Господа: ср. ст. 6; 15:14) — ради исполне- 
ния Богом Его задачи: положить предел 
длительному господству филистимлян 
над Израилем (см. 14:4). 

Между тем, сам жених, отдав сваде- 
бным дружкам их „вынгрышг, возвра- 
тился охваченный гневом в дом отца 
своего и к жене на седьмую ночь — для 
завершения свадебного ритуала — непо- 
шел. Тогда отец невесты, решив, что 
брачный договор аннулирован, отдалее в 
жены (спасаясь от бесчестья) одному из 
„брачных друзей” 

4) Акции Самсона против филистим- 
лян {15:1 — 16:3). 15:1-5. По прошествии 
некоторого времени (так в англ. тексте, 
что, видимо, более соответствует истиие 
чем через несколько дней — в русском 
переводе) Самсон явился вовремя жатвы 
пшеницы (очевидно, в мае) в Фимнафу, 
чтобы повидаться с женою своею. Коз- 
ленок, которого ониринес, небыл „даром 
примирення” — во „искупление” его по- 
веления на свадьбе, а скорее обычным 
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„гостинцем” жене от супруга, наве- 
щающего ее время от временн. (В древ- 
ности на Востоке практиковались браки 
такого рода, так называемая шадика, Т.е. 
брачные узы, при которых жена продол- 
жала жить в доме своих родителей, а 
супруг лишь периодически навещал ее; 
ср. 831) 

Итак, явившись в Фимнафу, Самсон 
узнал, что жена его отдана другому ее 
отцом, который подумал, что муж ее 
возненавидел (слово, употребленное в 
контексте расторжения брака во Втор. 
24.3). 

Предложение тестя вступить в брак с 
его младшей дочерью отклика у Самсона 
не нашло, и он опять излил всю свою 
ярость на филистимлян. На этот раз он 
поджег их хлеб и виноградники и мас- 
лины, прибегнув для этого к хитроумно- 
му способу: поймав триста лисиц (упот- 
ребленное тут еврейское слово может 
также означать „шакалов“, их, бегающих 
стаями, поймать легче), он связал их по- 
парно хвост с хвостом, и привязал по 
горящему факелу между двумя хвоста- 
ми, а затем пустил животных на жятву 
Филистимскую, на которой хлеб частич- 
но уже был собран в копны и стоял сухим, 
а частично сжат еще не был; возникший 
пожар распространился н из сады — 
виноградные... и масличные. 


15:6-8. Узнав, кто причинил им эту 
беду, Филистимляне в отместку сожгелн 
злосчастную жену Самсона вместе с ее 
отцом и, надо думать, со всем их домом. 
Однако мстительное чувство, которым 
был одержим Самсон, все еще утолено не 
было Движимый им он уничтожил под- 
жигателей, предав их мучительной смер- 
ти (перебил... им голени и бедра — мета- 
форическое выражение, передающее же- 
стокий характер совершенного Самсо- 
ном убийства). 

Хотя существует городок под назва- 
нием Етам — в земле Иудиной, в двух с 
половиной километрах на юго-запад от 
Вифлеема (примерно в 25 км. на юго- 
запад от Фимнафы), место, где засел 
Самсон, может быть ассоциировано и с 
ущельем, расположенным над пересох- 
шим руслом реки Исмаин. в трех с не- 
большим километрах на юго-восток от 
Цоры. 

15:9-14. Выйдя в погоню за Самсоном, 
Филистимляне... расположились станом 
и Иудее (Лехе, возможно, соответствует 
современный Кирбет эс-Сийадж). Когда 
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же жители Иудеи узнали, по какой при- 
чине филистимляне угрожают им силою, 
то сами явились, числом три тысячи че- 
ловек, к Самсону. Судя по характеру их 
вопроса ему: разве ты ме знаешь, что 
Филистимляие господствуют над нами? 

они со своим положением смирились. 
Когда Иуден дали ему слово, что сами 
его не убьют, Самсон, который тоже не 
хотел проливать крови соплеменников, 
позволил им выдать его связанным Фили- 
стимлянам. 

Близ Лехи Фнлистимляне с ликую- 
щим криком встретили Самсона. Но тут 
новые веревки, которыми он был связан, 
сделались... ия руках его... как перего- 
ревший лей, и упалн узы с его рук. Это 
вновь особая сила свыше снизошла на 
него (ср. 14:6, 19). 

15:15-17. Схватив свежую ослиную 
челюсть (долго провалявшаяся на земле 
была бы слишком хрупкой), Самсон убил 
ею тысячу человек. В его победном крике 
{ст. 16} есть слово хамор, которое озна- 
чает как „груду“ (в русском тексте пе- 
редано как „толпа“), так и „осла” 
поэтому первая фраза ст. 16 может быть 
переведена и как „челюстью ослиною я 
убил ослов”, но обычно передастся в том 
смысле, что „челюстию ослиною я поло- 
жил их груду на груду”. Место, где это 
произошло, Самсон иазвал (бросив че- 
люсть, послужившую ему орудием унич- 
тоження врагов) Рамаф-Лехи, что значит 
„Брошенная челюсть”. 

15:18-19. В следующие минуты Сам- 
сону, который, поего словам, „умирал от 
жажды”, Бог явил новое чудо: Он раз- 
верз... ямину в Лехе, и потекла из нее 
вода. Источник, благодаря которому си- 
ла Самсона была восстановлена, стал 
называться (и название это сохранялось и 
в дни завершения кн. Судей ее автором) 
„Источник взывающего”. 

15:20. О времени пребывания Самсона 
судьей Израиля говорится дважды: здесь 
ив 16:31. Он был им двадцать лет (при- 
близительно в 1069-1049 гт. до Р.Х. ), и 
это соответствовало жизни Самсона в 
зрелом возрасте; умер он в Газе (см. 
16:30-31), видимо, в возрасте сорока лет. 

16:1-3. Описанное здесь свидетельст- 
вует о такой неимоверной физической 
силе Самсона, которая сопоставима раз- 
ве что с его моральным несовершенст- 
вом. Об этом последнем свидетельствует 
и то обстоятельство, что, оказавшись 
однажды в Газе, прибрежном городе, 
находнвшемся почти в 50 км, от его 


родной Цоры, Самсои решил развлечься 
с блудницей. Филнстимляне, узнав. что 
он в городе, задумали стеречь его всю 
ночь, чтобы утром, когда станет выхо- 
дить из дома блудницы, убить его. Но, 
обманув их „бдительность”, Самсон под- 
нялся в полночь и, уходя из Газы, снял с 
петель двери городских ворот, положив 
их вместе с запором... на плеча свои, и 
отиес их на вершину горы, которая на 
пути к Хевроиу. Согласно местному пре- 
данию, это была гора Эль Монтар, рас- 
положенная восточнее Газы. Существует 
и другая версия: речь идет о горе, на- 
ходящейся в получасе ходьбы от Газы, 
на север от нее; ее будто бы называют 
Самсоновой горой. 


5) Попав в руки Далиды, Самсон те- 
ряет свою силу (16:4-22). 16:4-14. После 
того полюбил Самсон женщину из до- 
лины Сорек. Звали ее Далида. Вероятно, 
филистимлянка, она носила семитское 
имя. означавшее „посвященная“; это, во- 
зможно, свидетельствует, что она была 
храмовой проституткой. 

Владельцами Филистимскимн, кото- 
рые явились к Далиде, чтобы воалечь ее в 
заговор против Самсона, могли быть 
градоначальники пяти самых крупных 
городов филистимских. Каждый из них 
предложил женщине огромные деньги 
(по тысяче сто сиклей серебра) за согла- 
сие выведать, в чем великая сила Самсо- 
на, и как возможно одолеть его. Первые 
три попытки Далиды заставить Самсона 
открыть свой секрет не увенчались успе- 
хом. Он лишь поддразнивал ее, приду- 
мывая „средства”, которыми, якобы, мо- 
жно его обессилить и сделать таким, как 
прочие люди. То он предлагал связать 
себя семью сырыми тетивами (изгото- 
влявшимися из кишок животных), а то 
новыми веревками (непригодность кото- 
рых в его случае уже была продемонст- 
рирована; 15:13). Затем заявил, что станет 
бессильным, если вткать семь кос головы 
его в ткань и прибить ее к ткацкому 
станку. В присутствии спрятанного в ее 
спальне филистимского „представителя” 
Далида прибегла ко всем трем способам 
(очевидно, когда Самсон крепко спал; ср. 
16:13), но ни один из них „не сработал”. 
Коварная любовница как бы забавлялась 
с Самсоном и дразнила его, каждый раз 
пробуждая спящего криком: Филистим- 
ляне идут из тебя! На деле же это было 
знаком для спрятанного у нее филистим- 
пянина — убедиться в действенности или 
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бездейственности очередного „способа`. 

16:15-17. В конце-концов, не выдержав 
се упреков и приставаний, Самсон сказал 
Далиде правду об источнике своей силы, 
которая не от колдовства происходила, 
‚как, вероятно, думали филистимляне, а 
давалась ему свыше, от Духа Божия (см. 
13:25; 14:6, 19; 15:14). Это сверхъестест- 
венное действие в нем высшей силы было, 
однако, поставлено в зависимость от от- 
веденной Самсону особой роли в испол- 
нении планов Божиих; „отделенность” 
его была облечена в форму назорейского 
статуса (ибо я иазорей Божий от чрева 
матери моей, говорит Самсон Далиде), 
ненарушимым символом которого для 
Самсона должны были стать волосы на 
голове его —- бритве нельзя было кос- 
нуться их на протяжении всей его жизни 
(см. 13:5). (Хотя не в волосах, конечно, 
как таковых заключалась сила Самсона.) 
Нарушение этого условия свидетельст- 
вовало бы о последнем и непоправимом 
неповиновении Самсона Господу, и не- 
повиновение это началось в тот момент, 
когда он открыл свою тайну любовнице, 
доверять которой у него не было никаких 
оснований. 


16:18-22. Итак, в руки филистимлян 
Самсон попал по неразумию своему. 
Усыпила его Далида... и велела... остричь 
семь кос головы его... и отступила от 
него сила его. Проснувшись и ва этот раз 
от крика Далиды: Филистимляне идут на 
тебя, Самсон! — он попытался, как в 
прежних случаях, воспользоваться своей 
силой. И ие знал, что Господь отступил 
от него. Дух Господень оставил его, и 
стал Самсон пленником филистимлян и 
перестал быть судьею Израиля. 

Филистимляне ослепили потерявшего 
силу Самсона и привели его в Газу (ско- 
рее всего в отместку за оскорбление, ко- 
торое он нанес Газе, унеся на плечах 
своих, словно игрушку, ее городские во- 
рота). Там они сковали его цепямн н 
заставили молоть зерно в тюрьме, куда 
посадили, т. е. исполнять увизительную 
лля мужчины женскую работу. (Вполне 
возможно, что молол Самсон на неболь- 
шой ручной мельнице, так как нет уве- 
ренности, что большие мельницы, на ко- 
торых работа совершалась силой дома- 
шних животных, уже существовали в ту 
пору.) 

После недолгого пребывания в тюрь- 
ме волосы иа голове Самсона начали 
отрастать. Наступили дни филистимско- 
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го праздника, и тогда-то Самсон обра- 
тился с мольбой к Господу (см. ст 28), 
чтобы дал ему силы для последнего отм- 
щения филистимлянам (ст. 29-30). 

6) Отмщение Самсона филистимля- 
нам. 16:23-30. Знатные филистимляне со- 
брались, чтобы прниести великую жерт- 
ву Дагону, богу своему. Дагон был за- 
падносемитским божеством хлебных 
урожаев (см. 1 Цар. 5:2-7; 1 Пар. 10:10), 
воспринятым филистимлянами у амор- 
реев. Думая, что это Дагон избавил их от 
Самсона, предав его в руки их, они сла- 
вили бога своего и веселились, а для 
пущей радости вызвали из тюрьмы еще 
недавно всесильного врага своего, чтобы 
развлекал их (может быть, самым видом 
своим, т е. демонстрацией своей беспо- 
мощности). 


Филистимские храмы обычно пред- 
ставляли собой длинное помещенне, 
крышу которого подпирали изнутри два 
мощных столба. Множество филистим- 
лян собралось в храме Дагона (включая 
три тысячи человек на крыше его} и, 
вероятно, во дворе, и все они радовались 
и веселились, глядя на слепого Самсона. 
И тогда он попросил мальчика, водив- 
шего его, подвести его к столбам храма, 
дабы прислониться к ним и отдохнуть. 
Тут-то и воззвал Самсон к Господу с 
мольбой вспомнить о нем и вернуть ему 
его былую силу только на кратчайшее 
время, чтобы в последний раз отомстить 
врагам своего народа, а затем умереть 
вместе с ними. И Бог услышал послед- 
нюю молитву Самсона. И вот сдвинул 
Самсон с места два средних столба, иа 
которых утвержден был храм языческого 
бога, и обрушился он иа весь народ, 
бывший в нем. Так что при смерти сво- 
ей... умертвил Самсон больше филисти- 
млян чем при жизни. (До этого, послед- 
него, „избиения“ филистимлян Самсоном 
он убил их, по меньшей мере, 1030 чело- 
век: 30— в Аскалове, см. 14:19; и 1000 в 
Рамаф — Лехе 5:14-17.) 

7) Погребение Самсона. 16:31. И при- 
шли братья Самсона (до сих пор о них не 
упоминалось) и все родственники его в 
Газу и, взяв тело его, пошли и похоро- 
нили его между Цорой (где он родился; 
см. 13:2) и Естаолом (см. 13:25; 18:2, 8, 11} 
во гробе Маиоя, отца его. Так завер- 
шилось двадцатилетнее правление Сам- 
сона, двенадцатого судьи Израиля (см. 
15:20). Хотя Самсону дано было дейст- 
вовать по внушению Святого Духа, и от 
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Него была его неимоверная физическая 
сила, последний судья Изранля неодно- 
кратно впадал в искушения, вследствие 


чего и страдал. Его жизнь звучит со 


страниц Библии предостережением всем 
тем, кто не знает удержу в удовлетворе- 
нии’ своих плотских побуждений и 
страстей. 


1. Эпилог: общая ситуация в дни 
судей (гл. 17-21) 


В богословском плане главы 17-21 
образуют эпилог, иллюстрирующий со- 
стояние религиозного отступничества и 
социальной деградации, столь характер- 
ных для периода судей. В глазах автора 
(вероятна, писавшего в первые годы цар- 
ского правления) эта атмосфера свидете- 
льствовала о том, что в „Израиле, не 
имевшем царя” (см. 17:6; 18:1; 19:1; 21:25) 
господствовала анархия. 


В плане историческом события, опи- 
санные в гл. 17-21, образуют своего рода 
приложение к кн. Судей, поскольку все 
они имели место в предшествовавшие и 
даже довольно давние времена. На ран- 
ние даты их указывает то обстоятель- 
ство, что в дни, когда они происходили, 
был еще жив внук Аарона (20:28), а также 
ссылка на ковчег в Вефиле (20:27-28). 
Возможно, события, о которых тут рас- 
сказывается, совершались во дни Гофо- 
ниила, первого судьи. 

Эпилог состоит из двух главных раз- 
делов: 1) Главы 17-18, в которых рассказ 
об изготовлении Михой-ефремлянином и 
его матерью идолов для домашнего по- 
клонения и о том, как Миха нанял свя- 
щенником некоего левита по имени Ио- 
нафан (18:30), переплетается с сообще- 
нием о миграции племени Данова и о его 
идолопоклонстве. 2) Главы 19-21, в ко- 
торых рассказывается об отвратитель- 
ной жестокости, учииенной в Гиве по 
отношению к наложнице другого левита 
и о последовавшей за этим гражданской 
войне против колена Вениаминова, жес- 
токого и непокорного; война эта явилась 
прелюдией к исчезновению племени Ве- 
ниамина. 


А. Религиозное отступничест- 

во: поклонение Михи идолам и 

переселение сынов Дановых (гл. 

17-18) 

1 ИДОЛОПОКЛОНСТВО МИХИ—ЕФРЕ- 
МЛЯНИНА (ГЛ. 17) 


а. Истукан и кумир Михи (17:1-5) 


17:1-5. Словно в насмешку над соб- 
ственным именем, ибо Миха значит „Кто 
равен Иегове?” — этот ефремлянин со- 
орудил в своем доме языческое святи- 
лище, обслуживать - которое поставил 
священника по своему выбору, т.е. опять- 
таки в нарушение закона. Частично это- 
му послужило „стечение обстоятельств”: 
услышав, как мать его... изрекла прокля- 
тие на вора, укравшего у нее тысячу сто 
сиклей серебра, Миха признался, что это 
он взал его. В награду за „честное при- 
знание” мать поспешила „нейтрализо- 
вать” действие своего проклятия благо- 
словением: благословен сыи мой у 
Господа, произнесла она. Последующие 
ее действия (она отдала серебро плави- 
лыщику, и тот сделал из иего истукаи и 
литый кумир) шли в прямой разрез с 
запрещением нзготовлять „кумнров”, о 
чем записано в кн. Исхода (20:4). Посту- 
пок матери Михи свидетельствует о том, 
насколько сильным было влияние кана- 
неев-язычников на израильтян в то вре- 
мя. В 18:18 перечислены четыре предмета 
языческого культа. который держал в 
своем домашнем святилище Миха. (На 
изготовление двух из них мать Михи 
дала двести сиклей серебра — стоимость 
его в пересчете на современиые деньги 
составляла несколько тысяч долларов.) 
Помимо „истукана” и „кумира”, это были 
ефод (весьма возможно, тоже предмет 
поклонения; ср. 8:24-27; он мог быть, 
однако, и одеждой священника) и дома- 
шний божок — терафим ( ср. Быт. 31:17- 
50). Одного из сыновей своих Миха пос- 
вятил в домашние священники (позднее 


ои обзавелся еще одиим священником; 
см. 17:12). 


6. Характеристика времени судей (17:6) 


17:6. Живший в первые годы монар- 
хни, автор, „оглядываясь назад”, дает 
поиять, что „религиозное бесчинство” 
Мнхи было характерным явлением в Из- 
раиле, не зиавшем  централизованного 
правления, „не имевшим царя” (ср. 18:1; 
19:1; 21:25). 


в. Миха нанимает в священники левита 
{17:7-13) 


17:7-13. Молодой левит, которй вре- 
менно жил в Вифлееме Иудейском, на 
территории колена Иудина, пришел в 
горную странуефремлян, где Миха пред- 
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ложил ему стать у него священником 
{будь у меня отцом звучит как предло- 
жение почетного положения в доме; ср. 
Быт. 45:8; 4 Цар. 6:21; 13:14). Тот согла- 
сился и стал у Михи как одии из сыновей 
его. Теперь, когда у него был собствен- 
ный левит (ст. 13), Миха, в голове ко- 
торого представления о том, что угодно, 
а что неугодио Богу, безнадежно перепу- 
тались, радовался, что Господь будетему 
благотворить. Между тем, Моисеевым 
законом подобная практика была запре- 
щена (см. Чис. 3:10). Вина лежала, ко- 
нечно. и на молодом левите, принявшем 
предложение Михи... Отход от Божиего 
закона, подобный этому, был типичным 
явлением в дни судей. 


2. ПЕРЕДВИЖЕНИЕ СЫНОВ ДАНОВЫХ 
НА СЕВЕР (ГЛ. 18) 


а. Колено Даново искало себе удела... 
(181) 


18:1. Эта глава начинается с рефрена, 
неоднократно звучащего в эпилоге: Вте 
дни ие было царяу Израиля (ср. 17:6; 19:1; 
21:25). Недостаточность центральной 
власти вела к невозможности собрать 
воедино воинов Израиля, и это несом- 
ненно препятствовало разрешению про- 
блемы, с которой столкнулось племя Да- 
на: оно не в состоянии было (не в послед- 
нюю очередь по причине недостаточной 
веры) полностью овладеть своим уде- 
лом между коленами Израилевыми. 
Часть его отобрали у них аморреи (см. 
1:34-35; ср. Иис.-Н. 19:47), а позднее 
филистимляне стали теснить колено Да- 
ново (как, впрочем, и остальной Израиль; 
см. 13:1; 14:4; 15:11). Все далее на восток 
теснили Дана, и он все более углублялся в 
уделы Вениамина и Ефрема. В этих-то 
обстоятельствах и решили сыны Дана 
поискать для себя новую землю, где бы 
им осесть иа жительство. 


6. Миссия разведчиков (18:2-10) 


18:2-6. С этой целью они снарядилн в 
путь от племени... пять человек, мужей 
сильиых из Цоры и Естаола, чтоб ос- 
мотреть землю и все разузнать о месте, 
где они думали поселиться. Возможно. к 
концу первого дня пути они оказались у 
дома Михи и ночевали там. По голосу, 
точнее, по выговору (наверное, иудейс- 
кому} они узиали, что в доме живет и не- 
ефремлянии; познакомившись с моло- 
дым левитом, они спросилиу него, как он 
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сюда попал, и что тут делает. А услышав, 
что Ионафан (см. 17:12 и 17:30) нанят 
Михой священником, попроснли его 
узнать у Бога... успешен ли будет путь 
их. Можно подивиться убежденности от- 
вета этого незаконно назначенного свя- 
щенника, заявившего, что путь их 
угоден Господу Миссия разведчиков де- 
йствительно завершилась видимым успе- 
хом, но последовавшие события никак не 
соответствовали плану Божиему относи- 
тельно колена Данова, и в конечном счете 
они привели к возникновению крупного 
языческого центра на территории Изра- 
иля (см. 18:30-31, 3 Цар. 12:28-30). 

18:7. Наконец пять разведчиков при- 
шли в Лаис (то же, что Ласем в Иис. Н. 
19:47, современный Тел эль-Кади), на- 
ходившийся примерно в 33 км. на север от 
маря Киннеретского и километрах в 35 на 
восток от Тира. Плодородная эта земля 
жила покойно, и жители ее ни в чем не 
знали нужды. Они были финикийцами, но 
от своих соплеменников в Сидоне были 
отгорожены Ливанским горным хреб- 
том. а от Сирии — горой Ермон и Анти- 
ливанским хребтом, так что ии с кем не 
было у них никакого дела, и военных 
союзников они не имели. 

18:8-10. Возвратившись к своим, пя- 
теро разведчиков сообщили им, что в 
Лаисе живет иарод беспечный, и что зе- 
мля та обширна и не знает ии в чем 
недостатка. Они побуждали соплеменни- 
ков без колебаний идти на Лаис и захва- 
тить его себе в наследие. Им казалось, что 
это Бог предает Лаис в их руки. Хотя в 
богословском плане утверждение их спо- 
рно, город Лаис сыны Дановы дейстин- 
тельно захватили и сожгли (ст 27-28). 


в. Поход против Лаиса (18.11-28а)} 


18:11-13. Итак, чиестьсот вооружен- 
ных мужчин из колеиа Даиова выступили 
из Цоры и Естаола и вначале расположи- 
лись станом в Кириафиариме, километ- 
рах в десяти на восток от собственной 
территории. Позднее именно в этом ме- 
сте, которое стали называть стаиом Да- 
новым, Самсон впервые ощутил в себе 
действие Святого Духа (13.25) Затем сы- 
ны Дановы пришли на гору Ефремову... к 
дому Михи (см. 17 1. 18.2). 


18:14-21. Тут пять мужей, ходивших 
прежде на разведку, сообщили братьям 
своим об нмеющемся при доме Михи 
святилище И пока шестьсот их сопле- 
менников стояли у ворот, они вошли в 
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известный им дом и взяли все четыре 
предмета культа. Сиященника же Михи 
соблазнили прелложеннем стать тако- 
вым для целого племеии: не лучше ли это 
чем быть священииком в доме одного 
человека? 

Предвидя возможность логони со 
стороны Михи, воины племени Данова 
пропустили своих детей, скот игруженые 
добром повозки вперед, а сами пошли в 
арьергарде. 

18:22-26. Как только Миха обиару- 
жил, что ограблен сынами Дана, то дей- 
ствительно, в сопровождении родствен- 
ников, друзей и соседей, бросился за ними 
в погоню. Но, внян угрозам их и осознав, 
что они сильнее, Миха предпочел возв- 
ратиться в дом свой. 

18:27-28а. Мирные и ничего не подо- 
зревавшие жители Лаиса не в состоянии 
были отразить нападения сынов Дано- 
вых, и те побили их, а город сожгли 
огнем. От Сидона Лаис отделяло около 
40 км. (ср. ст.7), и никто не пришелему на 
помощь. 


г. Утверждение идолопоклонства в ко- 
лене Дановом (18:286-31) 


18:286-31. Затем сыны Дановы выст- 
роили на этом месте новый город и иаз- 
вали его Даи, по имени праотца своего. 
Но большего внимания заслуживает то 
печальное обстоятельство, что они пре- 
вратили свой город в центр идолопокло- 
нства, священниками при котором были 
Ионафаи, сыи Гирсоиа, сына Манассии, а 
затем его сыновья. (Некоторые богосло- 
вы полагают, что „Гирсон” — это то же, 
что „Гирсам“ (см. Исх. 2:22), и что Ио- 
нафан был внуком не Манассии, а Мо- 
исея.) Незаконное это священнослуженне 
продолжалось до дия переселения жи- 
телей той земли. (Речь идет либо об 
ассирийском пленеиии Израиля в 722 г. 
до Р Х. (см. 4 Цар. 17:6), либо об уводев 
плен галилеян Тиглат-Палассаром Ш в 
733-732 гг доР Х. (4 Цар. 15:29). Однако 
то обстоятельство, что книга Судей была 
написана в начале правления царей в 
Израиле, заставляет думать, что под „пе- 
реселением" понималось какое-то из бо- 
лее ранних, неизвестных, пленений Изра- 
иля: некоторые полагают, что здесь име- 
ется в виду изятие ковчега филистимля- 
нами; см. | Цар 4111) 

В связи с упомянутым выше пред- 
положением, что священник Ионафан 
был внуком не Манассии, а Моисея, надо 


сказать следующее. В евр. тексте в ст. 
18:30 написано „Моисей“ (мошех), но над 
строкой вставлена буква „н”, так, чтобы 
слово могло быть прочитано как „Манас- 
сия” (м /е/нассех); в этом склонны видеть 
попытку благочестивого перепнсчика от- 
вести обвинение в идолослужении от че- 
ловека, который был внуком Монсея. 
Упоминанием о том, что дом Божий 
находился в Силоме (совремеи. Сейлун, в 
25 км от Иерусалима) подчеркивается, 
что поклонение в святилище колена Да- 
нова совершалось помимо и вопреки то- 
му истинному богопоклонению, которое 
имело место в Силоме (см. Иис, Н. 18:1). 
Это „лжепоклонение” сынов Дановых 
явилось провозвестником такового прн 
Иеровоаме 1, который позднее основал в 
Дане особое святилище для Северного 
царства (см. 3 Цар. 12:28-31). 


Б. Нравственный упадок: развра- 
щенность и жестокость жите- 
лей Гивы и война с вениамитя- 
нами (гл. 19-21) 


1. ЗВЕРСКИЙ ПОСТУПОК С НАЛОЖНИ- 
ЦЕЙ ЛЕВИТА (ГЛ. 19) 


а. Примирение левита с его наложницей 
(19:1-9) 


19 Ла. Глава начинается с уже знако- 
мого нам рефрена: В те дни, когда ие 
было цара у Израиля... (ср. 17:6; 18:1: 
21:25); им предваряется характер даль- 
нейшего повествования, призванного по- 
казать, что анархия и несправедливость 
преобладалн в израильском обществе, не 
имевшем централизованного царского 
правления. Предыдущие главы (17-18) 
сосредоточены были на грехе идолопо- 
клонства, глубоко проникшем в народ. 

19:16-9. Левита, о котором здесь идет 
речь, не следует принимать за того же, 
которого нанял священником Миха (гл. 
17-18), хотя оба они имели отношеиие к 
Вифлеему Иудейскому, 2 жили в горной 
стране ефремлян. 

Из оригинального текста‚а также из 
англ. перевода Библии следует, что на- 
ложница (что-то вроде „внештатной жс- 
ны”; наличие таковых у израильтян Бо- 
жиего одобрення никогда не получало} 
этого левита не просто поссорилась с 
ним, но была неверной ему и в конце- 
концов возвратилась в дом отца своего в 
Вифлееме Иудейском. Четыре месяца 
спустя левит отправился туда за ней, с 
целью примирения. Отец... молодой 


Судей Израилевых 19:1я-26 


женщины... с раостью встретил его й, 
оказав ему типично восточное гостепри- 
имство, четыре с половиной дня удержи- 
вал его в доме своем, пока левит не 
решил, что дольше оставаться не может, 
и не двинулся со своей наложницей в 
обратный путь. 


6. Появление левита в Гиве (19:10-15) 


19:10-15. С ними были два навьючен- 
ных осла и слуга левита. Пройдя около 10 
км. в северном направлении, они дости- 
глн Шевуся (это название Иерусалима 
встречается только здесь и в 1 Нар. 11:4-5; 
происходило оно от назваиия племени 
иевусеев, этнически принадлежавших к 
аморреям, которые жили в этом городе). 
Предложение своего слуги переночевать 
в Иевусе левит отклонил, предпочтя го- 
роду иноплеменииков, один нз городов 
сынов Израилевых, которые, как он на- 
деялся (и горько же пришлось ему разо- 
чароваться!), окажут им более дружелю- 
бный прием. Итак, они прошли еще ки- 
лометров шесть на север и достнгли Гивы 
(соврем. Тел эль-Фул), чтобы там иоче- 
вать. Но хотя они и сидели на городской 
площади, жители Гивы, сыны Вениами- 
новы, не спешили оказать им гостепри- 
иМСТВО. 


в. Гостеприимство старого ефрем- 
лянина (19-16-21) 


19:16-21. Наконец них взял к себе в дом 
ефремлянин — старик, возвращавшийся 
с поля уже после захода солнца. 


г. Нападение на домефремлянима (19:22- 
26) 


19:22-26. Злодеи, соаершившие его, 
были полным подобием содомлян, жив- 
ших в дни Лота (см. Быт. 19:1-11). Эти 
гивитяне, как о них сказано, люди раз- 
вратные (буквально здесь — „сыны Вели- 
ара”, т. е. диавола; ср. 2 Кор. 6:15), окру- 
жили дом ефремлянина и стали требо- 
вать, чтобы старик выдал им своего гостя 
для аморальных утех. Полагая, что со- 
блюсти закон гостеприимства важнее, 
чем защитить честь женщнны, ефремля- 
нин предложил нм, вместо левита, его 
наложницу и собствениую дочь девицу. 
Развратные злоден продолжали домога- 
ться своего, однако, в конце-концов „Удо- 
влетворнлись” несчвстной напожницей, 
которую левит сам вывел к ним на улицу. 
Всю ночь... ругались они пад нею и лишь 
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при появленны зари... отпустили. Упаву 
порога дома ефремлянина, та умерла. 


д. Призыв левита к мщению (19:27-30) 


19:27-30. Наутро левит вышел, чтоб 
идти в путь свой (судя по тексту, не имея 
намерения разыскивать свою наложни- 
цу), однако, обнаружив ее мертвойу поро- 
га дома, ои положил ее на осла... Придя 
домой, левит расчленил труп наложницы 
(из оригинала следует, что он это сделал, 
подобно тому, как расчленял священннк 
жертаеиное животное) на двенадцать час- 
тей (очевидно, соответставино числу ко- 
лен Израилевых) и послал во все пределы 
Израилевы (ср. 1 Цар. 11:7; 3 Цар. 11:30). 
Хотя в воображение современного чита- 
теля (впрочем, как и в представления 
совремеиников левита; см. Суд. 19:30; ср. 
Ос. 9:9), это вмещается с трудом, посту- 
пок его был целенаправленным: им он 
призывал евреев к общенародному „су- 
дебному слушанию”. Возможно, он хо- 
тел домести до них мысль о необходи- 
мости, удаления „вины крови”, которая 
смертью его наложницы возлагалась на 
народ в целом. И, действительно, всякий 
вндевший один из „членов” замученной 
соплеменницы, приходил в смятение и 
ужас, понимая, что так этого оставить 
нельзя. 


2. ВОЙНА ПРОТИВ КОЛЕНА ВЕНИАМИ- 
НОВА (ГЛ. 20) 


К войне с веннамитянамн, о которой 
рассказывается в этой главе, привело рас- 
следование обстоятельств смерти налож- 
ницы (см. гл. 19). Необычайно темный час 
израильской истории отражен в ней. 


а. Собрание Израиля в Массифе (20:1-11) 


20:1-7. Итак, на призыв левита рас- 
следовать это жестокое н позорное пре- 
ступлеине вениамитян откликнулись все 
сыны Израилевы... от Дана (крайний се- 
вер Палестнны) до Вирсавии (крайний юг 
ее), а также колена, жнвшие в Заиорданьн 
(в земле Галаадской). В Массифе (кило- 
метрах в двенадцати на север от Иеру- 
салнма и прмерно в шести на север от 
Гивы; не путать с Массифой в Галааде; 
см. 10:17; 1:29) „перед лицом Господа” 
собрались начальники всего народа, а 
также четыреста тысяч воннов. Лишь 
представители колена Вениаминова не 
былн приглашены на эту встречу. 

Левит рассказал собранию об обсто- 
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ятельствах гибели женщины и вновь при- 
звал Израиль к вынесению решения по 
этому беззаконному и срамному делу. 
20:8-11. Вердикт был единодушным, 
и во исполнеиие его все Израильтяне... 
как один человек выступили против Ги- 
вы Веннамниовой, чтобы наказать ее. 


6. Отвержение вердикта вениамитяна- 
ми (20:12-13) 


20:12-13. По всем селеииям и кланам 
Вениаминовым послали израильтяне 
оповестить об отвратительном престу- 
плении, совершенном их соплеменни- 
ками, требуя выдачи иепосредственных 
виновников его для предания их смерти 
— дабы снятьс Израиля „вину крови”. Но 
вениамитяне ие послушали голоса бра- 
тьев своих, н тогда объединенные силы 
других племен пошли на них войною. 
Впрочем, сказано, что „военная иници- 
атива” чуть ли не была у них перехвачена 
самими вениамитянами (ст. 14). 


в. Подготовка к срам-ению (20:14-18) 


20:14-16. Сыны Веннаминовы... соб- 
рались... из всех своих городов в Гиву, и 
было их, вооруженных мечами, двадцать 
шесть тысяч человек, не считая семьсот 
отборных камнеметателей, вооруженных 
пращами; сказано, что, будучи левшами, 
они неизменно попадалн в цель. 

20:17-18. Как это следует из ст. 17 (а 
перед этим из ст. 2), 11 колеи, выступив- 
ших против Вениамина, имели значите- 
льный численный перевес перед ним, на- 
считывая четыреста тысяч человек. Но 
прежде чем идти на войну, они отправи- 
лись в дом Божий — вопросить Богя 
(вероятно, через первосвященника — по- 
средством урима итуммима; см. Лев. 8:8; 
Чыс. 27:21; Втор. 33:8), какому племени 
первому выступить против Веннамица. И 
сказал Господь: Иуда пойдет впереды. 

Поскольку скиния или подобное ей 
главное святилище, где можио было по- 
просить совета у первосвященника, нахо- 
дилось в Силоме — как до (см. Иис. Н. 
18:1), так и после (1 Цар. 1:9) этой меж- 
дуусобной войны, некоторые богословы 
полагают, что нменно туда отправились 
израильтяне (см. Суд. 18:31, где сказано: 
„Дом Божий находился в Силоме”). Есть, 
однако, основания думать, что оии пош- 
лнв Вефиль (что н означает „дом Божий”) 
— в то место, близ которого Авраам 
соорудил в свое время жертвенник Богу 
(Быт. 12:8), и где Иаков видел во сне Бога 


и Его ангелов, после чего и дал этому 
месту название „Вефиль”, вместо преж- 
него „Луз” (Быт. 28:19; Суд. 1:23). Вполне 
вероятно, что главное святилище неод- 
нократно переносилось из Силома в Ве- 
филь и обратно. Так что предпочтитель- 
нее думать, что в данном случае нзраиль- 
тяне пошли именно в Вефиль (ст. 18, 26), в 
город, стоявший при дороге, пересека- 
вшей центральный горный хребет, в 13-15 
км. севернее Иерусалима. 


г. Победы вениамитян (20:19-28) 


20:19-23. Местоположение Гивы и ре- 
льеф местиости благогриятствовали ее 
защитникам. И когда сыны Вениаминовы 
вышли из города, то в первый же день... 
положили... двадцать две тысячи Изра- 
ильтян. Но, перегруппнровавшись на том 
же месте израильтяне ободряли друг 
друга; в то же время их посланцы снова 
отправились в Вефиль и там, плача, це- 
лый день вопрошали Господа: идти ли нм 
вновь в сражение со своими братьями, 
сынами Вениаминовыми. И Господь дал 
им четкий ответ: ндите против него. 

20:24-28. И снова повторилось, то, что 
произошло в первый день, но на этот раз 
от рук вениамитян пало меиьше израиль- 
тян: „только” восемнадцать тысяч. Вто- 
ричное поражение заставило уже всю из- 
раильскую армию отправиться в Вефиль 
(обратите внимание иа фразу: в то премя 
ковчег завета Божия находился там); 
сидя при святилище, оин плакали пред 
Господом и постились... до вечера, и воз- 
несли всесожжения и мирные жертвы 
пред Господом (ср. 21:24). Может быть, 
одна из причин, почему Господь допу- 
стил первоначальные поражения израи- 
льтяи, заключалась в Его желании про- 
будить в них дух раскаяния в том, что 
стали пренебрегать уставами жертво- 
приношеннй. На этот раз, однако, иа их 
вопрос, следует ли им продолжать войну 
с вениамитянами, Господь не только дал 
им утвердительный ответ: идите, но и 
пообещал им победу над ними на следу- 
ющий же день (ст. 28). Упоминание о 
Финеесе, сыне Елеазара и внуке Аарона, 
указывает на то, что война эта нмела 
места недолгое время спустя после сме- 
рти Иисуса Навина. 


д. Поражение вениамитян (20:29-46) 


За сообщением о битве в общих чер- 
тах (ст. 29:36а) следует дополнительный и 
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более подробный рассказ о ней (ст. 
366-46). 

20:29-3ба. Окрыленный обещанием 
Бога даровать ему победу, Израиль не 
преисголнился, однако, самонадеяннас- 
тн, но пересмотрел и изменил свою стра- 
тегню в лучшую сторону; вокруг Гивы 
им была устроена засада. Далее события 
развивались так: став в такой же, как 
прежде... боевой порядок пред Гизою, 
израильтяне нарочно затем побежали от 
вышедших за городские стены гивитян. 
чтобы отвести их подальше от города. К 
схожей тактике прибег в свое время Ии- 
сус Навин в сражении против города Гая 
(Иис. Н. 8:1-29). Затем десять тысяч... 
отборных израильских воинов пошли во 
фронтальную атаку на Гиву, и Господь 
даровал им победу в битве. Вениамитяне 
потеряли в тот день двадцать пять тысяч 
сто человек — почти всю свою армию 
насчитывавшую 26 700 человек (см. 
20:15). 


20:366-46. Эти стихи дополняют пре- 
дыдущие подробным рассказом о засаде 
и о том, что последовало за главным 
сражением. Тогда как вениамитяне ухо- 
дили все дальше от города (ст. 31-32), 
израильтяне, ожидавшие в’ засаде, вор- 
вались в Гиву и, перебив население ее, 
подожгли город. (Дым... поднимавшийся 
... из города, должен был стать знаком 
для возвращения к нему основной массы 
нзраильтян.) И тогда „оробевшие” вени- 
амитяне, осознав постигшую их беду... 
побежали к пустыне, на восток (см. ст. 
43). Но лишь шестьсот воинов Вениамина 
сумели добежать до скалы Риммои (ст. 
45; ср. ст. 47). А двадцать пять тысяч 
человек из сынов Вениаминовых, т. е. 
почти все воины этого колена, погибли 
(более точная цифра — 25.100 — приво- 
днтся вст. 35). Рассказчик „распределяет“ 
число погибших по „стадиям” и местам 
битвы: восемнадцать тысяч (ст. 44); пять 
тысяч убитых на дорогах, и во время 
погонн — еще двётысячн человек (ст. 45). 

20:47-48. Всего зпестьсот бойцов Ве- 
ииамнна достигли спасительного укры- 
тия в скале Риммон (современный Рам- 
мун, километрах в шести на восток от 
Вефиля), где они оставались... четыре ме- 
сяца (до того, как исе общество изра- 
ильское объявило им мир; см. 21:13-14). 
Эти „шестьсот“ были, по всей видимости, 
едниственными из колена Вениамииова, 
кто выжил, так как, судя по ст. 47-48, все 
их города были разрушены н сожжены, а 
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люди в них и скот — убиты. Создается 
впечатление, что все „движимое н недвн- 
жимое” у Вениамина было предано закля- 
тню, как в священной войне (см. ком. на 
1:17). 


3. ВОССТАНОВЛЕНИЕ ПЛЕМЕНИ ВЕНИ- 
АМИНОВА (21:1-24) 


а. Озабоченность Израиля восстанов- 
лением утраченного (21:1-7) 


21:1-7. Итак, гивитяне понесли нака- 
зание за свою жестокость (19:25-26), и 
смертью ббёльшей части потомства Ве- 
ниамннова (20:35) Израиль очистился от 
„вины крови”. Но вслед за тем он оказал- 
ся перед лицом новой, весьма болезнен- 
ной, проблемы: одно нз колен его было 
почти уннчтожено; при наличнн лишь 600 
мужчин и отсутствии женщин веннами- 
тяне оказались на грани исчезновения. 
Проблема эта усложнялась Тем, что Из- 
раильтяне... поклялись в Массифе не 
выдавать своих дочерей замуж за сынов 
Вениаминовых (ср. 21:7, 18). А если бы 
эти шестьсот оставшихся в живых воинов 
сталн брать себе в жены не-израильтянок, 
то тем нарушили бы Моисеев закои (см. 
Исх. 34:16; Втор. 7:3). И второе нелегкое 
обстоятельство ожидала своего решення: 
Израилю — во исполиение еще однойего 
торжественной клятвы — предстояло 
предать смерти тех своих соплеменин- 
ков, чьи представители не явились в 
собрание пред Господа... и Массифу. 

Перспектива нсчезновения колена Ве- 
ниаминова вновь привела израильтян в 
Вефиль (в дом Божий), где они сидели... 
до вечера, громко вопя и плача и жалуясь: 
за что это случилось с Израилем, что не 
стало теперь у него одного колена? На 
другой день они возиесли Богу всесож- 
жение и мирную жертву (ср. 20:26). 


б. Поход Израиля против Иависа 

(21:8-12) 

21:8-12. Затем народ приступил к ре- 
шению „второй проблемы" (см. ст. 5). По 
выясненин дела оказалось, что никто из 
Иависа Галаадского не приходил на со- 
бранне... в Массифу. (Иавис Галаадский 
находился километрах в 12 на юго-во- 
сток от Бет Шана и километра на три 
восточнее р. Иордан.) И тогда двенад- 
цать тысяч воинов послано было в этот 
город с приказаиием — поразить ме- 
чем... жителей Иявися Галаадского, 
включая жеищни и детей, но при этом 
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оставить в живых девиц, не познавщих 
ложе мужеское; это-то и должно было 
послужить ключом к решению первой 
проблемы — спасению от полного уни- 
чтожения племени Вениамина. 


в. Примирение Израиля с Вениамином 
{21:13-18) 


21:13-18. И послало все общество к 
находившимся в... Риммоне шестнстам 
вениамитянам своих послов — с офи- 
циальным объявлением им мира (эл. евр. 
„шалом”, подразумевающее восстанов- 
ленне вениамитян в правах завета). Те 
прннялн предложение мира и получили я 
жены четыреста девиц из Иависа Гала- 
адского. Двести вениамитян остались та- 
ким образом без жен. 


г. Вениамитяне получают недоставав- 
ших им женщин из Силома (21:19-24) 


21:19. Тогда израильтяие составили 
план, основанный на обнаруженной в да- 
нной ими клятве... лазейке. Они ведь 
поклялись не давать своих дочерей в 
жены вениамнтянам (ст. 1, 7, 18), но о 
том, что девицы не могут быть взяты 
силою, в клятве ничего сказано не было. 
Между тем, как раз в ближайшее время 
девицам из Силома (находившегося ки- 
лометрах в 17 севернее Массифы) пред- 
стояло собраться на местный праздник 
урожая, чтобы водить хороводы и тан- 
цевать в полях, близ виноградников. 
Этим обстоятельством и предложено 
было воспользоваться вениамитянам. 

21:20-24. Двести воинов, оставшихся 
без женщин, должны были спрятаться в 
виноградниках н ждать, пока празднич- 
ное веселье не разгорится во всю, н тогда, 
выскочив из укрытия, схватить каждому 
по жене из девиц Силомских и поспешить 
с ними в землю Веипампнову. 

Израильтянам же, задумавшим все 
это, предстояло вступить в объяснение с 
мужчинами силомскими и просить у них 
прощение за совершившееся. В послед- 
нюю фразу ст. 22 (в русском тексте), 
видимо, вкралась ошибка: дело втом, что 
именно в их невиновности (в нарушении 
клятвы, данной в Массифе; см. ст. 1) 
намеревались израильтяне заверить си- 
помлян (так в англ. тексте Библни) — 
вель они не отдали своих дочерей добро- 
вольно сынам Вениаминовым. 

Так было предотвращено искоренение 
племени Веннамина: они возвратились в 


удел свой, и построили города, и стали 
жить в них. Колено Вениаминово вы- 
жило, хотя и ценой хитрости, давшей 
израильтянам возможность „обойти” 
клятву. 


4. СПЕЦИФИКА ПЕРИОДА СУЛЕЙ (21:25} 


21:25. Книга Судей завершается фина- 
льной констатацией того факта, что люди 
еказались бессильны справиться с соб- 
ственным нравственным паденнем и об- 
щественной анархией в период, предше- 
ствовавший установлению в Израиле 


Судей Израилевых 21:25 


монархического правления. Как уже три- 
жды заявлялось до этого, в те дни небыло 
царя у Израиля (17:6; 18:1; 19:1). Печаль- 
но звучит последняя фраза этой книги: 
каждый делал то, чтф ему казалось спра- 
ведливым. Но хотя в те дни Израиль 
постоянно страдал от своих многочис- 
ленных врагов, стоило народу в раская- 
нии обратиться к Богу, как Он являл ему 
Свою милость. Мыслью о Божией спра- 
ведливостн и милости Его кн. Судей про- 
низана от начала до конца: справедли- 
вость Господа — в наказании греха, ми- 
лость — в прощении его. 


КНИГА РУФЬ 


Джон В. Рид 


ВСТУПЛЕНИЕ 


Название и автор. Книга получила свое 
название по имени моавитянки, которая 
вышла замуж за сына еврея, переселив- 
шегося в землю Моавитскую. После сме- 
рти мужа Руфь ушла с Ноеминью, своей 
свекровью-израильтянкой, тоже вдовой, 
в Израиль, в город Вифлеем. Там, силою 
обстоятельств, которые направляла рука 
Божия, Руфь сделалась женой Вооза, бо- 
гатого еврея-земледельца. Впоследствин 
ейсуждено было стать прабабукой царя 
Давида. Имя ее упомянуто евангелистом 
Матфеем в родословии Христа (Мат. 1:5). 

В Библии всего две книгн, названные 
именами женщин. Это книги Руфь и Ес- 
фирь. Еврейка Есфирь была женой язы- 
ческого царя. В днн, имевшие решающее 
значение в истории Израиля, Бог вос- 
пользовался Есфирью, чтобы сохранить 
евреев от уничтожения. Руфь, напротив, 
была язычннцей, вошедщей в еврейскую 
среду. Однако, как уже было сказано, 
женщине этой предназначено было за- 
иять свое место в земном родословин 
Господа нашего Инсуса Христа. 

Книга Руфь ежегодно читается право- 
верными евреями на праздник Пятиде- 
сятницы. Для них это праздник воспоми- 
нания о получении закона на горе Синай; 
празднуют его в дни предложения первых 
плодов урожая (Исх. 23:15). Именио вте 
дни, в пору веяния ячменя (Руф. 3:2; ср. 
1:22), Руфь была обручена Воозу. 

Кто был автором этой книги, оста- 
лось неизвестным. Еирейское предание 
приписывает авторство Самуилу. Если 
это так, то кн. Руфь, скорее всего, была 
написана незадолго до того, как Давид 
был помазан в цари над Изранлем. И 
тогда одной из причин написания ее Са- 
муилом было желание оправдать при- 
тязание Давида на трон (сославшись на 
то, что его прародителями были Руфь и 
Вооз). 

Большинство богословов консерва- 


тивного направления полагает, что кн. 
Руфь была написана в пернод Царств — 
по всей вероятности, в дни Давида илн 
Соломона. Но поскольку Соломон в ро- 
дословии, которое имеется в конце книги 
(4:18-21), не упоминается, напрашивается 
вывод, что она была создана при Давиде. 
С другой стороны, имеющаяся в 4:7 ссы- 
лка на старый обычай (когда один участ- 
ник сделки передавал свою обувь друго- 
му), который ко времени появлениа книги 
уже ие существовал, как будто бы го- 
ворит в пользу более поздней даты ее 
написания, Т. е., по мнению части бого- 
словов, — в дни Соломона. 


Исторические и литературные особенно- 
сти. Книга Руфь сверкает, словно прекра- 
сная жемчужина на черном фоне. То, о 
чем в ней повествуется, происходило в 
дни, описанные в кн. Судей (Руф. 1:1). Это 
был мрачный пернод израильской исто- 
рии. Славное время военных побед, оде- 
ржанных под водительством Иисуса На- 
вииа, сменилось печальной полосой ду- 
ховного отступничества, знавшего лишь 
короткие периоды духовного пробужде- 
ния. В книге Судей зафиксирован этот все 
углублявшийся духовный упадок Бо- 
жиего иарода, как и результаты его — 
всеобщая развращенность и кровавая 
междуусобица. 

Поведение даже выдающихся людей 
того времени заставляло желать много 
лучшего. Так, Гедеон, явивший сильную 
веру, когда вышел на битву с врагами- 
мадианитянами, амаликитянами и вос- 
точными племенами, далеко превосхо- 
дившими его в силе (Суд. 7:12, 17-21), 
позже, в повседневном управленин Изра- 
илем, действовал явно не по Божиему со- 
вету (см. Суд. 8:16-17, 21, 27). Что же 
касается его личной жизни, то о ней 
красноречиво свидетельствует то обсто- 
ятельство, что он нмел много жен и 
наложниц, которые родили ему 70 сыно- 
вей (Суд. 8:29-32) 


447 


Руфь 


Цосле смерти Гедеона однн из его 
сыновей, рожденных сихемской налож- 
ницей, убил всех своих братьев, за иск- 
лючением одного, нсам стал правителем, 
столь же безбожным, сколь и жестоким 
(Суд9). 

Судя по тому, что Руфь была пра- 
бабушкой царя Давида (Руф. 4:17), ко- 
торый начал править в Хевроне в 1010 г. 
доР. Х., описанное в кн. Руфь, очевидно, 
имело место во второй половине 12-го 
века доР. Х., и, значит, Руфь могла быть 
современницей Гедеона (см. таблицу 
„Судей Израиля” но Вступлении к кн. 
Судей). 


Судья Самсон сделался прототипом 
героической личности, наделенной не- 
дюжинной физической силою, но слабой 
в духовиом и нравстаеином отношениях. 

И вот на фоне этой всеобщей без- 
ответственности н слабохарактерности 
воссиялн две личности — Руфи, моави- 
тянкн, и Вооза, еврейского земледельца. 
Они являли в народе пример нравствен- 
ной чистоты, твердой веры и достойной 
жизни, иблагодаря этому — обнадежива- 
ющим напоминанием о том, что и в 
самые темные времена Бог действует в 
сердцах тех, кто образуют верный Ему 
„остаток”. 

Степень „дозволениостн” в Израиле 
явилась темой, то и дело возникающей в 
кн. Судей; повторением ее эта книга и 
завершается: „В те дни ие было царя у 
Израиля; каждый делал то, что ему ка- 
залось справедливым” (Суд. 21:25). В 
противоположность этому кн. Руфь по- 
двет события через призму иного видения 
и ответственного подхода к вещам; в 
ней действуют люди, глубоко верящие в 
то, что ничего нельзя скрыть от Всевыш- 
него, контролирующего все происходя- 
щее в мире. 

Светлую струю вноснт Руфь и в мрач- 
ное прошлое своих предков-моавитян. 
Моисей подробно повествует о том глу- 
боко безнравственном деле, которому 
Моав обязан был своим происхождеиием 
(Быт. 19:30-38). После того, как были 
разрушены Содом и Гоморра, дведочерн 
Лота, движимые желанием продолжить 
род отца своего и не видя в неверии своем 
иного к этому пути. напоили Лота допь- 
яна ив пещере, где все они жнли, всту- 
пили с ним в интимную связь. В резуль- 
тате на свет появились Моав и Бен-Амми, 
которые соответственно стали родона- 
чальниками племен моавитян и аммо- 
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нитян, часто враждовавших с Израилем. 

Руфь-моавитянка пошла, однако, на- 
перекор традицням своего языческого 
племенн; всем сердцем уверовавшая в 
Бога евреев, она являла собой полную 
противоположность своей прародитель- 
нице — старшей дочери Лота. Свое на- 
значение Руфь видела в материнстве, ко- 
торае во всем соответствовало бы пра- 
ведным требованиям Моисеева закона. 
Всей жизнью она доказала свое право 
числиться среди лучших дочерей Из- 
раиля. 

Исполнение закона левирата (требо- 
вавшего, чтобы мужчина брал себе в 
жены вдову брата; см. Втор. 25:5-6) при- 
дает повествованню дополнительный 
фон. В Руф. 4:9-17, где Вооз женится, 
согласно упомянутому закону, на овдо- 
вевшей Руфи, раскрываются специфиче- 
ские аспекты этой присущей древнеизра- 
ильскому обществу практике. 


Нота милосердия явно звучит в этом 
повествовании — ведь Вооз не был обя- 
зан подчиниться в данной ситуации за- 
кону левирата, поскольку братом Мах- 
лон, покойный муж Руфи, ему не прихо- 
дился. Он в сущности добровольно взял 
на себя исполнение этого обязательства, 
тем засвидетельствовав о добротесвоей и 
благородстве, а также о любви к Руфи. 

Резкий контраст являют собой две 
фигуры Св. Писания — Вооз иего предок 
Иуда, сын патриарха Иакова. У Иуды, 
напомним, было три сына от его жениы- 
ханаиеянкн. Старший из них женился на 
Фамари, тоже хананеянке. Этот сын, по 
имени Ир, „был неугоден пред очами 
Господа, н умертвил его Господь” (Быт. 
38:7). И тогда, во исполнение закона ле- 
вирата, Иуда отдал Фамарь Онану, брату 
его. „Онан знал, что семя будет не ему” 
(Быт. 38:9), поскольку дети, которых ро- 
дилабы Фамарь, наследовали неего имя, 
а имя умершего Ира, И вот сн, „входя к 
Фамари”, стал нзливать семя свое иа 
землю. Божним наказанием Онану, отка- 
завшемуся нсполнить закон левирата, 
тоже была смерть {Быт. 38:10). 

Третьего своего сына, Шелу, Иуда 
Фамари не отдал, и таким образом воз- 
ннкла опасность пресечения рода. Но 
Фамарь, после того, как сам Иуда овдо- 
вел, переодевшись блудницей, соблазни- 
ла тестя. Она забеременела и родила 
близнецов — Фареса и Зару. К чести 
Иуды надо сказать, что, несмотря на 
уловку к которой прибегла Фамарь, он в 


конце-концов призиал ее более правед- 
ной, чем был он сам, отказавшийся от- 
дать ей, во исполненне закона левирата, 
третьего своего сына — Шелу (Быт. 38: 
11-30). 


Характерно, что когда старейшины у 
ворот Вифлеема засвидетельствовалн о 
заключении брачного контракта (по при- 
нципу левирата) между Воозом и Руфью, 
то, благословив их союз, упомянули прн 
этом Фареса, которого Фамарь родила 
Иуде (Руф. 4:9-12). Хотя Руфь, в отличие 
от Фамари, исполнила закон левирата 
честно, в строгом соответствни с Мои- 
сеевым законом... Однако не роди Фа- 
марь в свое время Фареса, как не роди 
Руфь Овида, линия от Иуды к Давиду 
могла бы пресечься. 

Воля и милость Божни выразилнсь в 
том обстоятельстве, что в родословие 
Давида было включено несколько не-из- 
раильтян. Ведь через Давида пришел в 
мир Христос, и, значит, упомянутое об- 
стоятельство предвещало, что волей 
Божней язычникн ложе войдут в сферу 
деятельности Сына Давидова — Господа 
Иисуса Христа. Четыре не-израильтянки 
упоминаются евангелистом Матфеем в 
генеалогии Спасителя: Фамарь (Мат. 
1:3), Рахова, или Раав (Мат. 1:5), Руфь 
{Мат. 1:5) и жена Урии (имя которой 
было Вирсавия) в Мат. 1:6. Фамарь, ха- 
нанеянка, стала матерью сыновей Иуды 
— Фареса и Зары. Рахава, блудница ие- 
рихонская (тоже хананеянка), была пра- 
родительницей Вооза (см. ком. на Руф. 
4:21). Руфь, моавитянка, стала матерью 
Овида. Относительно Вирсавии, матери 
Соломона, рождениого от Давида, пола- 
гают, что она была хеттеянкой, посколь- 
ку хеттеянином был ее муж Урия. 

Книга Руфь представляет собой пре- 
красно написанную романтическую ис- 
торию, которая начинается в драматиче- 
ских обстоятельствах, но имеет радост- 
иное завершение. Это — „книга исканий”. 
Руфь искала дома, защиты, мужа, мате- 
ринства. И ей, бездетной вдове, Бог в 
милости Своей дал н мужа и сына. 

Ноемниь похоронила в Моаве мужа и 
двоих сыновей. В горе своем она не соз- 
навала, какое бесцениое сокровище имеет 
в лице своей невесткн Руфи. Но в конце 
книги горе Ноемини оборачивается ра- 
достью: Руфь, „которая любит тебя...для 
тебя лучше семи сыновей”, говорят ей 
соседки. Ноеминь не спускала с руксвонх 
Овида, внука своего, которого называли 


Руфь 


„сыном ее” (4:17), потому что благоче- 
стивый Вооз добровольно исполнил за- 
кон левирата. 

Современные острословы не скупятся 
на едкие замечания в адрес тещей и свек- 
ровей. Возможно, так же было и в днн 
Ноеминн. Но любовь н бережное отно- 
шение Руфи к ее престарелой свекрови 
остаются образцом для всех поколений. 
А то, что и Вооз заботился о Ноемини, 
как заботился он о жене своей, указывает 
на то, что сердечностью н душевной чис- 
тотой онн с Руфью были под стать друг 
другу. 

Книга Руфь — лучшая из когда-либо 
рассказанных историй о невестке и свек- 
рови. 


Богословское значение книги. Автор кн. 
Руфь привлекает внимание читателей к 
нескольким богословским истинам. 
Многократно прибегает он по ходу пове- 
ствования к различным именам Бога, 17 
раз назвав Его Иеговой (Господом), 3 
раза „Богом”(Элогим)— в 1:16 (дважды) 
ив 12:2; дважды говорнтоно Боге как о 
„Вседержителе” (Шаддай) — в 1:20-21. 
Имя Иегова (по-русски „Господь”) отра- 
жало сущность Творца как силы, неиз- 
менио н активно действующей в жизни 
каждого из людей, составлявших Его 
народ, с которым Он связал Себя узами 
завета. 

Два обстоятельства дают автору воз- 
можность прямо провести мысль о том, 
что главным персонажам его книги Бот 
подавал Свою направляющую ивсемило- 
стивую помощь свыше. 1) Ноеминь по- 
кинула Моав, узнав, что „Бог посетил 
народ Свой и дал им хлеб” (1:6).2) Руфи, 
которая, живя в Моаве ибудучн замужем 
за Махлоном, оставалась на протяжении 
нескольких лет бесплодной, позже 
„Господь дал... беременность, н она ро- 
дила сына” (4:13). 

Восемь раз персонажн книги говорят 
о вмешательстае Бога в их жизнь (1:13, 
20-21 (четыре раза); 2:20; 4:12, 14). Они 
постоянио взывают к Господу, ожидая от 
Него ответов На свои молитвы (1:8-9; 
2:12; 4:11-12). Пять раз Господни бла- 
гословения призываются на верных Ему 
людей(2:4 — дважды, 19-20; 3:10). Руфь и 
Вооз самоотверженно исполняют свой 
долг, помня о том, что Господь— с ними 
(1:17; 3:13). Вооз воздает Руфн хвалу за 
то, что искала себе прибежище под зави- 
той Бога Израилева (2:12). 

Не приходится сомневаться в том, что 
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Бог, имевший определенный план отно- 
сительно Своего народа, действовал бы 
по отношению к нему с неизменнсй от- 
ветственностью. Вопрос заключался в 
том, стали бы или нет люди (в данном 
случае персонажи кн. Руфь} отвечать Ему 
с. той же ответственностью. Создается 
впечатление, что Елимелех поступил бе- 
зответственно, оставив Вифлеем и стпра- 
виншись „жить на поля Моавитские” 
(1:2). Ноеминь же поступила разумно, 
возвратившись под защиту своего Бога 
{1:7). Две невестки Ноемини — два раз- 
ных характера и две различные линии 
поведения. Орфа возвратилась в свой дом 
и к своим моавитским богам; Руфь же 
предпочла заботиться о Ноемини и по- 
следовала за ее Богом (1:14-17). 
Ближайший родственник Ноемнни 
отказался взять Руфь в жены, и это сде- 
лал, вместо него, благородный Вооз 
(3:12; 4:1-10). Понятие в этой связи о 
„выкупе” — в форме нескольких еврей- 
ских слов, образованных от соответст- 
вующего кория, астречается в кн. Руфь 20 
раз. Особую роль играет в ней слово 
„милость“, тоже неодиократно повто- 
реиное; им выражается здесь понятие 
верности, проистекающей из любви и 
доброты к тем, с кем „оказывающий 
милость” связан сознанием своей ответ- 
ственности. Так, Ноеминь просит 
Господа явить милость (хесед) ее неве- 
сткам (1:8). Оиа же говорит о милости 
Господней в связи с тем, что сделал для 
нее Вооз (2:20). Милость видит Вооз в 
согласин Руфи выйти замуж за него, вме- 
сто того, чтобы поискать себе мужа среди 
молодых людей. Он считает это еще бо- 
лее добрым делом с ее стороны, чем ее 
попечение о Ноемини (3:10). Сам Вооз 
тоже, конечно же, являет милость. идя 
далее того, что требовалось законом. 


Главная мдея книги. Она, очевидно, со- 
стоит в утверждении права царя Давида 
на трон израильский. Демонстрация то- 
го, как Бог в предвиденьи Своем дал 
произойти всему тому, о чем книга пове- 
ствует, дает основание н христианам ве- 
рить в то, что Бог действует и в их жизни 
тоже. 

В кн. Руфь заключена истина, не ста- 
реющая в веках: Господь верен в совер- 
шении дела любви н провидческой забо- 
ты о Своем народе, который находится 
под Его контролем и Им иаправляется. 
Но из этой истины вытекает и другая: 
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тем, кто составляют народ Божий, следу- 
ет — в своей повседневной жизни — 
соунаствовать в Его работе. Будучи 
восприемниками Его благодати, они, по- 
добно Руфи н Воозу, должны отвечать 
Ему верностью и послушанием, и быть 
милостивымн по отношению к другим 
людям. То, что делает в „частной ситуа- 
ции” Вооз, который, будучи милостивым 
и милосердным, „выкупает“ и прииимает 
Руфь, как бы предвозвещает а милости и 
милосердии — во вселенском масштабе 
— его величайшего Потомка, Инсуса 
Христа, Который ценой собственной жи- 
зни искупил и „принял“ все человечество, 
примирив его с Богом. 


ПЛАН 


1. Вступление (1:1-5) 
А. Вынужденный уход из земли обето- 
ванной (1:1-2) 
Б. Драма Ноеминн (1:3-5) 
1. Возвращение Ноемины, ведомой верою, в 
землю отцов (1:6-22) 
А. Выбор, продиктованный любовью 
(1:6-18) 
5. Сладость и горечь возвращения 
(1:19-22) 
11. В поисках пропитания (гл. 2) 
А. Случай, посланный Богом (2:1-3) 
Б. Милосердие, заслужениое Руфью 
(2:4-17) 
В. Выражение радости (2:18-23) 
ГУ. В поисках добродетельной любви 
(гл. 3) 
А. План Ноемяни (3:1-5) 
Б. Просьба Руфи (3:6-9) 
В. Готовность Вооза „выкупить“ Руфь 
{3:10-15) 
Г. Руфь и Ноеминь в ожидании (3:16-18) 
У. Совершение „выкупа“ (4:1-13) 
А. Отказ ближайшего родственника со- 
вершить выкуп (4:1-8) 
Б. Решение Вооза. Завершение выкупа 
{4:9-12) 
В. Заслуженияя награда (4:13) 
У1. Заключение (4:14-22) 
А. Счастливый итог (4:14-17) 
Б. Генеалогия, возвещающая торжество 
и ралость (4:18-22) 


КОММЕНТАРИИ 
1. Вступление (1:1-5) 


Повествование начинается с упоми- 
нания време“зи и места, имен исобытий. В 


мрачной, не предвещающей ничего доб- 
рого, обстановке разворачиваются они. 
Голод согнал со своего места одну из 
семей вифлесмских, н отправилась она в 
чужую землю. Однако именно прнскор- 
бные обстоятельства станут для Бога по- 
водом явить милость Свою. 


А. Вынужденный уход из земли обето- 
ванной (1:1-2) 


1:1. То, о чем говорится в книге Руфь, 
происходило в дни, когда Израилем уп- 
равляли судьи; вероятно, при Гедеоне 
(см. „Исторические н литературные осо- 
бенности” во Вступлении). Голод, слу- 
чившийся на земле, мог быть карой, ко- 
торой Бог поразил Свой народ, не пере- 
стававший грешить „перед лицом Его”. 
Известно, что голод, которым Он пора- 
зит Израиль много лет спустя, в дни 
пророка Илнн, явнтся именно наказанн- 
ем — за поклонение Ваалу (3 Пар. 16: 
30—17:1; 18:21, 37; 19:10). В дни судей 
поклонение этому ханаанскому божеству 
было повсеместным в Израиле (Суд.2:11; 
3:7; 8:33; 10:6, 10). Его считалн хозяином 
земли, контролнровавшим ее плодоро- 
дие, как и „чадородие” в животном мнре, 
— посредством совокуплення с Астар- 
той, которую почиталн как супругу 
Ваала. 

Прн Иисусе Навнне Бог повелел изра- 
ильтянам очистить данную им землю от 
хананеев и их идолов (Втор. 7:16; 12:2-3; 
20:17). Несделавшиеэтого (Иис. Н. 16:10; 
Суд. 1:27-33), они оказались во властн 
искушения более уповать на идолов, чем 
на Бога в ниспослании земле урожаев. 
Есть основания полагать, что в культо- 
вую проституцию, которая была сопря- 
жена с поклоиением Ваалу, былн вовле- 
чены н евреи. Обращает на себя внима- 
ние, что отец Гедеона даже воздвиг жерт- 
веиник Ваалу, который Гедеоном был 
разрущен (Суд. 6:25-34). Книга Руфь про- 
низаиа мыслью о том, что мудрость — в 
доверии Богу, а не в уповании на языче- 
ских богов Ханаана. 


Итак, некий человек из Вифлеема ре- 
шил идти со своей семьей в земли Моа- 
внтские и перешел на другую сторону 
Мертвого моря, уйдя иа восток от своего 
дома километров на 70-80. Возможно, 
оставаться там долго первоначально не 
входило в его намерения. Почему он 
избрал именно Моав, — не сказвио. Ско- 
рее всего, прослышал, что эту землю 
голод миновал. Однако дальнейшие со- 


Руфь 1:1-5 


бытия показывают, что Вифлеему, а не 
Моаву, предстояло стать тем местом, где 
род его будет благословен Богом. (Вспо- 
мним, что моавитяне былн нсключены из 
„общества Господня”; см. Втор. 23:3-6; о 
происхожденни моавнтян см. в „Исторн- 
ческих и литературных особенностях” во 
Вступлении; ср. Быт. 19:30-38. Это был 
языческий народ, имевший своих 
„ваалов”.} 

1:2. Человека, оставившего Внфлеем, 
звали Елимелех;его жену — Ноеминью, а 
сыновей — Махлон и Хилеон; они были 
Ефрафяне (Ефрафа — другое название 
Вифлеема; ср. 4:11; Быт. 35:19; 48:7; Мнх. 
5:2). : 


Б. Драма Ноемини (1:3-5) 


1:3. Но прошествнн какого-то време- 
ни, которое не уточняется, умер... муж 
Ноемнни. Овдовевшая, в чужой земле, 
она, однако, еще имела надежду — в двух 
своих сыновьях... С этого момента Но- 
еминь становится одной нз главных фи- 
гур повествования. 

1:4. Случилось так, что семья прожила 
в Моаве около десяти лет (возможно, 
после смерти отца). Сыновья Ноеминн 
женилнсь на моавитянках, которых звали 
Орфа и Руфь. Это не былн браки, под- 
лежавшие осуждению, нбо Монсеевым 
законом израильтянам запрещалось за- 
ключать браки с хананеями (Втор. 7:3); © 
моавитянах же в этой связи сказано не 
было. Однако долгне годы спустя царь 
Соломон на собственном опыте познает, 
что самым серьезным последствием 
смешанных браков явится искушение по- 
клоняться богам жены-чужеземки (3 Цар. 
11:1-6; ср. Мал. 2:11). 

Несомненно, в представлении право- 
верных иудеев женитьба на моавитянке 
была делом неразумным... 

Браки обоих сыновей Ноемини про- 
должались не один год, но детей не было 
ни у той ни у другой невестки. Лишь 
дойдя до гл. 4, читатель узнает (из ст. 10), 
что мужем Руфи был Махлон. 


1:5. Но потом и оба сына Ноемини — 
Махлон и Хилеон, умерли. Согласно ев- 
рейскому преданию, три эти смертн — 
Елимелека, Махлона н Хилеона — яви- 
лись Божним наказанием за то, что семья 
ушла нз Вифлесма. Возможно, но на стра- 
ницах Библин об этом ннчего не гово- 
рится. Тяжкнй груз скорби предстояло 
теперь нестн Ноемнни. Нреждевремен- 
ная смерть мужа, сыновей...Одниочество 
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в чужой земле. И нет надежды на иа- 
следника, который продолжил бы нх род. 


НП. Возвращение Ноемини, ведо- 
мой верою, в землю отцов 
(1:6-22)- 


С ст. 6 начииается основная часть 
повествовання, в которой автор часто 
прибегает к диалогу. Более двух третей 
стнхов книги (из общего числа 85) со- 
держат его (начиная с 1:8). 


А. Выбор, продиктованный любовью 
(1:6-18) 


#:6-7. Решение возвратиться в землю 
отцов приходит к Ноемини после того, 
какуслышала она, что Бог посетил иарод 
(Свой н дал им хлеб. Очевидно, до Моава 
дошло известие, что там, откуда ушла 
семья Ноеминн, пролился дождь; судя по 
словам вдовы, она созиавала, что дал его 
людям Бог, а не Ваал, в которого хаианеи 
верили как в бога дождя. 

Понятие возвращения является клю- 
чевым в кн. Руфь. В гл. | слова, выра- 
жающие его, встречаются неоднократно. 
В данном контексте его, пожалуй, можно 
рассматрнвать как соответствующее по- 
нятию покаяния. Ноемииь следует путем 
обратным тому, который некогда из- 
бралн ее муж н она. Уходя из Моава, она 
уходит от ошибки, совершенной в про- 
шлом; она остааляет позадн дорогие мо- 
гилы, чтобы возвратиться в землю Иу- 
дейскую. 

1:8. Поначалу Ноеминь выходит в 
обратный путь вместе с невестками, но 
по дороге решает, что лучше им остаться 
у своих матерей. Вероятно, потому, что 
не видит для ннх перспективы вновь вый- 
ги замуж в Израиле. А она от сердца 
желает н Руфн и Орфе найтн „каждой 
пристанище в доме своего мужа”. По- 
тому, наверное, и говорит, чтобы и та и 
другая возвратилнсь в дом матери (а не 
отца), дабы „с матерью” обсудить пла- 
ны повторного замужества. 

Слово милость (евр. хесед), которое 
встречаем в этом стнхе, нмеет важное 
смысловое значенне как в кн. Руфь (ср. 
2:20; оно также вложено в уста Вооза в 
3:10; переведено как „доброе дело”), таки 
во всем Ветхом Завете. Обычно оно выра- 
жвет ту милость, которую Бог являет 
Своему народу — согласно завету с ним; 
являет даже тогда, когда она народом не 
заслужена. Но в кн. Руфь люди, действуя 
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всогласнн с Божией волей, тоже, нарядус 
Господом, являются совершителями 
милости. Ноемннь призывает Божню 
милость на Руфь и Орфу за то, что они 
явили милость ее умершим сыновьям, 
выйдя в свое время замуж за иих, чу- 
жеземцев; совершив это доброе дело (хе- 
сед), онн подпали под действне Божиего 
завета, заключениого Им с Его народом. 

1:9-10. Сама оставшаяся без мужа, 
Ноемннь проснт Бога послать мужей ее 
невесткам, нбо для женщимы в тевремена 
залогом безопасности и уверенностн в 
завтрашием дие было замужество. Не- 
вестки готовы, однако, поступиться пер- 
спективой выйтн замуж — только бы не 
расставаться со свекровью. Они выра- 
жают желание идтн с нею в ее землю. 
Возможно, этого требовал обычай. 

1:11. Трижды (ст. И-12, 15) настаи- 
вает Ноемниь иа возвращении невесток в 
Моав. Им ведь иеобходимо вновь выйти 
замуж. Ибо участь вдовы — ннщета и 
беззащитность. Ноеминь подразумевает 
здесь действовавший в Израиле обычай 
левирата, согласио которому мужчина 
обязан был женнться на вдове своего 
брата, чтобы продолжить его род и со- 
хранить его имя и наследие (Втор. 25;5- 
10). У Ноемиии же сыновей больше не 
было. 


1:12-13. И быть их не может, продол- 
жает она свою мысль.А еслн бы и родила 
она, то ведь не могут невестки оставаться 
вдовами, пока те подрастут! 

Свое положенне она считает более бед- 
ствениым, чем положение Руфн вн Орфы, 
которые еще могут родить (а этим оп- 
ределялась ценность женщины в глазах 
семьн и обшества, в котором родовое 
сознание превалировало над личным). В 
том, что пронзошло с нею, Ноеминь 
склонна видеть Божие наказанне (см. ст, 
20-21). В горестиых её словах можно 
уловить укор Господу. И все-таки ей 
присуща глубокая вера (см. ст. 8-9; 2:20). 
Она знает, что Бог активно соучаствует в 
жизни людей, н уповает на Его милость. 


1:14. Подчиннвшнсь желанню свекро- 
ви своей... Орфа, плача, простилась с 
нею; Руфь же прнняла решение последо- 
вать за Ноеминью, несмотря на ее про- 
тесты , и этим явнла нстинное благород- 
ство (хотя и Орфа в сущности не за- 
служивает осуждеиия). 

Руфь осталась со свекровью, чтобы 
быть престарелой вдове поддержкой и 


утешением. Она предпочла разделить с 
нею ее печальную участь перспективе 
выйти замуж и нметь детей. Ап. Иаков, 
очевидно, расценнл бы ее поступок как 
продиктованный глубоко релнгиозным 
чувством (см. Иак. 1:27). 

1:15. Следует последняя попытка Но- 
емини уговорить Руфь возвратиться — 
по примеру Орфы — к народу своему ик 
своим богам (главным из которых был у 
моавитян Хамос; см. Чнс. 21:29; 3 Цар. 
11:7). То есть она сознавала, что возвра- 
тившись домой, Руфь не нзбегиет покло- 
нения свонм языческим богам, но, еслн 
это и тревожило се, то тревога о том, что 
молодая женщина останется незамужней, 
была, по-видимому, сильнее. Другими 
словамн, путь Руфи к вере в Бога Изра- 
иля, по крайней мере, на том этапе, Но- 
еминью облегчен не был. 

1:16. Троекратной мольбе свекрови 
(ст. 11-12, 15) Руфь не поддалась. Всем 
поступилась оиа — семьей, прннадлежно- 
стью ксвоему народу исвоими богами — 
ради того, чтобы остаться со свекровью. 
Во всей мировой литературе не много 
встретнтся столь же возвышенных прн- 
меров совершенной преданности. Избрав 
Ноемннь, Руфь избрала народ Израиля и 
Бога Израиля. Место это являет собой н 
пример полного разрывас прошлым. Как 
некогда Авраам, Руфь приняла решение 
навсегда оставить землю свонх предков- 
язычников и идти в землю обетованную. 
При этом Руфн иегде было черпать обо- 
дрения (разве что в собственном добром 
сердце), ибо лнчно ей обетование ие бы- 
ло дано. 

1:17. Выбор был столь безоговороч- 
ным, что включал и решенне умереть н 
быть погребенной в той же земле, что ее 
свекровь. В подкрепление своих слов она 
призывает на себя суд Бога Израилева, 
еслн нэменит им. И тем самым полно- 
стью отдает себя в Его рукн. Последу- 
ющие события свидетельствуют о вер- 
ности Руфн данной ею клятве. 

1:18. И тогда Ноеминь... перестала 
уговаривать ее. Да и что могла она ска- 
зать после того, как иевестка призвала 
Самого Бога в свидетели своей предан- 
иости? (ст. 17). Препятствие, возникшее 
перед ней, Руфь преодолела верою. 


Б. Сладость и горечь возвращения (1:19- 
22) 


1:19. Нелегкий и неблизкий путь про- 
делали обе женщины, пока не пришли в 


Руфь 1:15-22 


Вифлеем. Жители его, все еще помнн- 
вине Новминь, были поражены ее воз- 
вращеннем н, видимо, не сразу узнавали 
согбенную горем ин снльно постаревшую 
женщину. 

1:20. Отвечая землякам, Ноеминь за- 
метила, что имя ее (означающее „сла- 
дкая” илн „приятная”) отнюдь не соот- 
ветствует нынешнему ее состоянню, н 
просила называть ее Марою, т. е. „горь- 
кою“, потому что Вседержитель (10д- 
дай) очень н очень горькою сделал ее 
жизнь. В нмени, которым она называет 
Бога, Ноеминь подчеркивает Его всемо- 
гущество. Он — всемогущий Бог, сопро- 
тивляться Которому — бессмысленно. И 
еслн Он посылает бедствие, то укрыться 
от него: невозможно. Ноеминь жалуется 
Богу, пожалуй, даже упрекает Его, но в 
самых жалобах ее содержится твердая 
верав Него нв то, что все происходящее в 
ее жнзнн — от Него. 

1:21. Все было у меня, говорит Ное- 
минь, н всего я лишилась по воле Его. В 
горькой печалн своей она не в состоянии 
оценить то, что она приобрела: свою 
невестку-моавитянку. Возвращенне до- 
мой как будто бы уснлилогоре Ноемини. 
Впередн она ие видит для себя ничего, 
кроме вдовства, сопряженного с одино- 
чеством н беззащитностью. Жалобы Но- 
емини начинаются н кончаются обраще- 
ннем к Вседержителю, Который ей, сра- 
женной печалью, уже уготовил утешенне. 

1:22. Мотив надежды звучит в этом 
стнхе между строк. Милость Божия ожи- 
дает обеих женшин, но онн еще не знают 
об этом. 

Ноеминь ушла нз Вифлеема, гоннмая 
голодом фнзическнм, и вернулась в него, 
терзаемая голодом душевным. Онн с Ру- 
фью прншлн туда в начале жатвы ячменя 
(в месяце Нисане, т. е. в конце марта- 
иачале апреля), н пронсходившее на по- 
лях должно было радовать взгляд, но 
едва лн что-либо могло развеять печаль 
Ноемнни. Между тем, Руфь Моавитянка 
быласнею. Урожай, созревший на полях, 
сулил надежду н нм с Руфью, хотя онн не 
догадывалнсь об этом. 


ТИ. В поисках пропитания (гл. 2) 


Итак, Руфь уверовала в Бога Изра- 
иля (см. ст. 12). И пришла в землю Его 
народа. Из Втор. 23:3 мы узнаем, что 
люди ес племенн не прннимались „в об- 
щество Господне”, т. е. в сообщество 
израильское (как члены его). Но Руфь 
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вошла в него мылостью Божией. Из 
второй главы мы узнаем о том, как от- 
неслись к этой моавитянке израильтяне. 
Здесь появляется новый персонаж -— бо- 
гатый земледелец Вооз, третье из гла- 
вных действующих лиц. В словах и 
поступках этих троих — Ноеминн, Руфи 
и Вооза — раскрываются их характеры. 


А. Случай, посланный Богом (2:1-3) 


2:1. Вооз приходился Ноеминн род- 
ственииком по линии ее покойного мужа 
Елимелеха. Он был человек весьма знат- 
ный. Прн более точном переводе — „сн- 
льный”; то жеевр.слово употреблено для 
характернстики судьн Гедеона в Суд. 
6:12. Но если в Гедеоне оно подразуме- 
вало прежде всего сильного воина, то 
применнтельно к Воозу означало. что тот 
был достойным членом общества, поль- 
зовавшимся заслуженным авторитетом у 
соплеменников. 

2:2. Автор снова напоминает читате- 
лям, что Руфь была Моавитанкой, может 
быть, для того, чтобы подчеркнуть бла- 
городство обращения с ней (в дальней- 
шем) со стороны Вооза. Молодая жен- 
щина идет в поисках пропитания, зная о 
существовании в Израиле „права” бед- 
ных — подбирать колоски, остающиеся 
на поле после жнецов. Моисеевым зако- 
ном было даже предусмотрено не дожи- 
нать поля до конца (Лев. 19:9-10; 23:22), 
чтобы оставлять пропитание бедным. В 
исторнн Израиля известны были состоя- 
тельные люди, настолько щедрые, что 
оставлялн для нуждавшихся соплемен- 
ников и чужестранцев до четвертн не- 
сжатого поля. 

Заметим, что Руфь не ждала, пока 
Ноеминь позаботится о ней; она берет 
инициативу на себя, а свекровь лишь 
поощряет ее. 

2:3. Руфь пошла, но в той части поля, 
куда она пришла, она, конечно же, ока- 
залась не случайно. Божией милостью 
пришла она иа место, предусмотренное 
для нее Тем, Кто вел ее. Как столетия 
спустя придут ма поля Внфлеемские вол- 
хвы, ведомые той же силой Божией (Мат. 
2:1-8). И снова подчеркивает автор, что 
Вооз был из племени Елимелехова (ср. 
2:1). Это обстоятельство имеет важное 
значение для развития дальнейших 
событий 


Б. Мило‹ердие, заслуженное Руфью 
(2:4-17) 


2:4. Теплым и благочестивым привет- 
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ствием обмениваются Вооз н его жнецы, 
которые, как н нх хозяин, уповают на 
Господа. 

2:5-6. Обратив внимание на ие зиа- 
комую ему’ молодую женшину, В00з 
спрашивает о ней у своего слуги, над- 
зираншего за работой жнецов, и получает 
ответ, что это — Моавитянка, пришед- 
шая с Ноеминью. 

2:7. Слуга добавляет, что моавнтянка 
попросила. разрешения подбирать коло- 
ски ячменя позади жнецов, и что она тру- 
дится с самого утра, лишь ненадолго 
уходя домой. 

2:8-9. Обращаясь к моавитянке, Вооз 
называет ее дочерью (ср. 3:10-11), веро- 
ятно, потому, что по возрасту был ближе 
к Ноемини, чем к Руфи (см. относительно 
„молодых людей” в 3:10). Не только сло- 
ва этого человека, но и поведение его 
свидетельствовало о его вере в Господа. 
Поощряя Руфь собирать колоскн на его 
поле, Вооз имел, очевидно, в виду, чтобы 
она делала это на протяжении нсех недель 
сбора урожая (см. ст. 23): как ячменя 
(март-апрель), так и пшеницы (июнь- 
июль). Обычно сборщики колосков при- 
ходили на поля после того, как жнецы 
покидали их. Но Руфн Вооз предложил, 
ничего не опасаясь, слеловать за его жне 

`намн. Он заверил ее, что никто не обидит 
ее ни словом ни делом: он об этом рас- 
порядился. И предложил женщине пить 
из тех же сосудов, что и слуги его. То есть 
доброжелательность Вооза по отноше- 
нию к Руфи далеко превысила то, что 
требовалось законом (см. ст. 16). 


2:16. Свое предельное смирение Руфь 
выразила так, как в древности обычно 
выражали его на Ближнем Востоке: она 
пала на лице свое и поклонилась до земли 
(ср. Быт. 19:1; 42-6; 43:26; 48:12; Иис. Н. 
5:14; 2Цар. 1:2). Но кеобычайная милость 
этого авторитетного в своем народе че- 
ловека к ней, чужеземке, не могла не 
удивить ее. За что ей это нежданное рас- 
положение? — спрашивает она. 

2:11. И слышит в ответ, что Вооз знает 
© ней (новостн быстро распространялись 
по маленькому Вифлеему) н обо всем, что 
сделала она для свекрови своей, ради 
которой, убитой горем, оставила... от- 
ца... мать, н... родину, чтобы жить средн 
народа, еще недавно чужого ей. Слова 
Вооза в этом стихе напомннают слова 
Бога, обращенные к Аврааму (см. Быт. 
12:1). 

2:12. Дальнейшне его слова в сущ- 


ности являются молитвой о Руфи: да 
воздаст ей Господь... Бог Изранлев во 
всей полноте за доброту ее и благород- 
ство и за то, что она пришла кНему от 
своих богов — искать защиты и убежнща; 
под Его крылами! — образно восклнцает 
Вооз, как бы уподобляя Руфь птенцу, 
спасающемуся под крыльямн матери. 
Этот образ — крыл Господиих как 
надежного убежнща для людей — весьма 
распространен в Библии; чаще всего 
встречается он в Псалмах (см. Пс. 16:8; 
35:8; 56:2; 60:5; 62:8; 90:4; ср. с употребле- 
нием его Самим Господом в Мат. 23:37). 
Скоро Воозу предстояло сделаться ору- 
дием в руках Божинх — в ответ на его 
собственную молитву. 

2:13. В тоне прежнего смирения звучит 
ответ Руфи Воозу, который говорил с ней 
так ласково, хотя она — всего лишь 
„недостойная раба” перед ним. 

2:14. Доброжелательность Вооза про- 
стирается так далеко, что он приглашает 
Руфь разделить обед с его жнецамн (что, 
конечно же, не предусматривалось зако- 
ном для бедных сборщиков колосков). 
Под „уксусом”, точнее, вннным уксусом, 
поннмался изготовлявшийся на Востоке 
прохладительный напиток. 

2:15-16. Вооз повторяет приказ слу- 
гам своим, чтобы не обижали Руфь, и 
велит, помимо случайных колосков, спе- 
циально подбрасывать ей от снопов (что 
опять-таки ннкак не предусматривалось 
законом). 

2:17. Тяжело проработав весь день, 
Руфь под вечер вымолотнла собранное, н 
оказалось у нее около ефы ячменя, т. е. 
килограмм шестнадцать зерна; теперь у 
обеих женщин было пропитание намного 
дией. 


В. Выражение радости (2:18-23) 


2:18. И не только намолоченное зерио 
принесла Руфь домой, но и то, что оста- 
лось у нее от обеда на поле (см. ст. 14), и 
накормила ожидавшую ее свекровь. 

2:19. Обрадованная тем, как много 
принесла невестка, Ноемннь возблагода- 
рила того, кто оказал Руфн эту милость, 
призвав на него благословеине Божне, 
прежде чем узнала его имя. На вопрос же 
о том, кто он, услышала, что это — Вооз. 

2:20. И тогда Ноеминь повторила свое 
благословение; вероятно, в эту мннуту 
сквозь мрак ее печали впервые пробился 
луч надежды: Бог, „заставивший ее стра- 
дать” (см. 1:21), теперь посылал ей ра- 
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дость. По мысли Ноемини, Господь, дейст- 
вуя через Вооза, показывает нм, что не 
лишил милости (хесед) ни живых (т. е. их 
с Руфью) ни мертвых (тут Ноеминь, ве- 
роятно, думает о возможности благосло- 
вення именн Блимелеха, ее покойного 
мужа — через верную им невестку Руфь; 
ведь Вооз был нх родственником, кото- 
рый мог бы осуществить закон левирата 
по отношению к Елимелеху; см. Втор. 
25:5-10). 

2:21-22. Услышав от Руфн, что Вооз 
предложил ей оставаться на его поле, с 
его служанкамн, все время жатвы... Ное- 
минь сще более порадовалась в душе: 
конечно же, молодой вдове надо держа- 
ться благородного щедрого Вооза, дабы 
на другом поле не стали ее оскорблять. 

2:23. И все дни н неделн жатвы оста- 
валась Руфь на поле Вооза и собирала 
вначале колосья ячменя, а потом колосья 
пшеницы, и все это время жила у свекро- 
ви своей. 

В повествоваинн нарастает нзвестное 
иапряжение: что же произойдет после 
того, как урожай будет собран? 


ГУ. В поисках добродетельной 
любви (гл. 3) 


Ноемннь „выбнрается” из-под гнета 
уныння: она становится энергичной и де- 
ятельной. В последующих стнхах она 
выступает как сваха, которая наставляет 
Руфь, как обрести любовь их благосклон- 
ного родственника Вооза. Здесь поворо- 
тный пункт повествования. 


А. План Ноемини (3:1-5) 


3:1. Ноеминь исполиена желання 
„пристроить” невестку, которая всем по- 
жертвовала ради нее, выдав ее замуж. 
Поискать... пристанища в еврейском те- 
ксте звучит как „понскать... покоя” (ср. 
1:9), каковой женщина могла обрести 
лишь в доме мужа, под его защитой. 

3:2. Престарелая вдова избирает Во- 
оза как родственника, который мог бы 
вступить с Руфью в левиратный брак, и 
как человека искреннего и доброжела- 
тельного. С этой целью она посылает 
невестку на гумно, где перед вечером, 
когда обычно дул благоприятный ветер, 
веяли зерно; очевидно, жителн Вифлеема 
пользовались гумном поочередно. Оно 
представляло из себя плоскую твердую 
поверхность на возвышенном месте. Вы- 
молоченное низ колосьев зерно (см. 2:17) 
подбрасывали в воздух, и ветер уносил 
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Руфь 3:3-14 


шелуху. Затем зерно ссыпалн в хранили- 
ща. Дни обмолота н веяния были празд- 
ничным, радостным временем. 

Ноеминь знала, что в тот день на 
гумие веял Вооз, н что он останется 
ночевать там, чтобы стеречь зерно. 

3:3. Она ваставляет невестку „приго- 
товить” себя, умывшись и умастившись 
благовонными мазямн, а, затем, одев- 
шись во все лучшее, пойти на гумно, но, 
затаившись там, ие показываться Воозу 
ва глаза, пока он будет есть и пить. 

3:4. Руфи надо былю нриметить место, 
где Вооз устроится на ночь, а затем, под 
прикрытием темноты, подойти к нему н, 
открыв ноги его (см. об этом в ком. иа 
3:7), лечь рядом. Потом ей следовало 
поступить, как он скажет. 

3:5. Руфь пообещала свекровн испол- 
НИТЬ ВСС В ТОЧНОСТН. 


Б. Просьба Руфи (3:6-9) 


3:6. И пошла на гумно, и сделала все 
так, как приказываля ей. свекровь ее. 

3:7. Некоторые полагают, что Руфь 
подала Воозу повод к безнравственным 
действиям. Но это не так — в первую 
очередь, потому, что все, что делала Руфь 
по указанню Ноемиин, соответствова- 
ло понятиям права н морали, существо- 
вавшим в древнееврейском обществе. 
Кроме того, Ноеминь вполне полагалась 
на порядочность их родственника Вооза. 
ДаиРуфь была уже известна в городе как 
„женщина добродетельная” (ст. 11). „От- 
крыть ноги” потенциальному женнху 
значило поступить в согласни с узаконен- 
ной брачной церемонней. 

3:8-9. Видимо, нспугавшись чего-то во 
сне, Вооз вздрогнул н приподнялся н 
увидел, что у ног его лежит женщина. На 
его кто ты? моавитянка смнренно отве- 
тила: я Руфь, раба твоя. 

Прежде она избрала себе убежище 
„под крылами” Иеговы (2:12), а теперь 
просит и Вооза, чтобы он принял ее под 
крыло защиты своей (судя по евр. тексту, 
Руфь просила Вооза укрыть ее одеждой 
своей — что тоже, возможно, как-то со- 
ответствовало этому своеобразному 
брачному рнтуалу; н здесь, как в 2:12 нво 
многих других местах, перечисленных в 
комментариях на 2:1 крыло — поэти- 
ческий образ укрытия, прнбежища). 

Далее вдова-моавнтянка напоминает 
этему уважаемому еврею о его ответ- 
ственностн перед ней н Ноемииью: ведь 
ты-родственник. И во исполненне нм же 
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пронзнесенного благословення (2:12) мог 
бы вступить с ней в брак по закону 
левирата. 


В. Готовность Вооза „выкупить” Руфь 
(3:10-15) 


Вооз с радостью отклнкнулся на 
предложение Руфи. Но на пути к его 
осуществленню стоял другой родствен- 
ник, который прежде Вооза имел право 
претендовать на Руфь. 

3:10. Благословенной от Господа на- 
звал он моавитянку за ее намерение. Тем 
более, что по возрасту она моглабы быть 
ему дочерью (ср. 2:8; 3:11). Доброта Ру- 
фн, точнее, милость ее (здесь хесед), ко- 
торая не стала искать молодых людей, но 
предпочла сохранить род своего первого 
мужа, Махлона, похвальна в его глазах 
даже более, чем прежнее доброе дело ее 
— самоотверженная забота о престаре- 
лой свекровн. 

3:41. Вооз лишний раз успокаивает 
Руфь и обещает сделать по ее желанию. 
Он заверяет ее, что сидящие у всех ворот 
города (подразумевая, очевидно, ста- 
рейшнн Внфлеема) знают, что она жен: 
щина добродетельная. 

3:12. На пути желательного им обоим 
развития событий стонт, однако, некото- 
рая „юридическая проблема”, требую- 
щая своего решения. Воозу известно, что 
у Руфи, породнившейся с семьей Елнме- 
лека, есть родственник более близкий чем 
он. Вооз, тем не менее, посмотрит, что 
можно сделать, чтобы в соответствии с 
желаннем Руфи, в брак с нею вступнть 
ему, а не тому родственнику. 

3:13. Все действия Вооза свидетель- 
ствуют © его глубокой порвдочности. Он 
не отсылает Руфь домой посреди ночн, но 
оставляет ее под своей защитой. Вместе с 
тем поведение его — вполне целомудрен- 
но. Чувством ответственностн руковод- 
ствуется он и по отношению к „близкому 
родственнику", не желая нарушить его 
право. Если тот пожелает „принять” 
Руфь, то так тому н быть. Но если ои не 
захочет, Руфь может не сомневаться: ее, 
согласно закону левирата, „прнмет” Во- 
оз. Свон слова он подтверждает клятвой: 
жив Господь! Из этой короткой сценки 
явствует желание Вооза жениться на 
моавитянке. 


3:14. М спала Руфь у ног Вооза до 
утра, но встала в предрассветных су- 
мерках, когда трудно еще было разгля- 
деть друг друга. ЕЙ надо было уйти 
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прежде чем кто-либо из жнтелей города 
мог заметить ее, возвращающуюся с гу- 
миа.`Как сказано об этом в „Иудейскнх 
древиостях” Иосифа Флавня, „благора- 
зумие требовало остерегаться всякнх сп- 
летен, не имевших под собою осиова- 
ния”. 

3:15. Однако не с пустымн рукамн 
отпустил Вооз Руфь, но иасыпал ей в 
верхнюю одежду се шесть мер ячменя (на 
основании некоторых подсчетов выска- 
зывается предположение, что это могло 
соответствовать примерно 30 кг. зерна). 
Скорее всего Вооз положил эту ношу ей 
на голову. 

В некоторых еврейских манускрнптах 
фраза и пошел (он) в город чнтается как 
„н пошла (оиа) в город”. На осиованни ст. 
1ба и 4:1 оба „прочтемия” не протнворе- 
чат фактам. 


Г. Руфь и Ноеминь в ожидании (3:16-18) 


Можно представнть себе, с каким во- 
лнением ожидала Ноеминь нсхода заду- 
манного ею и не лишенного риска меро- 
приятня, на которое подвигнула Руфь. 
Что же до моавнтянки, то она сознавала: 
„искупление” ее, кто бы ни совершил его, 
состонтся в этот день. 

3:16-17. Руфь спешит ответнть на во- 
прос свекрови и добавляет, что эти шесть 
мер ячменя Вооз велел ей передать све- 
крови. Ноемннь, сватовство которой 
близилось к успешному завершенню, за- 
служнла вознаграждение. Теперь преста- 
релая вдова могла успоконться с мыс- 
лью, что н в будущем о ней позаботятся. 

3:18. Обе женщины сделали все, что 
моглн. Дело было теперь за Воозом. 
Ноемниь выражает уверенность, что че- 
повек тот не останется в покое, не кончив 
сегодня дела. 


У. Совершение „выкупа” (4:1-13) 


А. Отказ ближайшего родственника 
совершить выкуп (4:1-8) 


4:1. Вооз вышел к воротам города, 
илн на площадь у городских ворот (обы- 
чное на древнем Востоке место обще- 
ственных собраинй, заключения торго- 
вых сделок, судебных разбирательств, в 
частности, н решений, касавшихся леви- 
ратного брака, если брат мужа отказы- 
вался заключить его) и сел там. Суще- 
ствует предположение, что Вооз заранее 
пригласил „к воротам” нужного ему род- 
ственника; а, может быть, он знал, что 


Руфь 3:15—4:6 


тот будет проходить мимо. Так или ина- 
че, он подозвал его и попросил присесть 
рядом. Возможно, имя „родствеиника” не 
названо не случайно: ведь выполнить за- 
кон левнрата он отказался. 

4:2. Вооз пригласил еще десять че- 
ловек вз старейшин вифлсемских, и они 
сели рядом — как свидетели законности 
предстоявшей сделки (ст. 4, 9-11). Ночему 
нх должно было быть нмеино десять, не 
объясняется. Известно, однако, что сто- 
летня спустя число „10” станет обяза- 
тельным прн благословенин еврейского 
брака; десять человек будут составлять 
своего рода „кворум” в синагогальиом 
собранни по случаю торжества бракосо- 
четания. В данном же случае требовалось 
публичное подтверждение важного ре- 
пеиня по делу о судьбе двух женщии. 

4:3. Вооз прибегает к продумамной 
стратегни, излагая дело, ради которого 
собрал мужей внфлеемскнх, шаг за ша- 
том. Прежде всего он поясняет, что 
Ноеминь (н Руфь; см. ст. 5) нмеет право 
на участок поля, принадлежащий покой- 
ному мужу Ноемини. Но по бедиости 
вынуждена продатьего. Надо сделать все 
возможное, чтобы эта земля осталась во 
владенни „брата нашего Елнмелеха”, т.е. 
его близкнх (см. Иер. 32:6-12), говорит 
Вооз. 

4:4. Ближайший родственник был пе- 
рвым, кто нмел право на приобретение 
земельного надела Елимелеха; Вооз же 
обретал это право в случае его отказа. 
Если тот не захочет выкупить „поле”, он 
готов сделать это. Родственник выразил, 
однако, согласие... 

4:5. Но тут Вооз напомнил ему, что, 
выкупая землю, тот должен „выкупить” и 
Руфь моавитянку, взявее в жены, — стем, 
чтобы восстановить имя умершему в 
уделе его. Логика этой прнчннно-след- 
ственной взаимозавнсимости состояла, 
очевидно, в том, что по смертн Елнме- 
леха земельная собствениость перешла 
сыну его Махлону, покойному мужу Ру+ 
фи (см. ст. Ю); моавитянка станоРилась 
гаким образом тем „звеном“, мннуя ко- 
торое невозможно было сохранить 
земельный надел во владенни семьи 
Еянмелеха, нбо продолжателем рода 
Елимелеха. точнее, наследннком именн 
эго, мог стать только сын, рожденный 
аю. 


4:6. Женнтьба на Руфи, как обязате- 
льное условие „выкупа” землн, заставнла 
„ближайшего родственника” отказаться 
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Руфь 4:7-13 


от принятого было решения. Ои объяс- 
нилэто боязнью расстроить собствениый 
удел. Право выкупа он тут же, в присут- 
ствии свидетелей, передает Воозу. Какое 
же основание было у него опасаться за 
„свой удел”? Может быть, он не был 
достаточно богат, чтобы приобрести не 
только землю, но н жену. А, может быть, 
как полагают некоторые, суеверно бо- 
ялся женитьбы на моавитяике, дабы иего 
не постигла участь Махлона, первого му- 
жа Руфн (ср. с нежеланием Иуды отдать 
своего последнего сына Фамари — в Быт. 
38:11). Вполне возможно н такое объ- 
яснение: будущий сын Руфи, подумал 
родственник, унаследует не только зем- 
лю, о которой идет речь, но и часть его 
собственного надела, который в этом 
смысле и мог быть „расстроен”; вот еслн 
бы за подлежавшим выкупу уделом Елн- 
мелеха „стояла” лишь одна вдова — Но- 
еминь, то возможный сын от левиратного 
брака ие угрожал бы наделу родствен- 
ника, ибо Ноеминь попросту не моглабы 
родить его. Еврейские богословы, объ- 
ясняя отказ этого родственника, ссыла- 
лись на необоснованную боязнь его на- 
рушить браком с моавитянкой Моисеев 
закон (сказанное во Втор. 23:3 отиосн- 
лось лишь к мужчинам моавитянам, а не 
к женщинам) и тем „поставить под удар” 
свой земельный иадел. 

:7-8. Законность совершения сделки 
подтверждена была ие подписаннем со- 
ответствующего документа, а ритуалом 
„передачи сапога” (согласно старинному 
обычаю), символизировавшим право на 
собственность, или право на хождение по 
земле, во владение которой вступал чело- 
век (ср. Втор. 1:36; 11:24; Иис. Н. 1:3; 14:9). 
Передав свой сапог... Воозу, ближайший 
родственник исчезает со сцены, „не на- 
рушив” своей анонимности. Зато имя Во- 
оза ие забыто во всех последующих по- 
колениях (см. 4:14). 


5. Решение Вооза. Завершение выкупа 
(4:9-12) 


4:9-10. Вооз призвал старейшин во 
свидетели совершенной им сделкн по 
приобретению у Ноемини всего, что прн- 
надлежало ее покойным мужу и сыновь- 
ям, вместе с Руфью Моавитянкой — 
дабы оставить имя умершего (Махлона) 
в уделеего. Из дальнейшего следует, что, 
беря на себя ответственность за судьбу 
Руфи, Вооз подразумевал, что не оставит 
своим попечением н престарелую Нос- 
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минь, которой явила столь похвальную 
преданность ее невестка-моавитянка. 

4:11. Благородный поступок Вооза за- 
свидетельствован старейшинамн; онн н, 
виднмо, другне люди (весь народ), собра- 
вшиеся при воротах, желают ему бла- 
гословений от Гэспода через жену, вхо- 
дящую в дом его, — да отметит ее Бог 
чадородием! Прнмечательио, что, упо- 
добляя Руфь женам патрнарха Иакова, 
они прежде упомннают Рахиль (которая 
долгие годы была бесплодиой, какн Руфь 
в Моаве), а уж потом — Лию. Старейшн- 
ны желают Воозу процветания в Ефрафе 
и доброй нзвестностн в Вифлееме (два 
названня одного н того же города; см. 
Быт. 35:19; 48:7; Мих. 5:2). 

4:12. В своем пожеланин многочнс- 
ленного потомства Воозу старейшины 
нсходят нз того, что детн — дар Божий 
(ср. Пс. 126:3). Онн не зналн тогда, что 
именно от благородных сердцем Вооза и 
Руфн произойдут велнкие царн Израиля, 
включая Давида и Царя вечностн — 
Господа Иисуса Христа. 

Фарес мог быть здесь упомянут по 
следующим прнчннам: а) он тоже по- 
явился на свет во осущесталение закона 
левнрата (от ФамаринИуды); 6) потомкн 
Фареса осели в Вифлееме (1 Пар. 2:5, 18, 
50-54) н в) Фарес был предком Вооза 
(Руф. 4:18-21). 


В. Заслуженная награда (4:13) 


4:13. В этом стихе повествование о 
Руфи достигает своей кульмннационной 
точке; все, перечисленное в нем вкратце, 
исполнено значения: брак Руфи, благо- 
словенное Богом зачатие, и рождекие 
долгожданного наследника. 

На протяженин иескольких лет, бу- 
дучи женой Махлонав Моаве, Руфь оста- 
валась бесплодной. Теперь же Господь 
дал ей беременность — в награду за веру 
ее, милосердие и чувство ответственно- 
сти. В известном смысле это можно рас- 
сматрнвать как провозвестие чудесиого 
рождения в Вифлееме Сына Божия — по 
наступленин „полноты времени” (см. 
Гал.4:4). „Бесплодными” оказалнсь без 
малого десять лет жизни в Моаве (Руфь 
1:4), н всего на протяжеиин нескольких 
недель — мо возвращении в Вифлеем — 
нспыталн на себе Ноеминь н Руфь всю 
полноту Божиих благословеннй. 


УТ. Заключение (4:14-22) 


Завершающие стихи повествоваиия 


представляют собой замечательный кон- 
траст его началу (ср. 1:1-5). Глубокая 
печаль сменяется безмерной радостью; 
пустота обращается полнотой. 


А. Сиастливый итог (4:14-17) 


4:14. И снова в центр повествования 
перемещается Ноеминь. Женщины Виф- 
леема, свидетельницы горестного возв- 
ращения ее в родной город, теперь славят 
Господа за то, что... не оставил преста- 
релую вдову без наследника. Прочтеиие 
ст. 14 вэтом месте не одннаково в русской 
и английской Библиях. Тогда как на ос- 
новании русского текста напрашивается 
вывод, что женщины говорят об Овиде, 
рожденном Руфью от Вооза, но унасле- 
довавшем имя Махлона, сыиа Ноемини, 
из английского перевода следует, что 
речь идет о „выкупившем“" Ноеминь и 
Руфь Воозе. Но кто бы ни понимался 
здесь под „наследником” (в англ. тексте 
— „близкий родствеииик”; (евр. гаэль) 
Ноемнни — Вооз или Овид (что, кстати, 
означает „служащий Богу"), имени его 
предвозвещается слава в Изранле. 

4:15. Судя по продолжению текста (ст. 
15), русский перевод — более верный, ибо 
с том, кто, по словам женщии, будет 
Ноемини отрадою н питателем в старо- 
сти, говорится как о рожденном Руфью. 
О ней же самой жеищины говорят, что 
она для Ноемини, которую любит... лу- 
чше семи сыновей. (Заметнм, что семь 
сыновей былн символом особого благо- 
словения, которого могла удостоиться 
еврейская семья; ср. 1 Цар. 2:5; Иов. 1:2.) 

4:16-17. Ноеминь стала нянькою Ови- 
да, „служителя Божия”. Возможио, нз ст. 
17 следует, что она и формально усыно- 
внла его. Соседки называлн внука Ное- 
минисе „сыном“, подразумевая, что у нее 
родился наследник. Со временем стала 
ясна и далеко идущая цель Бога, осуще- 
ствившаяся в рождении этого ребеика: 
Овиду предстояло стать дедом царя 


Давида. 


Б. Генеалогия, возвещающая торжест- 
во и радость (4:18-22) 
Подводя итог толкованию кн. Руфь, 
нельзя не заметить, что все в ней — 
казалось бы, обычные человеческие об- 


Руфь 4:14-22 


стоятельства: перемена места житель- 
ства, браки, кончины, сбор урожая, при- 
обретение земли —- служат раскрытию 
направляющей роли Господа в жнзни 
людей. 

4:18-20. Здесь автор прослеживает 
генсалогическую линию Воолза и сыма его 
Овида, начиная ог Фареса и „выше”. Фа- 
рес был сыном Иуды от Фамари (Быт. 
38:12—30; Руф. 4:12). Есром был одннм из 
членов семьн Иакова (Быт. 46:12). Об 
Араме упоминается в 1 Пар. 2:9. Сын его 
Аминадав был тестем Аарона (Исх. 6:23). 
Наассон же возглавил дом Иуды (Чис. 
1:7; 7:12; 10:14). 

4:21-22. Салмои был отцом Вооза; 
согласно Мат. 1:5 матерью его была Ра- 
ав, блудница-хананеянка из Иернхона. 
Но поскольку та жила во времеиа Иисуса 
Навина, т. е. лет на 250-300 ранее описы- 
ваемых событнй, представляется, что 
„матерью” Вооза она была названа в том 
же смысле, в каком Авраам назваи „от- 
пом нашим” в Рим. 4:12, т. е. в смысле 
прародительницы Вооза. Вполне можно 
предположить, что в родословии, приво- 
димом в ст. 18-22, какие-то имена и поко- 
ления пропущены, судя по тому, что Фа- 
реса от Давида отделяла без малого ты- 
сяча лет, н едва лн за это время могло 
сменнться лишь 9-10 поколений. Важнее 
всего, однако, месснанская идея, отрази- 
вшаяся в этом родословин. 

Мы узнаем, что Овид, рожденный Во- 
озом и Руфью, стал отцом Иессея и 
дедом царя Давида (см. 1! Цар. 17:12). (В 
разделе 1 Цар. 16:1-13 см. таблицу „Про- 
исхождение Давида от Авраама“. Родо- 
словие же Инсуса Христа прослеживается 
через Марию от Давида (Мат. 1:1-16; ср. 
Рим. 1:3; 2 Тим. 2:8; Отк. 22:16). Вот 
почему Христос назван „Сыном Давидо- 
вым” (Мат. 15:22; 20:30-31; 21:9, 15; 22:42). 
Наступит день, когда Христос возвра- 
тится наземлю и воссядет на троне Дави- 
довом в Тысячелетнем царстве (2 Цар. 
7:12-16; Отк. 20:4-6). 

Вопреки всем ес, казалось бы, безот- 
радным обстоятельствам, Бог творил 
Свое дело в жизни Руфи. Подобно ей, 
любой истинно верующий человек дол- 
жен быть „проводником” Его дела на 
земле. И наградой ему непременно явит- 
ся сладкий плод Божией милости. 
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ДОРОГИЕ ЧИТАТЕЛИ! 


Если у вас появятся вопросы к нам, пожалуйста, 
посылайте их на адреса: 


БИБЛЕЙСКАЯ &® 
МИССИЯ -СЕО 


ЗААИС СО5РЕЕ 
АКЗОСТАТТОМ 


* Российско-Германо-Американская 


Библейская миссия СЕО 

Москва 

141000 Московская область, г Мытищи, 
ул. Ея Вокзальная, 8 

Тел: (095) 582-90-91 

Факс: (095) 581-23-06 

Омск 

644005 г. Омск-05, ул. А. Невского, 17 
Тел/Факс: (3812) 41-84-56 

Хабаровск 

680013 г. Хабаровск, Студенческий пер. 9 
Тел: (4212) 21-58-57 

®* Казахско-Германо-Американская 
Библейская миссия СЕО 

Алматы 

480061 г. Алматы, р/н Ауэззовский. пос. АДК, 
пер. Качалова, 15 

Тел: (3272) 24-69-63 

Факс: (3272) 22-24-15 

* Украинско-Германо- Американская 
Библейская миссия СЕО 

Киев 

255020 Киевская обл. 

г. Бровары, ул. Металлургов, 19 
Тел/Факс: (04494) 55 902 

® Белорусско-Германо-Американская 
Библейская миссия СЕО 

Минск 

220107 г. Минск, ул. Яна Райниса, 2а 
Тел: (0172) 79-71-62 


Германия Америка 
ВБе1-М5оп/$Е\У ЯЗа\ус Созре! Аз5остаНоп 
ВиКепу!г. 2-5 6151 СоттопмеайВ Ог 
0-63868 СгозмаИчас! Гоуез Рагк, И. 6ИИ 
"Те: 06022-25271 (815) 282-8900 


Рах: 06022-25260 (815) 282-8901 Гах 


